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Resumen
El presente trabajo es el resultado de la investigacion sobre las narrativas, desarrollado con
los estudiantes del sexto nivel, de la sede educativa Hogares CEFIC- Caldono, 2016-2018.
Presento una descripcion sobre las narrativas propias que se relacionan con el territorio y
que aportan a la construccion de significados, simbolos y en la formacion de los valores
individuales, comunitarios, espirituales y de relacion con la madre tierra, como principio de
vida.

Retomando los principios politicos, pedagdgicos de la Educacion Popular, partimos de la
pregunta de investigacion:;Como aportan las narrativas propias de la cosmovision Nasa,
desde el Uus Yahtxya’, en la formacion del Nashasa por medio de la memoria cultural del
Pueblo Nasa, del Resguardo de Caldono, del territorio de Sa’th Tama Kiwe?.

Es a partir de esta pregunta que propusimos como objetivos de investigacion el
Reflexionar sobre las practicas narrativas del territorio y sus valores como aportes
culturales en el proceso formativo para fortalecer la identidad Nasa, con los estudiantes del
nivel sexto de la sede Educativa CEFIC.

Para resolver la pregunta y poner en la practica los objetivos, en términos
metodoldgicos, se trabajé desde la investigacion cualitativa, guiados por el método
etnografico, retomando técnicas e instrumentos, como el diario de campo, el analisis de la
informacion, al igual que metodologias propias de la cultura Nasa. Como resultados del
proceso tenemos referentes conceptuales que abordan las categorias de narrativas propias,
la memoria cultural, el territorio, la formacion Nasnasa, complementados a partir del
dialogo de saberes, las narrativas propias y las reflexiones pedagdgicas con los estudiantes

y los aportes de los The” walas, los mayores de la comunidad a través de sus voces y la



importancia de escuchar desde un plano de la horizontalidad, para un proceso de

retroalimentacion desde los conocimientos culturales y ancestrales.

Palabras clave: Cosmovision, Narrativas, Territorio, Memoria cultural.



Summary

The present work is the result of the research on the narratives, developed with the students
of the sixth level, of the educational headquarters Hogares CEFIC- Caldono, 2016-2018.
We present a description about own narratives that are related to the territory and that
contribute to the construction of meanings, symbols and in the formation of individual
values, community, spiritual and of relationship with Mother Earth, as a principle of life.

Retaking the political principles, pedagogies of popular education, we start with the
research question: How do the narratives of the Nasa Cosmo vision, from the ius yahtxya,
contribute to the formation of the Nasnasa through the cultural memory of the Nasa People,
of the resguardo Caldono, of the territory of Sa'th Tama Kiwe ?.

It is from this question that we propose as research objectives reflect on the narrative
practices of the territory and its values as cultural contributions in the training process to
strengthen the Nasa identity, with the students of the sixth level of the CEFIC Educational
headquarters.

To solve the question and put the objectives into practice, in methodological terms, we
worked from qualitative research, guided by the ethnographic method, retaking techniques
and instruments, such as the field journal, the analysis of information, as well as
methodologies of the Nasa culture. As results of the process we have conceptual references
that address the categories of own narratives, the cultural memory, the territory, the
Nasnasa formation, complemented by the knowledge dialogue, the own narratives and the

pedagogical reflections with the students and the contributions of the ' walas, the elders of



the community through their voices and the importance of listening from a plane of
horizontality, for a process of feedback from cultural and ancestral knowledge.

Keywords: worldview, narratives, territory, cultural memory.
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Presentacion

El siguiente trabajo de investigacion del Uus Yahtxya'—Pensar (con él) corazon” Las
narrativas populares del territorio en la formacion del Nasnasa?, se desarroll6 en el territorio
ancestral Sa’t Tama Kiwe de Caldono Cauca, con los estudiantes del sexto nivel de la sede
educativa Centro de Formacion Integral Comunitario Hogares Caldono [CEFIC], que hace
parte de la Institucion Educativa INFIKUK?3-2016-2018.

Partiendo de la Educacién Popular como corriente politica, pedagogica y de
pensamiento alternativo frente a las problematicas de las desigualdades sociales en que nos
vemos enfrentados a las politicas del capitalismo y la globalizacién. Retomando los
principios de la construccion de conocimientos desde el dialogo cultural, la participacion
colectiva para la transformacion social. Del mismo modo se busca fortalecer la identidad
cultural, el uso y valoracién de la lengua Nasa Yuwe, la defensa del territorio y el cuidado
de la madre tierra. Ademas porque las narrativas constituyen un legado de conocimientos
culturales y milenarios que permiten el reconocimiento y empoderamiento cultural de los

sectores populares presentes en los territorios indigenas, afro descendientes, y campesinos.

! {ius yahtxya' en la glosa de estos constituyentes encontramos //tius / yahtx -ya'//, //corazon / pensar —
inminente//, de cuya base sintactica con el que interpretamos “corazén (que) piensa”, dandonos la nocién
que nos permite afirmar el ser Nasa piensa con el corazon. Se trata de un concepto muy importante en la
esta reflexion por cuanto que se trabaja sobre las nociones del pensamiento y la cultura en su uso social y
operacion mental, lo que implican las relaciones sociales, comunitarias, familiares, los nifios y nifias, los
jovenes, los adultos y ancianos, los hombres y mujeres, Nasa en la comunicacién diaria.

2 [[Nasnasa//, es un lexema que habla del Ser Nasa integral en su mundo cultural ancestral,
caracterizando cualitativamente su esencia identitaria, en tanto describe su dimension axiolégico del Ser Nasa
en su relacion con su identidad, su territorio, su historia y politica cultural y por ende su memoria. Vale
afirmar que no existe el Nasnasa sin la base lexical //nasa// “gente, el ser humano y los humanizados”, puesto
gue se trata de una construccion prefijal {nas-} una marca morfologica que da cuenta de la flexion reiterativa
en el Verbo nominal, de la lengua Nasa Yuwe.

SINFIKUK-Kwe’sx Uma Kiwe — Instituto de Formacion Intercultural Comunitario, de Caldono Cauca,
que agrupa a 54 sedes educativas, de los seis Resguardos que conforman el municipio de Caldono y que en su
enfoque cultural politicamente se fundamenta en la sabiduria de Nuestra Madre Tierra.
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Lo anterior es pertinente afirmar la relacién con:
Las epistemologias del sur que son un reclamo de nuevos procesos de produccién
de conocimientos validos, cientificos y no cientificos y de nuevas relaciones entre
diferentes tipos de conocimientos a partir de las practicas de las clases y grupos
sociales que han sufrido de manera sistematica, destruccion, opresion y
discriminacion causada por el capitalismo, el colonialismo y todas las

naturalizaciones de la desigualdad en las que se han desdoblado (Santos, 2011: 7).

El saborear, e imaginar y sentir el calor y color de la palabra, al igual que tejer y
entretejer los hilos del arco iris, en este trabajo me permite presentar la estructura en una
kwetadera “mochila de colores”. Un primer color da cuenta de manera general el contexto
socio cultural e histdrico del territorio ancestral Sa’th Tama Kiwe, de Caldono. En el
segundo color esta relacionado con los referentes conceptuales, y metodoldgico que
abordan las categorias de narrativas propias, la memoria cultural, el territorio, formacién
Nasnasa, complementados a partir del dialogo de saberes, y con los aportes de autores que
abordan estos mismos conceptos. A partir del método Etnografico, y desde un enfoque
cualitativo, retomando técnicas e instrumentos, diario de campo, andlisis de la informacion,
al igual que metodologia propias de la cultura Nasa. El tercer color presenta los hallazgos o
resultados, como los rituales, narrativas propias, analisis de informacion, y las actividades
pedagdgicas. En el cuarto color, se refiere a las conclusiones y las reflexiones del proceso

investigativo.
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Capitulo 1.

El primer color de la kwetadera: Referencia contextual

Milenaria y ancestralmente los pueblos indigenas son reconocidos como habitantes
primigenios del territorio de lo que hoy es América, especialmente se cuenta con la
referencia histérica de los Incas, los Mayas, los Aztecas, los Chibchas, que tuvieron
grandes desarrollos culturales, politico-organizativo, astronémicos y de tecnologias propias
del sistema productivo, que en la actualidad son referentes para las demas culturas, sobre
esta referencia también existimos otra cantidad de Pueblos con iguales o cercanos
desarrollos pero no tan referenciados o evidencias materiales tan evidentes, que como
Pueblos seguimos existiendo en el Cauca .
Los diferentes pueblos ancestrales que habitan esta region han construido un Cauca
multicultural, desde el Piedemonte Amazonico, la planicie costera del corredor
pacifico, la meseta central hasta los cafiones y las altas montafias del oriente en
Tierradentro. En estas subregiones han existido Pueblos Ancestrales como son los
Nasa, Yanacona, Guambiano, Totord, Kokonuko, Eperara siapidara, Inga, Kisgo,
Ambalo, Polindara; de los cuales se mantienen cuatro lenguas autoctonas; estos
diferentes pueblos se encuentran distribuidos en los 41 municipios existentes, 64
resguardos indigenas; es importante decir que estos pueblos conservan vivos sus
practicas tradicionales poseen expresiones culturales diferentes, el hecho que han
logrado existir a pesar de las politicas integracionistas que ejercen las élites desde
la conquista, demuestra su fortaleza cultural vigente hasta el dia de hoy (Consejo

Regional Indigena del Cauca [CRIC], 2007: 10).
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El Pueblo Nasa, denominados por los colonizadores como Péaez o Paeces, es la
comunidad indigena mas numerosa del departamento Cauca, con mas de 110.000
habitantes, ubicados en los municipios de Paez, Inza, Jambald, Caldono, Santander de
Quilichao, Caloto, Corinto, Miranda, Toribio, Buenos Aires, Morales, Totor6 (Novirao,
Gebala, Paniquitd) y reasentamientos en Cajibio (Rosario), Piendamd (Santa Elena), Caloto
(Toez), Puracé (Santa Leticia), en el departamento del Huila, Argentina, Rio Chiquito, la
Reforma, La Plata, el Coral, en el Tambo y Timbio. Otros grupos de poblacion Nasa se
situaron en grandes ciudades como Bogotd, Cali, Medellin, Popayan y en cabeceras
municipales del mismo de Departamento, ademas se tiene presencia reconocida en Meta,
Caqueta, Putumayo, Huila, Valle del Cauca, como consecuencia de la avalancha del rio
Paez en 1994.

En los territorios donde hacen presencia los Nasa, en buena medida se conserva el
idioma propio que es el Nasa Yuwe, hablado por un alto porcentaje de la poblacion, idioma
que se ensefia en las sedes educativas, donde se aplica el Proyecto Educativo Comunitario -
PEC*. Entender que este mantenimiento cultural se realiza siguiendo el mandato que se
acordo en el Congreso numero 12 del CRIC, realizado en Caldono (Cauca), en el afio 2000
y orientado por la gran asamblea territorial de autoridades politicas y espirituales, que se
resolvio que en general, para el fortalecimiento de las practicas culturales de los Pueblos
Originarios del departamento del Cauca habia que fortalecer un modelo educativo propio.

En cumplimiento de este mandato se ha asumido la responsabilidad de realizar los
rituales, para promover y fortalecer las préacticas culturales entorno a la ritualidad, como

Pueblos Indigenas y expresar resistencia desde los valores y saberes propios, fortaleciendo
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valores humanos, espirituales ancestrales, desde la historia del Pueblo Nasa para retomarlos
como eje fundamental en el Plan de Vida.

En este caso los rituales que se realizan son: Neejwe 'sx Uka Khabu Fxize’ 4 'te, “Epoca
de la Armonizacion de los bastones de autoridad”; que se hace en la laguna de Juan Tama,
ubicado en el Resguardo de Mosoco, municipio de Paez; como ritual cultural y politico de
“la organizacion espiritual y territorial, ademas se busca continuar con el legado politico,
cultural de la defensa del territorio de los caciques la Gaitana, Juan Tama, y del lider
indigena Manuel Quintin Lame.

En segunda instancia, para las familias y la comunidad es importante el Ipx Fxize 'nxi, es
decir la armonizacion del fuego vy la piedra, para vivir en armonia y equilibrio con el
territorio.

Ritual del Saakelu Ku”jnxisa (ritual del agua y el despertar de las semillas), para
garantizar la fertilidad en la tierra, también es un espacio de encuentro para intercambiar
semillas, conocimientos y practica de la espiritualidad —ofrecer a los espiritus del territorio
y del cosmos—, en este escenario acompafian nuestros mayores sabios espirituales, las
autoridades tradicionales, los nifios y nifias, jovenes y sefioritas, hombres y mujeres, de
igual manera se siente el acompafiamiento de los hermanos campesinos, afrodescendientes,
Misak y todas las personas que vienen de diferentes lugares. En este espacio de ritual es
donde se ofrenda a los espiritus de la madre tierra, al sol, la luna, la lluvia, el viento, el
fuego, el condor, el colibri, las semillas de plantas, animales y personas para que tengamos

abundancia y armonia, evitando la escasez de alimentos en todo el territorio.

4 Es el Proyecto Educativo Comunitario-PEC, considerado como el corazén del Sistema Educativo Propio-
SEIP, que se plantea como estrategia de carécter politica, organizativa y pedagdgica, que dimensiona la
construccién colectiva, la autonomia y la resistencia de los pueblos indigenas.
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Ritual del Cxapuc A’te, que retoma la época de alimentar el espiritu de los que no viven
fisicamente, es decir, ofrendar que es la accion de dar de comer a los espiritus, el corazon
de los que ya pasaron a la vida espiritual. Todo lo anterior nos indica una serie de
comportamientos con el territorio, la practica de la espiritualidad y el vivir en armonia con
la Madre tierra, con la comunidad y en la diversidad cultural.

El territorio Sa't Tama Kiwe de Caldono se encuentra ubicado en las estribaciones de la
cordillera central, al nororiente del departamento del Cauca, este se encuentra conformado
por seis Resguardos Indigenas: Caldono, La laguna, Las Mercedes, La Aguada, Pioya,
Pueblo Nuevo, los cuales hacen parte del municipio de Caldono.

En cuanto a las relaciones comerciales Caldono mantiene un intercambio con los
municipios de Santander de Quilichao, Piendamd, Mondomo, Popayéan y Cali, donde se
abastecen los centros de mercado y se reciben articulos industrializados; ademas que son
relaciones importantes para los procesos administrativos y gubernamentales. Al interior del
municipio de Caldono se dan los dias de mercados distribuidos en la semana los dias
sébados en el casco urbano de Caldono, los lunes en Andalucia, los jueves en Pueblo

Nuevo y los martes en Siberia.
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Figura 1. Ubicacion de Caldono en el Cauca

NASAS EN EL CAXA

Municipio y
NS

esguardo de san

1.1 El contexto educativo del Resguardo

En cada Resguardo hay sedes educativas, algunas con mayor trayectoria de funcionamiento
ante el hecho de que cada vez hay sedes con menos dindmica comunitaria. En términos
organizativos en un Congreso Territorial se crea la Institucion Educativa-INFIKUK, que
agrupa a las 54 sedes educativas®, de los seis Resguardos del municipio de Caldono, que
atiende desde los niveles de preescolar, basica primaria, basica secundaria y media técnica;
cada sede cuenta con el codigo Departamento Administrativo Nacional de Estadistica
[DANE], de la Secretaria de Educacion y Cultura del Cauca. Actualmente y de manera
transitoria la administracion de la educacion en territorios indigenas la hace el CRIC,

mediante convenios de contratacion como oferente con la Secretaria de Educacion y

5 Aqui la referencia es que alli se incluyen tanto Instituciones Educativas como sus respectivas sedes.
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Cultura del Cauca, siguiendo el Decreto 2500 de 2010 y el Decreto 1953 del 2014; en el
marco del Sistema Educativo Indigena Propio [SEIP].®

En esta dindmica, en el plano pedagogico en las sedes educativas se aplica el PEC, que
esta relacionado con las estrategias educativas, politicas y comunitarias en el marco de las
proyecciones del Plan de Vida politico y territorial, retomando componentes como la
pervivencia cultural, la defensa del territorio, el cuidado de la madre tierra, la autonomia
territorial, el fortalecimiento cultural, la orientacion de un sistema de economia propia. En
este sentido los proyectos pedagdgicos se concretan en los siguientes aspectos: la huerta
como estrategia pedagogica; los tejidos hacia una relacion simbdlica y de motricidad fina;
la musica y la danza como expresion corporal; el cuidado y manejo de los animales (vacas,
ovejos, cerdos, gallinas ponedoras, peces, entre otros); los juegos tradicionales (trompo, el
palmo, la meca, los zancos, las carretas); la reforestacion de los ojos de agua; la siembra de
arboles nativos; la recuperacion de las semillas en el marco de la soberania alimentaria; la
implementacién del Cabildo Estudiantil para fortalecer la autonomia y los valores
socioculturales.

Todas estas experiencias se socializan en los Encuentros Pedagdgicos que la institucion
realiza cada afio en caracter de encuentros pedagdgicos para que redunde en un concepto de
calidad concebida desde la cultura propia. Los proyectos pedagdgicos, retomando a
Graciela Bolafios y Libia Tattay:

... conjugan elementos conceptuales, académicos y cientificos de afuera, con

practicas comunitarias y culturales que permitan resolver problemas, como la aridez

¢ La férmula de transitoria es porque todavia no se ha determinado claramente el modus operandi del
SEIP; esté& en proceso por la CONTCEPI de expedir un Decreto reglamentario definitivo.
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de los arroyos de agua, la perdida de la fertilidad con la tierra, o la pérdida de

biodiversidad (Bolafios y Tattay, 2012: 8).

1.2 Contexto de la Sede Educativa Hogares

La sede educativa Hogares, antes se llamaba Hogar Juvenil Campesino y estaba bajo la
orientacion administrativa del Alcalde del Municipio de Caldono y a cargo del padre Esio
Roatino de la comunidad de la Consolata. Para ese momento las instalaciones prestaban el
servicio de internado. Los estudiantes se hospedaban alli y estudiaban en el colegio Susana
Troches de Vivas. Para 1989 los cabildos de los seis resguardos del municipio de Caldono,
retomaron el centro y cambiaron los estatutos ante la gobernacion del Cauca y se llamé
Hogar Juvenil Indigena y Campesino de Caldono. Acogiendo el programa de Fundacion
para la Ampliacion y Ensefianza de las Ciencias- FUNDAEC, que ofrecia el sistema
tutorial SAT.

Posteriormente en 1998 los cabildos de los seis resguardos acuerdan trabajar la
propuesta de la Educacion Propia, para ello realizan varias reuniones y concretan coordinar
con la sede educativa de Luis Angel Monroy, ubicada en el resguardo de Pueblo Nuevo.
Para desarrollar la experiencia educativa, como experiencia piloto para la zona y otros
espacios educativos. En el 2002 se obtiene la resolucién de Secretaria de Educcion
Departamental, debido a la necesidad de certificar los niveles de escolaridad de los
estudiantes de sexto a once. Por razones administrativas y en coordinacion con los seis
cabildos se acuerda que Hogares debe tener su propia resolucion de funcionamiento
educativo, es asi que para el 2012, tiene su propia resolucién dada por Secretaria de

Educacién del Cauca.
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En este caminar educativo el Centro de Formacion Integral Comunitario -Hogares
Caldono - CEFIC, el cual esta ubicado en el Resguardo Indigena de San Lorenzo de
Caldono, el cual viene desarrollando el Proyecto Educativo Comunitario [PEC], la
propuesta pedagdgica consta de cinco areas que son: (a) Comunidad y naturaleza; (b)
Comunicacion y lenguaje; (c) Organizacién y politica; (d) Lenguaje matematico y; (e)
Tecnologia e informatica, que integralmente se relacionan en cuanto a sus aspectos
conceptuales, y practicos en los proyectos pedagdgicos.’

Esta sede educativa adelanta el proceso pedagdgico en la basica secundaria y media,
enfatizando en los procesos comunitarios y culturales. Cuenta con una poblacion educativa
de mas de 100 estudiantes en su mayoria bilingiies (Nasa Yuwe y castellano), participan

nueve dinamizadores (docentes), quienes de acuerdo al perfil desarrollan un area.

" Los proyectos pedagdgicos se relaciona con las areas siguiendo el proyecto general que se llama:
“Sembrando vida”, alrededor de ese proyecto se participa en forma directa y creando tematicas
complementarias, que se van implementando en todas las &reas durante el afio escolar.
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Fotografia 1. Sede educativa Hogares Caldono CEFIC

Fuente: propia del estudio

Con respecto al PEC de Hogares CEFIC, tiene como objetivos: construir y potenciar con
jévenes, autoridad, comunidad, padres de familia, procesos de formacion integral, que
fortalezcan y afiancen en la juventud la relacién con la madre tierra y que los cualifique en
el compromiso con las dindmicas comunitarias. En esta medida se proyecta el perfil del
estudiante en los siguientes términos: se busca comunitariamente que al terminar las etapas
de formacion los y las egresados (as) de hogares CEFIC, sean jovenes respetuosos de sus
valores y sus creencias, con identidad en la interculturalidad, que se sientan con capacidad
de integrarse, relacionarse y proyectarse con amor por la madre tierra, en el marco de los
procesos comunitarios y en funcion de los planes de vida. Al terminar sus estudios el

egresado recibe el titulo de bachiller en procesos de formacion integral comunitaria.

1.3 Planteamiento del problema
Cuando un pueblo no se valora culturalmente o pierde el territorio, los

conocimientos, su lengua, la cultura esta en riesgo inminente de perder la vida. El
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narrar sus historias queda limitado a lo que nos llegue de afuera, es decir, se hace el
calco con el formato de afuera, ese es el pensar con cabeza prestada que nos
cuestionan los mayores, ellos criticaron lo que en la teoria antropologica Bonfil
Batalla (1991), lo planteo como la relacion entre Lo Propio / Lo Apropiado / Lo
Ajeno / Lo Enajenado / porque esto se presenta cuando los pueblos aceptan y
reproducen acriticamente las visiones que no son de la cultura autbnoma, generando
también la debilidad del valor cultural y del discurso oral desde la estructura propia
de su pensamiento, porque se usa pasivamente esquemas ajenos, para dar
explicaciones y formas de decir desde una sola vision y que no le representa a su

territorio, a su base historica y originaria (Bonfil, 1991:165).

Entonces, lo que pasa es que en las comunidades se toma en el uso de las narrativa otras
formas de pensamiento para hacer sincrético su conocimiento, es alli donde se disfraza el
discurso del orden eurocéntrico que no es el nuestro, dejando al lado lo propio y
reproduciendo asi la auto negacién de nuestra memoria, que es precisamente lo que nos
reduce a objeto cultural y lo gue no nos hace sujeto cultural. Desde esta mirada y
perspectiva con esta investigacion se buscd vitalizar y comprender las narrativas de la
cultura ancestral Nasa, como fuente de conocimientos, sentidos, significados Nasa, que
representan los elementos de importancia cultural de la comunidad Nasa, que ademas nos
permite distinguirnos de otras culturas, del campesino y de otros pueblos en la relacion
territorial. De este problema contextual surgi6 la siguiente pregunta de investigacion:

:¢COmo aportan las narrativas propias de la cosmovision Nasa, desde el Gus yahtxya’, en
la formacién del Nasnasa por medio de la memoria cultural del Pueblo Nasa, del Resguardo

de Caldono, del territorio de Sa’th Tama Kiwe?.
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1.4 Objetivos

1.4.1 Objetivo general

Conocer sobre las practicas narrativas del territorio y sus valores como aportes culturales en
el proceso formativo para fortalecer la identidad Nasa, con los estudiantes del sexto nivel

de la sede Educativa Hogares CEFIC.

1.4.2 Objetivos especificos

1. Reflexionar desde las narrativas claves del territorio propias de la cultura nasa.

2. Reconocer los aportes de las narrativas en su papel politico cultural y educativo.

3. Desde las actividades formativas comprender las maneras de como se trasmiten las
narrativas en los rituales, las tulpas de la memoria, los recorridos del territorio y la relacion
con las maneras como se transmiten estas narrativas.

A pesar de los dafos de la colonizacidn, la evangelizacion y diversos mecanismos de
destruccion de la riqueza cultural de los Pueblos Indigenas por las élites politicas, se ha
logrado que las raices culturales ain se mantengan vivas en las narrativas fundacionales,
como bases que componen la memoria, los diversos simbolos, sus epistemes ancestrales en
la medicina tradicional, las lenguas indigenas, los tejidos, la espiritualidad, los ritualesy
las relaciones diarias ligadas con la Madre tierra.

En este sentido el CRIC8, que nace en 1971, tiene una experiencia importante de lucha y

defensa del territorio, desde la base politica y organizativa, el cual lo dinamiza a partir del

8 El Consejo Regional Indigena del Cauca, CRIC, es la primera organizacion indigena a nivel nacional que
nace en 1971 y hasta el dia de hoy se conserva con otras asociaciones de Cabildos el modelo organizativo
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el eje de los saberes y conocimientos indigenas, campesinos, organizaciones populares y
sociales. En este caminar, aborda la lucha constante por una Educacion Indigena Propia,
estrategia que busca fortalecer la cultura, la identidad, las costumbres propias, donde los
conocimientos estan ligados con las préacticas culturales; es decir las practicas relacionadas
con el territorio, con la comunidad, la familia, el trabajo, la escuela y se mantiene en
dialogo permanente con la Educacion Popular.

La importancia de esta experiencia regional en el nivel local y Zonal particularmente
Caldono, que integra a 54 sedes educativas se denomina Instituto de Formacion
Intercultural Comunitario Kwesx Uma Kiwe de Caldono, el cual viene trabajando en la
implementacién y aplicacion del SEIP, a través de los PEC como estrategia pedagdgica que
permita lograr y consolidar los siguientes espacios de saber:

El fortalecimiento de la identidad cultural.

- Eluso y valoracién de las lenguas indigenas.

- Ladefensay el cuidado de la madre tierra.

- Participacién activa en las dindmicas y escenarios comunitarios.

- Consolidar los mecanismos de un pensamiento colectivo.

- Ampliar los niveles de indagacion cultural como los recursos de aprendizajes, de
modo que se tenga en cuenta el territorio, la identidad con respecto a la cultura y la
organizacion social como condicién de vida y proyeccion de buen vivir entre los
Pueblos Indigenas.

Retomando el tema anterior, vemos que las narraciones se transmiten desde la tradicion

oral en la vida de las comunidades indigenas, campesinas, afrodescendientes y sectores

politico y de administrar y coordinar las funciones de los Cabildos, gobernadores, autoridades y fortalecer
programas diferentes que ayuden a mejorar los procesos comunitarios.
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populares; tienen una intencionalidad formativa y de aprendizajes, porque se sitlan una
perspectiva de fortalecimiento identitario desde cada uno de los territorios. Es decir que
cada cultura tiene los conocimientos propios para el disefio del tejido y las formas de
aprendizaje a partir del orden de la naturaleza y los ciclos gque van marcando los cambios
en sus distintas estaciones.

Trabajar la recoleccion de las narrativas orales que hay en el territorio, con los
estudiantes, para que ellos conozcan, reafirmen, enriquezcan y aprecien el valor de la
palabra; que se den cuenta de como estos elementos propios de la cultura se estan
perdiendo, que es la base de la memoria cultural de cada lugar que e sparte del interes de
este trabajo que estos saberes no se pierdan. Porgue para los Nasa cada rincon de la tierra,
cada cosa, especie y las forma de la naturaleza tiene vida y se hacen préacticas de relacién
con cada espacio. Estos espacios del territorio se nombran en el idioma propio, la
toponimia de cada lugar; asi mismo se clasifica el territorio en sitios de poder, como la casa
de los espiritus y la casa de la comunidad.

Los relatos fundacionales, que son los relatos del origen, la raiz que explican las
practicas culturales, todas se abordan en relacion con la naturaleza, el contexto cultural, la
vida general del Nasa; nos permite recrear las narrativas populares, que nos dan cuenta de
las formas de relacionamiento con el territorio que tienen los sectores populares: indigenas,
afrodecendientes, campesinos. Las narrativas populares como campo de conocimiento que
permiten la formacién de los nifios y nifias como sujetos historicos y como actores, que
participan de las préacticas de uso de la memoria oral colectiva ancestral y de la tradicion
oral, aportando significados por medio de las practicas sociales armonicas con la

comunidad y con la naturaleza que constituyen la base cultural del buen vivir de las
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personas, junto con el territorio como espacio geogréafico y espiritual. Las narrativas son la
fuente de la oralidad y parten de la memoria colectiva, por esto es conveniente vincularlas,
incluirlas y darles el lugar especial como estrategia pedagdgica contemplados en los planes

de estudio del Proyecto Educativo Comunitario [PEC].
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Capitulo 2.

El segundo color de la Kwetadera: Referente conceptual y metodoldgico

A continuacion queremos referenciar las categorias conceptuales que son el soporte para
Ilevar a cabo nuestra propuesta de las Narrativas desde una mirada de la Educacion
Popular, las categorias trabajadas en este ejercicio de investigacion fueron: Narrativas

propias, Memoria cultural, Territorio, Formacién Nasnasa.

2.1 Narrativas propias
El CRIC en el Quinto Congreso realizado en Coconuco en 1978 plantea en su sexto punto
de lucha: Defender la historia, la lengua y las costumbres indigenas. Este mandato nos
coloca desde ese momento en la necesidad de buscar mecanismos de fortalecer la cultura
porque se estaba perdiendo la vida cultural de muchos pueblos. Por ello se proyecta el
camino y el tejido hacia la recuperacion historica de la memoria por medio del
fortalecimiento de la identidad cultural. En este sentido el estudio de las narrativas
fundacionales se relaciona con el proceso de conocimiento colectivo de un pueblo, el cual
se transmite de generacion en generacidn para garantizar la identidad y la vida de los
pueblos de los mismos sectores populares. Este modo de conocimientos centrados en las
formas narrativas orales siempre ha existido, especialmente en la memoria de los mayores y
mayoras de la comunidad que funcionan como bibliotecas vivas del conocimiento.

La reflexion sobre la categoria de las narrativas propias permite la comprension de la
relacion de la comunidad con la naturaleza en la forma de escuchar, ver, sentir, actuar,

comunicar en un sentido “senti-pensante” (Fals Borda, 1984). Se observa que los Pueblos
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Indigenas del Cauca, en especial las narrativas fundacionales Nasa dan cuenta de la
dimensidn espacio - temporal, cultural e histérica, que permite partir del territorio como
sentido que define la base de las condiciones y practicas socioculturales, politicas,
productivas y de relacion espiritual. Desde esta perspectiva las narrativas constituyen el
medio para interpretar y transformar los sentidos culturales de acuerdo a las
representaciones simbolicas de cada cultura.

Las narrativas son las huellas de la memoria® que dan cuenta de los rituales, los relatos,
los acontecimientos, los lugares del territorio, para que haya una convivencia cultural y
social, para afirmar la importancia de las narrativas, es importante retomar a Vaja, quien
cita a Barthes, quien destaca la presencia de los relatos en la vida de las personas y de los
pueblos:

El relato esta presente en todos los tiempos, en todos los lugares, en todas las
sociedades; el relato comienza con la historia misma de la humanidad; no hay ni ha
habido jamas en parte alguna un pueblo sin relatos; todas las clases, todos los
grupos humanos, tienen sus relatos y muy a menudo estos relatos son saboreados en
comun por hombres de cultura diversa (...) internacional, transhistorico,

transcultural, el relato esta alli, como la vida. (Barthes, citado pr Vaja, s.f.:6)

Se podria decir que las narrativas propias se transmiten desde la tradicion oral de las
comunidades indigenas, campesinas, afros, sectores populares y que tienen una

intencionalidad formativa de ensefianza y aprendizaje, desde una perspectiva de

° Las narrativas son una expresion de la memoria cultural, de esos acumulados y formas diferentes que
tiene la memoria cultural de expresar sus propias experiencias, histéricas; en muchos casos la memoria
cultural no puede llevarse a formas narrativas porque esta en el sentir de la comunidad segin sean los
momentos en que aflora esa memoria cultural.
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fortalecimiento cultural e intercultural desde cada uno de los territorios. Es decir que cada
cultura tiene los conocimientos para el disefio y las formas de aprendizaje reafirmando asi
la existencia y la identidad como pueblos originarios, mediante el pensar con el corazon
como eje fundamental en la construccion del pensamiento. Como lo plantea Bruner “la
narrativa constituye una modalidad de pensamiento, una forma de organizar la experiencia
presente tanto en la mente como en la cultura humana” (Bruner 2013: 33)

Mediante la narrativa se va tejiendo, construyendo, recreando, elaborando sentidos y
conocimientos desde la sabiduria ancestral y cultural, como practica social. Bruner citando
a Victor Turner, dice que: “El ve el origen de la narrativa en los rituales comunitarios del
hombre primitivo: ritos relacionados con la siembra, la cosecha, la medicina, y asi

sucesivamente” (Bruner, 2013: 132)

2.2 Memoria cultural

Las narrativas como conocimientos culturales circulan en el contexto de la cultura, porque
son resultados de la construccion colectiva y donde cada sujeto participa en sus desarrollos
de aplicabilidad de acuerdo a su identidad. Con respecto a las relaciones de las narrativas en
el campo de la cosmovision, “como el universo mitico-simbolico es imposible desligar del
contexto narrativo al mito, el cual se encuentra dentro del campo de la tradicion oral
narrativa vinculada a la simbologia asociada con las culturas aborigenes o comunidades
étnicas”(Chaves2015: 45). Entre mis reflexiones las narrativas fundacionales explican el
origen de la vida, el orden del cosmos, que las cuales guian y justifican las acciones
concretas que tienen enorme sentido y se deben aplicar, asi como los rituales, las

armonizaciones, el pawecxa “saludo, permiso, alegrar” porque los relatos que estan en la
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tradicion oral, ello nos permite defender el legado cultural, una manera que la gente Nasa
acostumbra para permanecer como pueblos indigenas en la diversidad cultural.

En general para la Educacion Popular, como dice Alfonso Torres, la memoria colectiva
aporta conocimiento y se convierte en referencia investigativa de los procesos comunitarios
y sociales que permite reconstruir historias desde los hallazgos por medio de esa
recuperacion de la memoria. (Torres, 2016: 22)

La memoria cultural como extension del conocimiento, toma fuerza cuando el
pensamiento se moviliza, circula dentro del contexto cultural, para potenciar la memoria de
los sujetos, en este sentido “fortalecer las memorias colectivas populares es central, en la
medida en gque aporta a la ampliacion de su capacidad de leer el devenir social, de
comprender mejor el presente y fortalecer su capacidad de accidn hacia los horizontes
liberadores” (Torres, 2014:18), es decir una memoria que dialogue, que potencie la cultura
de manera critica, sobre el presente. Es decir que genere conocimiento reflexivo, a partir de
la realidad sociocultural, proyectando asi un conocimiento critico, para mejorar el buen

vivir de la comunidad y en la naturaleza.

2.3 Territorio

Para los Pueblos Indigenas en especial el Pueblo Nasa, es necesario partir de la
cosmovision para hacer la referencia al territorio, porque esa concepcion territorial viene de
la vision propia de la cultura donde lo espiritual y los conocimientos propios no estan
sustentado en forma material solamente, estan cimentados en los tres espacios de donde
venimos, uno de ellos es el espacio del territorio presente donde nos encontramos.

Entonces, la cosmovision es un referente importante para comprender las formas del saber,
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el actuar, el sentir el territorio, el estar, el escuchar y el ver. En relacion con el origen de la
vida, la aparicién del humano y las ciencias del conocimiento en las formas de relacion con
el mundo fisico y lo humano pues “Existe diferentes maneras de pensar, de sentir, de sentir
pensando, de pensar sintiendo, de actuar, diferentes relaciones entre seres humanos,
diferentes formas de relacion entre lo humano y no humano, con la naturaleza, o lo que
Ilamamos naturaleza” (Santos, 2011:16)
Desde la cosmovision Nasa, Yule y Vitonas define desde el Nasa Kiwe como el
“territorio de los seres” y quienes plantean que:
El territorio como espacio fisico concebido como Yat “Casa”, son espacios del
territorio de los seres que convivimos en familia. Este espacio como pertenencia y
posicionamiento lo definimos como el apego a la tierra. Por eso cuando hacemos el
ritual de limpieza del cuerpo se corta el cordén umbilical y se siembra al lado
izquierdo del fogon o al lado izquierdo de la casa, para que no nos alejemos de la
comunidad, del territorio, con el fin que cuando estemos adultos si vamos a recorrer
otro territorio nos acordemos de nuestro terrufio y volvamos nuevamente a él (Yule

y Vitonas, 2010: 114).

De lo anterior podemos comprender que el territorio es nuestro cuerpo, es nuestra casa y
espacio de vida. Por ello es importante ver, caminar, cultivar, ofrecer, cuidar y representar
el pensamiento de manera simbdlica, por ende los conocimientos recibidos a través de las
sefias del cuerpo vy la identificacién de los lugares de la narracion oral, entre otras formas de
simbolizacion siempre hay una relacion directa con el territorio.

Cabe destacar como la geografia del territorio cumple un papel importante, porque son

territorios de poder, a partir del territorio es donde se contextualiza la historia a lo largo del
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tiempo, del espacio y de lo espiritual, mediante la aplicacion de los rituales; en donde se

realiza el reconocimiento del pensamiento historico, narrativo, politico, social, cultural y de

resistencia por la defensa el territorio y la vida Nasa. “Porque nuestra memoria es colectiva,

es el primer fundamento para tejer y hacer la historia propia, cantar nuestra existencia y

relacién con el resto de la sociedad” (Asociacion de Cabildos de Caldono, 2005: 8).

En este sentido la relacion espacial del territorio con los espiritus, desde un contexto geo

historico hace visible el como son las formas culturales de produccion del conocimiento
Porque recorriendo el territorio aprendemos donde estan las cosas, los nombres de
los lugares sagrados, su historia, nos apropiamos de ellos y los defendemos,
usandolos adecuadamente y con respeto, todo hace parte de nuestra cotidianidad
integral de nuestros planes de vida y fundamenta el plan de prevencion territorial
que adelantamos en la comunidad; es asi, como nos damos cuenta de que al
localizar, interactuamos con los demas y con nuestro entorno fisico y espiritual

(Caicedo y otros, 2009: 67).

2.4 Formacion Nasnasa

Los pueblos indigenas se rigen por unos principios o valores que son importantes para la

relacién con la naturaleza, el cosmos y la sociedad. Como lo plantea Yule y Vitonas:
En nasa kiwe, existe un orden natural, el cual se entiende como la ley y la norma,
que la entendemos como el camino, sendero trazado por los primeros abuelos,
mayores creadores de la vida de los seres y del mundo, por este camino debemos
caminar, ellos van adelante, nosotros vamos detras. Es decir debemos tener en
cuenta la ley y las normas existentes en Nasa Txiwe “Territorio de los Seres” 0 Yat

Wala “La Casa Grande”, el universo, que ya esta marcado. Es lo que llamamos ley
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de origen. Cuando se tiene en cuenta la ley de origen, la norma natural, entonces el
Nasa seremos Nasnasa “Ser con sentido humano”. Tendremos la condicion de ser
persona humana, el hombre completo. Cuando se pierde la condicion natural de ser
humano en relacion con los demas seres de la naturaleza, al no tener en cuenta lo
natural alteramos nuestra vida, nuestra conducta, desequilibramos el ambiente, nos
enfermamos. La base, lo que sostiene, lo que da cuerpo a la casa y lo que da fuerza
para la vida son: el idioma, la organizacion, la unidad, la produccién, la familia, el
territorio, la autoridad, la armonia, la espiritualidad, la educacién, son considerados

como los valores (Yule y Vitonas, 2010:104)

Para los indigenas Nasa saber trabajar el tul, hablar la lengua Nasa Yuwe, cocinar, hacer
tejidos, tejer pensamiento, danzar, cantar, escribir, dibujar, construir, manejar la palabra,
manejar instrumentos musicales, son habilidades que son importantes en la vida cotidiana;
pero estas habilidades se van fortaleciendo mediante préacticas culturales desde el momento
del nacimiento del nifio y la nifia, que a la vez se va perfilando el tipo de hombre y mujer
que desea la comunidad para las nuevas generaciones. Es decir personas que cumplan con
el compromiso de respetar y cuidar la madre tierra mediante el ejercicio y la practica de la
espiritualidad, aplicar los valores culturales para el desarrollo de la vida comunitaria, la
practica de la ritualidad para vivir en armonia y equilibrio. Ademas de ser solidarios,

capaces de respetar la diferencia del sentipensar del otro, para que haya dialogo cultural.
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Desde esta visidn como se organiza el pensamiento Nasa se parte de las tradiciones
ancestrales nos permite hablar del pensamiento en espiral'® que nos habla Gavilan

En el pensamiento indigena todo esta interconectado, nada esta separado, por eso se
rige por unos principios de relacionalidad, el conocimiento ancestral, la vida
espiritual, las practicas, la cosmologia y los valores culturales, son todos elementos
propios del principio de la vida comunitaria. El principio de la reciprocidad busca el
equilibrio y la extension de su ser, por el reconocimiento del otro. La personalidad
del hombre indigena se expresa en el trabajo. El respeto y la espiritualidad, este
principio encarna el cosmos, el mundo, la naturaleza y a los hombres. La ritualidad
constituye el saludo y el permiso de accion de respeto a la madre naturaleza, como
respuesta de la comunidad para mantener la armonia y el equilibrio necesario.

(Gavilan, 2011: 23).

En este sentido desde la Educacion Popular, la Educacion Propia es otro referente que se
habla de la formacion de los sujetos, es decir “formacion en valores, formacion de
conciencia, formacion desde la practica” (Torres, 2016: 130), esto conlleva a que se oriente
una formacion integral de los seres humanos y de la relacion integral con la naturaleza y
con el universo. Es decir ser respetuosos, solidarios, pensar de manera reciproca,
comunitaria, espiritual, proyectando asi la identidad cultural desde el uus yahtxya “pensar

con el corazon” principio fundamental del ser Nasnasa.

10 El pensamiento en espiral es ese ir y venir del pasado al presente, donde el pasado esta adelante y el
presente esta atras; es esa relacion que nos plantea la interconexion que habla Gavilan, de conexion y
reciprocidad e todos los elementos que expresa esa forma espiral del pensamiento.
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2.5 Proceso Metodoldgico

En este punto se describe la metodologia utilizada para el desarrollo del proyecto,
sefialando por que se empled la investigacion etnogréafica, el enfoque cualitativo y el
dialogo de saberes como estrategia de investigacion que se expresa como uan forma
comunicativa que permite visualizar, intercambiar y recoger elementos con los mayores y
mayoras de comunidad, ademas de otras técnicas e instrumentos trabajados. En la
cosmovision Nasa las narrativas forman parte del territorio, entonces metodoldgicamente
nuestro trabajo cumple una doble funcion de ser elemento central desde donde hacemos la
investigacion, porque las narrativas retoman la memoria cultural, actian como
construcciones sociales y actian como referente politico cultural. Pero al mismo tiempo el
trabajo consiste en retomar, recuperar, reconocer esas narrativas del territorio, con los y las
mayoras que conservan esas visiones historicas ancestrales y comunitarias desde la
tradicion oral.

Se asume la investigacion desde el Enfoque Cualitativo con el objetivo de indagar y de
poder conceptualizar sobre lo que se sabe, sobre lo que se piensa, y de como se cultivan los
conocimientos en contextos sociales y culturales. Del mismo modo busca comprender los
sentires, las fortalezas y las cosmovisiones de las personas, de las luchas sociales,
culturales, politicas y de las formas de relacionarse con la naturaleza.

Retomamos la Dimension Etnogréfica de la investigacion cualitativa como una
herramienta metodologica, que tiene en cuenta los procesos sociales, educativos,
econdémicos Yy culturales, con el propdsito de analizar y proponer cambios de
transformacion social. En nuestro caso este tipo de investigacion tiene en cuenta la

participacion de los sujetos, en el saber, el actuar, el estar y el sentir en el tiempo y el
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espacio, igualmente en el contexto historico. En la forma de realizarse la investigacion de
generar cambios y compromisos de todos los actores, es un proceso educativo y formativo
que se va construyendo desde las relaciones dialdgicas y critica, que retoma lo que
expresan los sujetos, ademas que para el andlisis de las experiencias tiene en cuenta la
colectividad para su interlocucion.

En la perspectiva de aplicar la etnografia se trabajo desde la concepcion del Didlogo de
Saberes, entendido como el dialogo cultural que recobra sentido la memoria colectiva, la
construccidn de conocimientos a partir de las vivencias o acontecimientos de los actores
desde sus formas de relacion y de ver el mundo cultural. Igualmente se da el intercambio de
conocimientos, mediante la recuperacion y complementacion de la informacion.!

El Didlogo de Saberes, como herramienta metodoldgica es uno de los principales
aportes metodoldgicos de la Educacion Popular, producto del didlogo de saberes se recrean
practicas culturales, creencias, que expresan las culturas y en nuestro caso en la
cosmogonia de los Pueblos Indigenas, mas el caso del pueblo Nasa que se fundamenta en el
pensamiento y conocimiento de la narrativa de origen del territorio y la vida Nasa. El
Dialogo de Saberes esta mediado por el encuentro de los sujetos, en donde se pone en
practica la polifonia del saber de cada uno, permitiendo asi nuevos aprendizajes en el ver,
escuchar, pensar, sentir, actuar en la relacion con la naturaleza. En este proceso del dialogo
de saberes se pone a caminar la palabra en el espacio del territorio, porque el territorio es el

espacio de las narrativas, que se construyen culturalmente. En el Dialogo de Saberes esta

11 Existe una relacion directa entre Etnografia y Dialogo de saberes, porque desde cada una de ellas existe
una relacion con el papel de los sujetos y sus interacciones, en cada momento participativo y de
reconocimiento del otro se permite ver esta relacion directa entre lo que el trabajo etnogréafico requiere para
que los sujetos se reconozcan dentro de la cultura y lo que el dialogo de saberes expone desde esa interaccion
comunidad-sujetos-narraciones.
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implicado escuchar, ser escuchados, sentir, analizar, proponer, reconstruir la historia, para
tejer la vida de acuerdo a la cosmovision y permanecer como Pueblos Indigenas.

Freire nos dice que “el didlogo es el encuentro de los hombres que pronuncian el mundo,...
es un acto creador” (Freire, 2006: 107), esto implica unas relaciones de horizontalidad entre
los dialogantes.

En términos concretos el Dialogo de Saberes contd con la participacion de los The
walas, como los sabedores culturales, a traves de la ritualidad del pawecxa, los relatos de
Umay Tay en las tulpas de la memoria, y en los recorridos del territorio. En los momentos
de retroalimentacion se cont6 con los y las mayores, en este proceso participaron los
estudiantes del sexto nivel, en algunos momentos se hizo extensivo con los demas grupos y
profesores.

2.6  Técnicas®?, instrumentos y proceso realizado (ver anexo A)

El siguiente ejercicio conto con la participacion de los estudiantes del Sexto nivel, de la
sede educativa Centro de Formacion Integral Comunitario Hogares Caldono-CEFIC. Se
utilizaron instrumentos como: la exploracidn, la observacion participante, recorridos del
territorio, las tulpas de la memoria y el diario de campo, los cuales describo a continuacion.

En este caso la Exploracion, permitié hacer una revision documental, sobre la
construccidn colectiva de las narrativas culturales de los Nasa. Encontramos que hay libros,
folletos, revistas y medios audiovisuales que con el prop6sito de mantener la memoria
colectiva se han escritos documentos que recopilan las narrativas propias de la comunidad,

que se manejan desde el territorio, como eje del desarrollo cultural, politico, econémico y

12 |_as técnicas en nuestra investigacion son las formas generales de dar orden y direccionamiento a la
investigacidn dentro del enfoque cualitativo y la vision etnografica, entre ellas esta la Exploracién, la
Observacion. Los instrumentos son “objetos” practicos dela investigacion, siguiendo el mismo sentido
cualitativo y etnografico que propusimos, entre ellos estan los recorridos, las tulpas, el diario de campo.
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ambiental. Entre la diversidad de las narrativas se seleccionaron siete, para el cumplimiento
del ejercicio investigativo que son de conocimiento cultural y que siguen vivas en la
tradicion oral de los Nasa; entonces tenemos el Origen del territorio, Origen del Nasa, los

rituales, el armadillo, la Siska, el rio Ovejas, kis kafx “hueco Sagrado”

La observacion participante, permitio la descripcion de cada escenario, en la
participacion del pawecxa, la visita de los lugares de la memoria, proceso importante para
aprender a escuchar la naturaleza, conocer el camino del desplazamiento topografico y
espiritual del territorio, lo cual lleva a conocer y significar los relatos construidos con los
aportes culturales Nasa.

Recorridos del territorio, es una actividad que permite conocer la geografia del
territorio desde la dimension cultural y espiritual. Caminado el territorio se ubican las casas
de los espiritus, de los animales, de las plantas, el nacimiento del agua, las lagunas, los
cerros, las montafias, los caminos, la comunidad, la productividad, los conflictos de limites,
los nombres de los resguardos vecinos, los petroglifos, las piedras de poder, los problemas
ambientales. Es aqui donde se da el principio de relacionalidad con el territorio, como
sujetos que hacemos parte de él, porque somos energias que se complementan con los
espacios de vida.

Recorriendo nos damos cuenta “cuando la tierra se viste bien, cuando esta enferma,
triste, alegre, con hambre, con sed, brava, segun los saberes buscamos la forma de ayudar
los unos con los otros”. Asamblea de Mayores Nasa de Khwenxa Cxhab (2000).

En este sentido la dimensidn espiritual con el territorio es un proceso dialégico con los

seres que habitan en el territorio y los que regulan la vida en las tres dimensiones césmica
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(mundo de arriba), terrestre (mundo del medio), subterranea (mundo de abajo), para lograr
el estado de armonia y equilibrio de manera integral. La actividad consistié en visitar la
pareja de agua, ubicada en la vereda Vilachi de Caldono, también se visité la laguna de 1k
tuk, en el resguardo de la laguna Siberia.

Las tulpas de la memoria, es el espacio de encuentro para compartir los saberes
culturales, espirituales y formativos de los sujetos, en una relacion de construccién
colectiva. Retomando las palabras de los The” walas:

Nosotros los mayores estamos luchando por no perder las tulpas del territorio, porque en
las tulpas se hacen las correcciones, el amarre, el ofrecimiento al padre fuego...en las tulpas
de mantiene vivo el fuego. En las casas de nuestras familias ya no hay tulpas, se esta
perdiendo la tradicion. Por eso jovenes hay que defender el territorio, para mantener la
cultura, sobre todo no olvidar la espiritualidad nasa, lo que es de nosotros, como propios
indigenas, porque nosotros no podemos vivir sin la madre tierra”. (Visita a The” walas de
Vilachi, 2017)

Diario de campo, como instrumento de registro escrito de todas las actividades, en
donde se describieron las diferentes situaciones presentadas en los escenarios culturales,
relacionadas con las actividades propuestas y aquellas que fueran complementarias para el
trabajo. Es un ejercicio de hacer memoria de los procedimientos, actividades, expresiones,
representaciones, sentimientos que emergen durante cada actividad de la investigacion.
Recoge, sistematiza, describe y aporta como memoria permanente de lo realizado. Es una
forma de hacerse preguntas y volver a lo realizado para avanzar, no es el simple registro es

lo que el investigador va elaborando con lo que el diario de campo dice de alguna manera.



Fotografia 2. Registro de diario de campo (ver anexo B)

Fuente: propia del estudio
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Capitulo 3.

El tercer color de la Kwetadera: Hallazgos y resultados.

La vida de la cultura Nasa gira a través de las narraciones propias que hacen parte de la
tradicion oral, y que se expresa mediante la lengua Nasa Yuwe, y de otras formas no
verbales, donde se recrea, se interpreta, se vive, se reproduce en la vida cotidiana, a traves
de las practicas rituales. La lengua como instrumento de comunicacion, dialogo y la
circulacion del conocimiento de manera colectiva, ha permitidito los desarrollos culturales,
para resistir y pervivir como pueblos indigenas. Como lo plantea Bruner “No existe lengua
conocida que no posea “marcadores de caso”, diferenciados para elementos narrativos
esenciales el agente, la accidn, el objeto, la direccion, el aspecto” (Bruner, 2013: 56)

relacionados con el tiempo y los sucesos.

3.1 Losrituales

Son el puente de la accion espiritual de la comunidad para garantizar la armonia y el
equilibrio con la naturaleza: “Neejwesx Uka Khabu Fxize 4’te”, Epoca de la
Armonizacién de los simbolos bastones de autoridad, que se hace en la laguna de Juan
Tama, ubicado en el Resguardo de Mosoco, Municipio de Paez; como ritual cultural y
politico de organizacion espiritual y territorial, ademas para continuar con el legado
politico, cultural y defensa del territorio de los caciques Gaitana, Juan Tama, y el lider

indigena Manuel Quintin Lame.
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Fotografia 3. Cabildo estudiantil

Fuente: desconocida

Para las familias y la comunidad, es importante el “lpx Fxizenxi”, es decir la
armonizacion del fuego y la piedra, para vivir en armonia y equilibrio con el territorio. En
este espacio se siembra el corddén umbilical, para darle sentido a la vida y el sentido de
pertenencia e identidad cultural. Ademas las tulpas representan de manera ancestral a Uma,
Tay, hijos (comunidad) y en el Ipx Kwet se dan los consejos por parte de los mayores y

mayores, se aplica remedio de manera simbdlica, es decir quemar lo negativo.
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Fotografia 4. Las tulpas del territorio

Fuente: Mery Chepe. 2017

Igualmente esta el “Saakelu Ku jnxisa”, ritual del agua y el despertar de las semillas,
para garantizar la fertilidad en la tierra, también es un espacio de encuentro para
intercambiar semillas, conocimientos, y préctica de la espiritualidad (ofrecer a los espiritus
del territorio y del cosmos)

Fotografia 5. Ritual de Sakhelu

Fuente: desconocida.
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Y el “Cxapuc A'te”, época de alimentar el espiritu de los que no viven fisicamente, es
decir dar de comer a los espiritus de los que ya murieron. Todo lo anterior nos indica una
serie de comportamientos, normas de relacion con el territorio, con la practica de la
espiritualidad y vivir en armonia con la naturaleza, con la comunidad en la diversidad
cultural.

En este escenario de las ritualidades, adentro de ellas, ocurren situaciones que explican
el valor cultural del Nasa, se presentan situaciones de mucha importancia como el hecho de
gue son espacios y expresiones donde se saluda y se hacen acciones de respeto, donde se
ofrenda a los espiritus de la madre tierra, al sol, la luna, la lluvia, el viento, el fuego, el
condor, el colibri, las semillas de plantas, animales y personas para que haya abundancia y
armonia, evitando la escasez de alimentos en todo el territorio. De esta manera se
contribuye al proceso de formacion y reflexion desde la cosmovision indigena Nasa, porque
son espacios de encuentro y participacion comunitaria (nifios, jovenes, mayores de
autoridad y espirituales), al ofrecer a la madre naturaleza se da un proceso simbolico de
ritualidad y reciprocidad (sujetos-naturaleza). Ademas busca fortalecer la unidad
comunitaria, se fortalece el dialogo de saberes con todos los participantes, se construye
conocimientos desde las realidades culturales y pensando desde el corazon para mantener la
armonia y el equilibrio social. En este sentido queremos retomar desde Bruner el
planteamiento que nos dice que: “Ninguna cultura humana puede actuar sin algiin medio
para tratar los desequilibrios previsibles o imprevisibles inherentes a la vida en comtin”
(Bruner, 2013: 129)

En cuanto a los tejidos tenemos la narrativa de Cxapik “Cacica del arte”, quien ensefia

a las mujeres hacer los tejidos de la ruana, el anaco, el chumbe, la jigra de cabuya, la
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kwetadera “ jigra para el mambe”, sus figuras geométricas, sus colores, los instrumentos
para el tejido, dan cuenta de los sentidos, significados y de como se esta inmerso en la
relacién espiritual, simbdlica, estética y tecnoldgica; es decir, la aplicacion de técnicas
ancestrales que comprende desde nudos, tintes naturales de las plantas, de los minerales y
entrelazados de las diversas fibras naturales, dando asi da origen al tejido, como producto
fisico y de expresion del conocimiento cultural. Para complementar la idea, retomo las
palabras de Jhon Eiver Tumbo, en sus acompafiamientos pedagdgicos sobre cosmovision
Nasa:
Cuando hablamos del conocimiento Nasa, estamos partiendo desde el origen del
mundo, es decir, desde el surgimiento de los NEJ que en este caso son UMA y TAY.
Cuenta la historia Nasa que UMA es la primera mujer constructora del
conocimiento para las mujeres, por eso ella para acompafiar en el camino que
tiene la tierra hilan lana o de cabuya, construyen jigras, chumbes, anacos, realizan
trabajo en la huerta, cuidan las semillas, hacen crecer bien a los hijos; UMA es
conocedora de todas estas sabidurias y las conserva en las 7 jigras sagradas (Jhon

Eiver Tumbo, talleres de cosmovision Nasa 2016)
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Fotografia 6. Kwetaderas Nasa

Fuente: desconocida: Tomada en una exposicion de tejidos Nasa

3.2 Las narrativas propias del territorio.

3.2.1 Narrativa de SXITA “Armadillo”
Cuentan que antiguamente el armadillo también era gente. Tenia que ir a una
ceremonia con baile y el tiempo estaba cerca. Entonces empez6 a tejer el vestido,
asentado fuerte la macana, cuando le dijeron que llegd el tiempo y no habia
terminado, entonces se puso a tejer sin asentar bien por la mitad, sino atravesando
la macana como fuera. Cuando se dio cuenta que todavia faltaban unos dias, volvio6
a tejer duro. Por eso dicen que el armadillo es asi ralo por el espinazo (narrado por

Martina Pacho)

Actividad pedagdgica
En primera instancia se hizo la lectura, luego hubo un espacio de retroalimentacion con

los estudiantes de sexto nivel; para este ejercicio se conto con la participacion de una
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mayora tejedora de la comunidad de Caldono y nos comparti6 sobre los tejidos y la

narrativa de Sxita “el armadillo”.

Los estudiantes escucharon a la mayora, participando con preguntas, posteriormente

ellos escribieron lo que escucharon, luego dibujan, con base en lo escrito se trabaja la

creacion literaria, ya en otro momento se reafirma con la practica cultural, por altimo se

presenta un trabajo como producto de la reflexion que puede ser tejido, cartelera,

creaciones literarias entre otros.

Fotografia 7. Taller sobre los tejidos Nasa
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En este sentido las narrativas son una herramienta pedagogica para reafirmar la

identidad cultural, comprender el mundo que nos rodea y desarrollar un pensamiento critico

frente a las problematicas socioculturales. Esto implica como lo plantea Bruner (como se

cito en Vaja, s.f.,):

Un sistema de educacion debe ayudar a los que crecen en una cultura a encontrar

una identidad dentro de esa cultura. Sin ella, se tropiezan en sus esfuerzos por

alcanzar el significado. Solamente en una modalidad narrativa puede uno construir

una identidad y encontrar un lugar en la cultura propia (Vaja, s.f.: 8)

3.2.2 Narrativa de la Siska “gusanita del maiz”

Dicen que la “Siska” amanecia sin dormir cocinando mote. A la madrugada ya tenia el

mote preparado, y tan pronto rayaba el dia, le servia la comida al marido. Luego se bafiaba,

cargaba su jigra blanca en la espalda y salia al rozal. Ella era lo mas de trabajadora. Un dia
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salio muy hermosa, vestida de un anaco bien negro como un chaman, bien peinada y con
buen chumbe nuevo con el cual se fajaba el anaco.

Después la suegra pensaba: “ya ha de venir porque se fue muy de mafiana”. Sin
embargo, la nuera, en ninguna parte se veia.

Entonces la suegra salio a buscarla en el maizal, diciendo “j Siska ...”! pero sin haberla
visto regresaba a su casa. Y pensaba “ayer también la busque y no la encontré”.
Nuevamente volvia a buscar el rastro de Siska alrededor del rozal, pero nada veia.

La suegra al medio volvié a buscarla y decia:-jSiska”!

-jAaaa...!- le respondia.

Pero ella no se veia, y la suegra miraba los rastros pero no habia nada. Otra vez decia:

-iSiska!

-i000...! le respondio una voz aguda.

La suegra mientras daba vueltas al rozal buscandola pensaba: “donde puede estar que
solo me responde asi”.

InGtilmente la buscaba porque de la casa, solo salia una gran persona, pero al llegar al
rozal se convertia en gusanita, para ir trepandose lentamente en cada mata de maiz. A pesar
de que la suegra la necesitaba para que ayudara en otros oficios.

La suegra volvia de nuevo al rozal y la llamaba insistentemente:

__jSiska!

_jAaaa...! _le contesto en el oido, de lo alto, “;Donde estara esta muchacha?, si la
necesito”, pensaba la suegra, “;Por qué me contesta de lo alto? seguramente esta en una
mazorca”.

Miré hacia arriba, abri6 el capacho y volvio a llamar, y le respondieron:
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_jAaaa...!La suegra creia que era gente.

“ Siska ““ estaba bordeando en zigzag el ruedo de la puntica de la mazorquita. La suegra
extrafiada dijo: “; Por qué esto, y desgranando de grano en grano “? Sin embargo vio que
tenia una jigrada de maiz desgranado en una jigra tan blanca como taza y el tamafio de una
jigra de tmin.

La suegra dijo” yo la mato de verdad”. Crei que era gente y ha sido una gusana. Cuando
ya le iba a ranchar la cabeza, Siska exclamo:

-Me estas matando a mi. Mi esposo cultiva pequerfios rozales, por eso yo lo iba a comer
economizando mucho. Me matas pero después otra mujer ya llegara cargada con mazorcas
y todo. Toda esa comida no les durara a ustedes aunque tengan maizales grandes. En
cambio yo lo desgrano es para que dure. Ustedes solo pasaran hambre.

Entonces dijo la suegra: - jsolo por no querer andar rapido esta diciendo eso! Y al
clavarle las ufias se murio

Siska estaba vestida de anaco finisimo, delgadito como una hoja de un arbol y chumbe
bien elegante.

Iba a comer el rozal terminando en el centro; asi comemos nosotros. (Narrado por
Martina Pacho)

Actividad pedagdgica

En cuanto a la lectura de la narrativa de la Siska “la gusana del maiz”, se hizo reflexion
a partir de la pregunta: ¢ Que saben acerca de la siembra del maiz?, con base en los aportes
de los estudiantes se elabord lo siguiente:

Para la siembra del maiz, se escoge un terreno con monte jecho, con bastante pasto de

nudillo, que se observe en el suelo hojas secas, troncos podridos...es decir un suelo fértil.
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Después de ubicar el terreno, se consulta con el The” wala, para la armonizacion del
terreno, es decir pedir permiso al duefio (espiritu) del lugar.

El The” wala da los instrucciones de como quemar el monte, el tiempo para la siembra,
las plantas que se deben sembrar en el centro del terreno, las primeras plantas que se
siembran son: semillas de mejicano, frijol, arracacha, zapallo, todo esto es para que el
talkuda, no siembre el mal, porque si €l siembra primero, no habra produccion de maiz y de
las plantas...

Las mejores semillas de maiz, se obtienen del maiz guardado en el humo, es decir la
cosecha anterior.

Se debe seleccionar la semilla de las mejores mazorcas, para ello solo se toman los
mejores granos del centro, las que estén sanas y parejas, es decir se debe clasificar las
semillas en hembras y machos, para una buena produccion.

Las semillas seleccionadas se deben mezclar con otras plantas, para garantizar la
produccién, las plantas son:

Para que la planta de maiz sea fuerte, se mezcla con raiz y hojas de paja dura (trencilla),
hojas de achira para evitar que los insectos dafien la semilla.

Para que el grano sea grande y dulce, se mezcla con uvillas /uchuas.

Para que el maiz desgrane facil, se mezcla con sxade yuce (raiz de corola)

Para que el maiz sea lechoso y harinoso, se mescla con hojas de lechero.

Para que a la planta no lo ataquen los insectos se mescla con hojas de baw (hojas de
rascadera)

Igualmente se mezclan las plantas de hierba alegre (cxayuce) y sxu (hojas de orejuela)

para que las semillas estén contentas con las demas plantas.
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Cuando las semillas estan con todas las plantas, se dejan en yaja bahc “jigra de cabuya
que sea nueva.

En el momento de la siembra y en horas de la madrugada, se despiertan las semillas,
revolviendo con una cuchara de palo y diciéndoles: mkiitewe, mkiitewe, txitxna kuj yak
ujweka, estas palabras para que las semillas nazcan pronto y no se duerman en el proceso
de germinacion y crecimiento.

Antes de entregar las semillas a las personas que van a sembrar, deben refrescar las
manos con agua de plantas frescas (plantas de hierba alegre y maiz capio) para armonizar y
entrar en contacto con la naturaleza.

La siembra del maiz se hace en forma de espiral, es decir, sesmbrando desde el centro del
terreno hacia afuera. ..

Para dejar las semillas en cada casa (huecos), se hace con barretones de madera, en cada
casa se dejan de a tres y cinco semillas.

Después determinar la siembra se lava los barretones con agua de plantas fresca y se
dejan bien clavados en la tierra, para que el viento no tumbe las plantas.

Cuando las personas terminan la siembra y al llegar a la casa se deben lavar las manos
con las plantas que se mezclaron a las semillas del maiz, para que no se vaya el khutx uus,
es decir el corazon o espiritu del maiz.

Igualmente se ofrece a las personas que sembraron, caucharina (maiz tostado y molido)
para hacer la siguiente practica:

Coger con los dedos un poco de caucharina y untarse en lo parpados de los ojos, con el
fin de que los ratones no vean la semilla

Untarse en los labios de la boca, para que no se coman la semilla.
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También untarse en la punta de la nariz, para que no huelan las semillas.
De acuerdo a los climas se pueden observar variedades y colores de maiz.

Luego hicieron dibujos representativos de la Siska, con materiales del medio.

Fotografia 8. Dibujo colectivo de la Siska

Siska cocinando maiz

Siska llenando la yaja de maiz

En esta narrativa se puede observar como se relaciona la produccién, para la seguridad
alimentaria, es decir de como cultivar el maiz, y a la vez ser guardianes de la semilla, del
mismo modo la identidad cultural, las formas de vestir y los valores, en este caso el de ser

trabajador(a), un elemento importante del saber hacer.
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En la cultura Nasa la siembra del maiz, esta relacionada con el tiempo, practicas
culturales, las formas de siembra, los cuidados y creencias, con el intercambio de productos
y con el proceso de armonizacién, la preparacion de diversas bebidas y alimentos.

Las culturas indigenas vieron la necesidad de materializar los conocimientos ancestrales
en tejidos, dibujos, mantas, cuevas, piedras, para mantener una memoria colectiva viva,
para las generaciones; en este caso en los territorios indigenas tenemos petroglifos con
figuras de personas, animales, simbolos geomeétricos, que también narran las historias de
los ancestros, cada comunero narra de acuerdo su conocimiento, de acuerdo al momento de
la realidad actual, con los petroglifos las comunidades han podido fundamentar los limites
del territorio, fundamentar el espacio fisico, espiritual y territorial. Encontramos una piedra
que se llama piedra Mona o Pintada con petroglifos, el cerro de piedras Catalina Teta en
Delicias Buenos Aires, la piedra de las letras en Miraflores, y piedra santa en Pitayo Silvia,
la piedra de Juan Tama en el resguardo de Vitonco-Paez, y, la casa de piedras en Kwet
Kina, las Mercedes Caldono, la piedra del Klxum, la piedra que ensefia a hacer partera,

ubicada en el paramo de pisxnu de Moras, entre otras.

Fotografia 9. Petroglifo Delicias Buenos Aires Cauca

Fuente: Archivo Benjamin Ramos
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3.2.3 La narrativa que explica el origen de la vida Nasa.

Es un elemento fundamental, para las relaciones y compromisos que tiene la comunidad

Nasa con la naturaleza como principio de vida.
Nuestro padre A" estrella, vio una mujer muy bonita a la que llamamos Yu™ agua,
quien vivia en el alto de las montafas quieta, en forma de laguna. Del amor entre la
estrella y la laguna, nacimos los nasa, los Sat somos hijos del agua y la estrella, el
agua es madre de los nasa, casa de Juan Tama, casa de los Sat . Las lagunas son los
ojos de la tierra, sin agua no seriamos cuerpo, sin agua no hay casa de Juan Tama,
sin agua no habria madre (Consejo Regional Indigena del Cauca [CRIC] y

Programa de Educacion Bilingie Intercultural [PEBI], 2011

En este sentido para la cultura Nasa, en la cosmovision esta el legado narrativo para
expresar el sentido profundo del origen del mundo y las cosas y de como relacionarnos con
el cosmos, el territorio, con la naturaleza, lo humano, y los demas seres, para mantener la
armonia y el equilibrio, como principio de reciprocidad y de dialogo con los espiritus de la
madre tierra. Es decir el escuchar, el ver, el pensar, el sentir, el actuar de cada uno, de las
personas con el principio de la relacion y de la conexion espiritual con el universo.

Por eso el territorio, es muy importante, porque es la casa que dejo Umay Tay, como
dice la narrativa:

Cuentan los que saben gue en la tierra cosmica (espacio) existen dos corrientes de
viento que antes corrian con tal fuerza, pero sin rumbo. Estos vientos eran personas;
una de sexo femenino y otra de sexo masculino. En una de esas correras las dos
corrientes se rozaron, se arremolinaron y danzaron formando un espiral hasta que

decidieron parar...
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La mujer viento tenia anaco (falda en lana de oveja) y su cinto aseguraba con un
chumbe (faja) adornado de multiples figuras, ademas de su cinto resaltaba una vara
que en la punta tenia asegurado un manojo de lana del cual ella hilaba e hilaba, era
su vara de autoridad. EI hombre viento con ruana negra y pantalon que le daba hasta
el tobillo, con sombrero de pindo (cafia brava), con los pies descalzos, en la mano
izquierda portaba una vara de autoridad de oro...

La mujer hablo y dijo: Mi nombre es Uma y soy mujer que teje la vida, el hombre a
su vez dijo: Yo soy Tay, el hombre que construye vida. Ya con confianza se
dijeron que era importante conocer los saberes de los dos, es decir, la mujer vio la
necesidad de saber cosas del hombre y el hombre saber cosas de la mujer...

Uma y Tay son nuestros bisabuelos quienes se casaron y tuvieron muchos hijos, que
son los que hoy habitan el espacio cdsmico, incluida Kiwe (la tierra) que es nuestra
abuela. Nuestra abuela kiwe que cuando estuvo lista para procrear se casé con el
abuelo (sol)... Estando nuestros abuelos kiwe y sek juntos se sintieron tan felices
que Vivian perfeccionando y embelleciendo su cuerpo., por esto, la tierra se
embellecio constituyendo todas sus formas geograficas de hoy y empezé a parir
Nasa, asi se llaman todas las especies que habitan en la tierra... De la abuela kiwe
nacieron infinidad de hijos, cada especie con su cuerpo diferente, cada quien con su
lengua, corazdn, y habilidad especial para vivir, cada uno de hijos los tomé un
espacio conveniente de acuerdo a las condiciones de vida...

Al verse kiwe rodeada de tantos hijos les dijo: cada uno de ustedes son hijos mios y
ahora tienen su sitio para que lo vivan, no olviden que ustedes son criados con el

mismo seno, usted estan prendidos de mi, del mismo cordon umbilical.



61

Continuo diciendo la abuela kiwe...Todos los que vivan en mi cabeza (montafias)
deben ser muy ordenados, deben ser capaces de reflejar luz como el sol en su
corazon, ser muy armonicos porque si no moriré de pena, y después moriran
ustedes. Mi cabeza es muy importante porque alli reposa la esencia de mi
pensamiento, el de sus abuelos; si ustedes no cuidan de ello todo se acabara, porque
alli se encuentran los nevados, los volcanes, las lagunas por donde respiro...
Nuestra abuela dijo: Yo soy kiwe la hija de Uma y Tay, ellos me formaron para que
yo me encargue de ustedes, yo sufro cuando ustedes sufren, también miro la casa
con mucho carifio cuando ustedes me miran con carifio. Soy la que sopla la cara
para que mis hijos se refresquen. Soy la que sudo para que no falte agua para la sed.
Soy la mira por los ojos de mi esposo sek y por el guardo su calor para ustedes. ..
Prosiguio la abuela kiwe diciendo: Cuando vayan a tomar de mi seno miren la luna
que también es mi hermana. Muchas veces me siento enferma, de mis senos en
lugar de leche derramara sangre, entonces ustedes ya no tendran mas comida, no
podran vivir conmigo. Todo esto puede pasar cuando ustedes se alejen de mi
memoria...

Dijo la abuela kiwe...Yo los acojo a todos por igual. Son muchos hijos cada uno de
ustedes se comporta calientes, otros dulces, picantes, blandos, acidos, blancos,
rojos, colorados, largos, tiernos, pequefios, lentos, agiles, fuertes, risuefios, negros,
pensantes, todos hablan y actuan libremente, asi debe permanecer siempre..
Cuentan los mayores que el abuelo sek siendo joven fue separado de la abuela tierra
y enviado al espacio cdsmico ya que todo cuanto tocaba lo quemaba estando alla

tomo cuerpo de adultez y decidié conseguir una nueva pareja que fue A’te (luna),
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mujer de plata blanca, su cuerpo es frio. De esta relacion tuvieron varios hijos, la
mayoria fueron aves como el kdul (cdndor), el Mewhx (gallinazo), el Uj (aguila) y
el CIxilx (gavilan)...

A’te como madre del condor y segundo mujer de sek (sol), por medio del suefio
revelo a los Nasa unos concejos de vida, como el respeto por el camino de la luna
(fases lunares), para cualquier tipo de actividad, como la siembra de cultivos o
trabajos con animales. También recomendd comer ordenadamente sin mezclar los
alimentos frios o frescos con los alimentos calientes. ..

La infinidad de hijos de kiwe creian, pero sin reproducirse que llegaron los Nehwe
(padres principales cosmicos) y les dijeron que kiwe y sek , sus padres, estaban
preocupados porque sus hijos no formaban parejas, fue asi que les ordeno juntarse y
reproducirse. ..

Yu” la mujer agua, hija de la tierra andaba en busca de compafiero, al ver que no
consiguio decidio que se quedard en la parte alta de la montafia...

A’ la a estrella también andaba en busca de una compafiera, en lo alto de la montafia
vio a Yu" y decidio cortejarla. ..

Al acercarse A" hasta Yu” ella descendi6 por la montafia escapando de A “hasta
Ilegar a una parte plana donde no pudo caminar més. Fue entonces que A ‘pudo
cortejarla. Ya estando juntos Yu'y A ‘regresaron nuevamente. Por esto cuentan los
que saben que las lagunas son lugares sagrados...

Después que el padre estrella inserta una de sus puntas en el cuerpo de la madre

agua, ella quedo embarazada...
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Cuando a la madre Yu"le llegé la hora de parir, de este parto nacieron una nifia y un
nifio Nasa y asi sucesivamente nacio toda la familia. Por esto dicen los mayores que
los Nasa somos Yu luucx (hijos del agua)... (Tejido de la Mujer Nasa, 2016:5-41)
Actividad pedagbgica
En los momentos de lectura de las narrativas con los estudiantes de sexto nivel, se
desarroll6 unos pasos metodoldgicos para orientar el trabajo, cabe destacar que en este
proceso se pudo vincular a los demas grupos y profesores. Como resultado se logré una
exposicion colectiva, presentada de manera creativa (sociodrama, danzas, carteles con

dibujos, diapositivas con el tema).
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Fotografia 10. Actividad: Lectura del texto — Origen de la vida Nasa

1. Lectura 2 Dibujo de la lectura:
“cuentan los que saben que en la
tierra cosmica (espacio) existen dos
corrientes de viento que antes corrian
con tal fuerza, pero sin rumbo. Estos
vientos eran personas; una de sexo

femenino y otra de sexo masculino. En

una de esas correras las dos corrientes
se rozaron, se arremolinaron y
danzaron formando un espiral hasta

que decidieron parar...

3. Palabras significativas y que las explique.
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Actividad 4.

Presentacion del sociodrama de los estudiantes de sexto, sobre el origen de la vida Nasa.

Fotografia 11. Presentacion del sociodrama — Origen de la vida Nasa

Fuente: propia del estudio

Fotografia 12. Formando la tierra
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Fuente: propia del estudio



Fotografia 13. Danza en espiral

Fuente: propia del estudio

Fotografia 14. El aguay la estrella

Fuente: propia del estudio
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Fotografia 15. Cierre de la presentacion

"LA TIiERRA NO LE
PERIENECE AL
HOMBRE

| ES EL NOMEXE QEE
PERTENECE A LA

Swms panTe AERBA
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Fotografia 16. Exposicién del tema el baston de autoridad (grupo de 7)

Fuente: propia del estudio

Fotografia 17. Exposicién del fuego (grupo de 8)

Fuente: propia del estudio
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Presentacion grupo de 10°- Ritual del Sek Buy

Fotografia 18. Ritual del Sek Buy

Danza de la estrella Baile colectivo

Fotografia 19. Exposicién del dibujo del rombo, relacionado con los tejidos (grupo 9)

237

Fuente: propia del estudio
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Para que vivieran los Nasas, con los demas seres del territorio, es decir vivir en armonia
y equilibrio con los tres espacios: el mundo de arriba, es decir el cosmos; el mundo del
medio, es decir del territorio que habitamos; y el mundo de abajo, es decir el mundo de los
ancestros; porque todo tiene vida, movimiento y una relacion de respeto con las diferentes
manifestaciones de vida. Es aqui donde los Kiwe Yase “nombres del territorio”, dan cuenta
de la narrativa de cada lugar de la tierra, porque es la casa donde habitan los animales, las
plantas, los minerales, los espiritus que son los que vigilan los comportamientos de la
comunidad y que hacen el llamado a través de diferentes manifestaciones.

Las narrativas giran en torno a cerros, montafas, lagunas, rios, cascadas, caminos,
cuevas, petroglifos, los titulos coloniales de los resguardos, como también alrededor de los
nombres de los resguardos o de municipios. Con respeto a los nombres han tenido que
soportar la dominacidn cultural, que llego con la religion y con ella los cambios de los
nombres de los lugares, reemplazandolos por nombres de santos. Por ejemplo, Caldono que
es resguardo y a la vez municipio, lo llamaron San Lorenzo de Caldono, el nombre en la
lengua Nasa Yuwe es Uswal Cxhab “Pueblo de frijol grande”, cuentan que en este sitio
habia mucho chachafruto. Nombres de los otros resguardos: Pel Cxhab “pueblo de
carrizos”, actualmente Pioya; Khwenxa Cxhab “pueblo de helechos”, actualmente Pueblo
Nuevo; Ikh Tukh “laguna de agua estancada”, La laguna Siberia. Pizx Ukwe “plano de
robles”; Kwet Kina “piedra de cascadas”, Las Mercedes. En este orden los kiwe Yase, son
lugares de la memoria que dan cuenta de situaciones reales, imaginarias, espirituales, y de

conocimiento comun para todos y de relaciones para el buen vivir.
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3.2.4 La narrativa del rio Ovejas, que pasa por el Resguardo de Caldono
Edx ukwe, “laguna de la sierpe”; estd ubicada en la vereda de la laguna del Resguardo de
Pueblo Nuevo, donde existio una gran laguna que no dejaba trabajar a las personas porque
las atraia y las absorbia en ella. Actualmente se denomina en castellano Laguna Seca, por el
secamiento del agua.
En la parte oriental del resguardo de Pueblo Nuevo, existié una laguna muy brava
en donde vivia la sierpe, animal gue tenia siete cuernos como los de un venado.
Estaba acostumbrada a comerse todo animal o persona que pasara cerca de él,
después de las cinco de la mafiana. En esa hora se levantaba de la laguna el animal
como una frondosa palmera, tan alta que se podia ver desde los mas altos cerros,
moviendo su cabeza para todos los lados en busca de alguna presa, que era atraida
hacia la laguna por una fuerte ventisca y llovizna.
Conociendo la gente dicha laguna, los de la parte baja de Siberia- Caldono que iban
para Quichaya y los de Pueblo Nuevo que necesitaban bajar, tenian que madrugar a
las dos de la mafiana para cruzar por los cerros frente a la laguna, antes de que la
sierpe se levantara.
La situacion estaba generando un problema de acceso territorial entre las
comunidades de la parte alta con la parte baja. Entonces se reunieron los médicos
tradicionales o chamanes y a través del cateo se dieron cuenta de que habia una
posible solucion, desterrando a la sierpe de la laguna, de lo contrario acabaria con la

gente.
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Durante un afio los médicos hicieron un fuerte trabajo de medicina, pero las sefias
les indicaron que aun necesitaba realizarse un ultimo sacrificio, pues la sierpe pedia
en ofrecimiento una persona y un animal para abandonar la laguna.
Por fin, después de un afio de trabajo, los médicos lograron adormecer al animal y
la laguna se vio cubierta por una manta blanca que algunos mayores dicen que era
la nube blanca. Entonces cogieron un caballo y a un bobito y los amarraron cerca de
la gran zanja que abrieron como desague en direccion al rio Quichaya.
El dia indicado por los médicos, se fue la sierpe por la laguna, echando por delante
todas las riquezas en oro y plata que tenia la laguna. Al bajar por la zanja abierta
devord al caballo y al bobito siguiendo rio abajo. Al pasar por las partes estrechas,
como no cabia, fue raspando las lomas con sus grandes cuernos, ampliando el camino
y asi fue formando las hondonadas o zanjas del rio Quichaya y Ovejas hasta llegar
cerca de Monterilla. Después que se fue la sierpe, se abrid el acceso por la laguna,
pero aun quedaron los hijos que hacian atemorizar a los caminantes. Entonces los
médicos determinaron secar la laguna y calentaron a fuego una piedra que habia mas
arriba de la laguna. La calentaron durante un mes hasta que se puso rojo vivo y la
hicieron rodar. La piedra al tocar el agua, se fragmentd secando la laguna y matando a

los hijos de la sierpe.

En la actualidad vemos el recorrido del rio Ovejas estrecho, con grandes hondonadas
y como raspado en varias partes. En donde quedaba la laguna brava existe la cancha
de fatbol; cerca esta la escuela que actualmente se llama Laguna Seca, y hacia los

alrededores hay muchas piedras, que son los fragmentos de la gran piedra calentada.

(Hogar Juvenil Indigena programa SAT, 2000: 150-151).



Actividad pedagdgica

En cuanto a la lectura del Rio Ovejas, hicieron un dibujo tipo historieta y una

descripcién del rio.

Fotografia 20. Historieta del Rio ovejas

Fuente: propia del estudio

Fotografia 21. Descripcion del Rio Ovejas
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Fuente: propia del estudio
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3.2.5 Narracion de Ki's kafx “Cueva prohibida”, en el Resguardo de Cxhab Wala
“Vitonco”
Anteriormente los abuelos iban a visitar a las personas chiquitas de alla debajo de la
tierra. Para ir a visitar a los de alla abajo, se tenia que ayunar, no comer sal. En dos
0 tres semanas se podia alistar el viaje.
Para el viaje se debia llevar achones de velas, que se llevarian prendidas hasta llegar
alla. Dicen que cuando se iban acercando por la mitad de la cueva, habia muchas
vueltas en forma de espiral y que por alli salia el mohano, el que llaman Sxi", pero
cuando le iba a ir bien, no le hacia nada, pero si le iba a ir mal, ese espiritu lo
asustaba y no le dejaba bajar.
Cuando se llega alla abajo, se encuentra con la gente chiquita, que no comen nada,
parece que es gente que no tiene estdmago, pues cuando reciben la comida, se la
echan por encima del cuerpo, por la espalda.
Esas gentes chiquitas tenian vaquitas con cachos bien largos, ellos pedian que la
gente de acd arriba les ayudara a matar, porque ellos no podian. A la gente de aca
arriba le gustaba traer vacas de alla, para hacer las mingas y también las crias.
Ahora no se puede visitar a la gente de alla, pues se tapo el camino de la cueva,
porque solo podian bajar los hombres, pero un dia se metié una mujer embarazada.
Dicen que ella baj6 hasta alla y se demoro un tiempo, cuando ya venia de regreso
dijo: es mentira que las mujeres no pueden ir alla, vean como yo voy saliendo
bien... ella que pensé eso cuando, en ese momento se tapo el hueco, ella quedo

atrapada dentro para siempre.
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Los abuelos si habian prohibido bajar alla, pero si no hubiera sido por la terquedad
de la mujer, seguro que se podria continuar visitando, ademas se habian podido

conocer todos los caminos que hay por debajo de la tierra. Porque dicen que era un
camino que se podia salir al nevado del Huila y otros lugares (Reyes Pete, como se

citd en Camayo 2007: 28-29)

Actividad pedagdgica
En relacidn a la actividad de la lectura de Kis Kafx “hueco prohibido”, cada estudiante

hizo un dibujo de acuerdo a su comprension.

Fotografia 22. Produccion colectiva lectura Kis Kafx

Fuente: propia del estudio



75

3.2.6 Actividad de los Recorridos del territorio

A partir del trabajo que se desarrollé con la exploracion, la observacion, recorridos del
territorio, las tulpas de la memoria, pudimos vincular a los estudiantes del sexto nivel,
como a los demas grupos a vivenciar la ritualidad, escuchar a los The” walas, a los mayores
en los momentos de la narracion y la retroalimentacion de los saberes en los escenarios del
territorio y espacio escolar. Se pudo observar en los estudiantes y en los jovenes la
participacion activa en las actividades, evidenciando una actitud receptiva en los distintos
momentos realizados.

En los momentos de reflexidn en el espacio escolar, los estudiantes de sexto nivel,
escribieron en sus cuadernos la actividad en que participaron, que aprendieron, que
observaron en el lugar visitado, quienes nos orientaron en la ritualidad, posteriormente
dibujaron la ubicacion del lugar.

A continuacion se muestra de manera general las evidencias sobre el trabajo realizado
con los estudiantes. Cuando visitamos a los The” walas en la vereda Vilachi de Caldono, los
estudiantes escribieron sobre la actividad, del mismo modo dibujaron en carteleras para
exponer a los demas estudiantes de sexto que no fueron.

Presentamos diferentes expresiones y registros de los estudiantes segun las actividades

que se iban realizando.



Fotografia 23. Ritual de pawexcxa trabajado por los estudiantes
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Fuente propia :foto cartelera

Cuando visitamos la laguna de IK TUK, para iniciar la reflexién se pregunta, en este
ejercicio de visitar la pareja de agua, la laguna, ¢En qué nos han estado orientando,
aconsejando los mayores y los The” walas, como estamos comprendiendo sus palabras? A
partir de sus aportes ellos elaboraron los textos con sus respetivos dibujos, luego cada uno

socializo lo que escribio.



Fotografia 24. Produccion colectiva de los estudiantes — Cuidar la madre tierra
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Fuente propia: foto cartelera
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Fotografia 25. Produccion colectiva de los estudiantes — Cuidar el bosque
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Fotografia 26. Produccion colectiva de los estudiantes — Lugares sagrados
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Fotografia 27. Produccion colectiva de los estudiantes — Biodiversidad
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Fotografia 28. Produccion colectiva de los estudiantes — Ciclos de la naturaleza
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Fotografia 29. Produccion colectiva de los estudiantes — Cuidado de los animales
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Fotografia 30. Produccion colectiva de los estudiantes — Cuidado de los nacimientos
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Fotografia 31. Produccion colectiva de los estudiantes — Defensa del territorio
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Fotografia 32. Produccion colectiva de los estudiantes — Espiritus de la naturaleza
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3.3 Analisis de los aportes de las narrativas en el papel politico cultural.

El anélisis se aborda desde las actividades desarrolladas durante la ejecucion del proyecto,
que igualmente dan cuenta de las categorias iniciales de memoria cultural, narrativas
propias, territorio y formacién Nasnasa. (ver anexo C)

Tenemos que las narrativas propias, con base en el analisis de informacion de la
actividad de Exploracion, constituyen un legado de relatos que estan en la tradicion oral y
que son la fuente de los conocimientos culturales milenarios que permiten el
reconocimiento y empoderamiento cultural de los sectores populares, demostrando como se
concretan las relaciones de la diversidad cultural, que ayudan para que las narrativas
fundacionales no se reducen a folclor.

En cuanto a la memoria cultural, se hace el anlisis con base en la actividad de
recorriendo el territorio, porque en el territorio, se caminan las relaciones con las
identidades culturales de los pueblos, con el contexto historico y como espacio fisico y
espiritual, donde se desarrolla la cultura, que se expresan mediante practicas sociales de
festividades, ceremonias, rituales, costumbres, valores, narrativas, practicas culturales, la
mausica, los tejidos, los libros, museos, monumentos, petroglifos, fotografias, murales. La
cultura representa la expresion de pensar, actuar, en relacion con las practicas compartidas
social y culturalmente aprendidas que se van conservando y heredando de generacién en
generacion y que de acuerdo a sus cambios histéricos en el tiempo tienen sentidos y
significados.

Desde esta perspectiva retomo los planteamientos de Torres “Los dispositivos de

activacion de la memoria son un conjunto de estrategias no convencionales que parten de
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reconocer que la memoria social se encuentra no solo en los recuerdos de sus miembros
sino también en la huellas que el pasado deja en las estructuras fisicas, objetos, fotos,
fiestas, juegos, tradiciones orales” (Torres, 2014: 125)

Por ejemplo para los Nasa hay lugares del territorio que son espacio de poder como los
cerros, las lagunas, montarias, los cerros de piedras, los 0jos de agua, rios, que narran
historias culturales y politicas, es decir es un cuerpo de sentidos, de significados sociales y
de comunicacion espiritual que a través de diversas practicas rituales, que se hacen en cada
momento, permite vivenciar las formas de relacionarse con la naturaleza, son los lugares de
la memoria (principio de relacionalidad)

Sobre la formacion del Nasnasa, se hace el anélisis con base en la actividad de tulpas
de la memoria. La tulpa, fogon lugar donde se ritualiza la palabra, es decir es un espacio
donde la narrativa entra en movimiento en forma de espiral, entre el ir venir de la narracion
se relaciona con todo el universo, son los orientadores, en la ensefianza y la comprensién de
la cosmovision y la puesta en practica de los valores, porgue las tulpas representan los
ancestros de Uma, Tay, Hijos (comunidad). En las tulpas se ritualiza la memoria colectiva,
para ser compartido el saber con la comunidad. En esta dindmica “la narrativa constituye el
instrumento preferido, inclusive obligado para hablar de las aspiraciones humanas en la
construccion de la identidad cultural” (Bruner, 2013: 125). Por ello la importancia de la
ritualidad, para relacionarse con el territorio, como espacio fisico, espiritual, social.

En este espacio se socializan los saberes colectivos y culturales, es aqui donde se cumple
el papel en la formacion del Nasa, desde el momento en que se siembra el cordon umbilical
de los sujetos, desde alli gira la vida social, cultural y comunitaria. Para iniciar el dialogo

magico, esta presente el fuego, la coca, el aguardiente, las plantas de cxayuce y otras, para
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sentir las sefias, escuchar el fuego y hacer las correcciones de comportamientos; se calienta
la palabra, para no expresarla fria, es decir que tenga sentido de orientacion para la vida.

Es aqui donde se aplica la pedagogia de la memoria, porque se escucha, se constata, se
interpreta, se analiza, se participa complementando desde las experiencias culturales, se
escuchan otras voces, se narra partiendo desde los ancestros y se contextualiza con el
presente. Para reafirmar lo anterior, retomo la frase de Paulo Freire “Ensefiar, exige saber
escuchar”, porque las tulpas son espacios de aprendizajes, que implica saber escuchar, para
analizar, reflexionar, imaginar, recrear, y proyectarse en el contexto cultural del cual se
hace parte.

En cuanto al territorio, se hace el analisis con base en los recorridos del territorio, la
cultura Nasa valora el territorio como la base de la memoria que representa la cosmovision
de los pueblos milenarios. Porque es alli donde estéa el sentido profundo del origen del
territorio, porque es la casa donde se aplican los principios de relacién mediante la
ritualidad. En este sentido los rincones de la tierra son los espacios de poder y de la
activacion de la memoria. Para visualizar el territorio es importante la observacion para
delimitar el espacio e ir localizando los espacios de poder, en sentido tenemos que: Ujxya
“andar”, Es el desplazamiento o caminar el territorio que consiste en un ir y venir, para
comprender la topografia del territorio desde la dimension cultural, social y espiritual.

Yafxa's phadegxa: “tener abiertos los 0jos” es saber mirar, analizar, preguntar y
concentrarse; entonces, l0s 0jos son instrumentos que permiten la observacion, tener una
vision del espacio.

Thuwa’s kat txahgxa: “tener atento las orejas”, es saber escuchar, analizar, preguntar y

concentrarse, permite identificar la direccion de los sonidos, el zumbido de las aves, de las
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mariposas, las abejas, el viento. El murmullo del agua, las gotas de agua en las hojas, el
caminar de los animales sobre la hojarasca, sobre los arboles.

Tchuh mususna: “oler” es saber oler las plantas, la fragancia de las flores, el de los
animales, el aire, la tierra, las frutas...

El pawecxa es el “saludar, permiso, ofrecer” para la entrada a los diferentes lugares de la
memoria del territorio.

Desde esta perspectiva el territorio se demarca de acuerdo a los espacios fisicos,
espirituales, donde se aplican las acciones de andar, observar, la ritualidad para ofrecer,
pedir permiso, sembrar, explanar, construir, ademas conocer los Kiwe Yase, es decir los
“nombres de la tierra”, para vivir en armonia con todos los seres de la naturaleza.

Para andar el territorio visitamos la laguna de Ik tuk, ubicado en el resguardo de la
laguna Siberia. EI The” wala (2018) dice:

Esta laguna esté conectada con otras lagunas pequefias, que estan ubicadas en
Anda lucia y que el agua es de color rojo, verde y estas también se conectan con el
rio Ovejas, muy cerca de una pefia en otro momento vamos alla. Que la laguna que
estamos visitando y haciendo el pawecxa, es mujer, que a cada lugar debemos ir
con respeto, haciendo el pawecxa, hay que escuchar como nos habla y como nos
recibe el lugar. Siempre se pide permiso con las plantas, para que nuestro cuerpo
reciba fuerzas de poder que nos ayuden a desarrollar las habilidades que tenemos,

sea tejer, sembrar, caminar...
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Fotografia 33. Ritual en la laguna de Ikh Tuk
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Momento narrativo Cierre del ritual

Fuente: Archivo José Maria Poscue

En el territorio se desarrolla el tejido social, espiritual, para el caso de Caldono, se
convive con los Nasa, los Misak, los Afros, los campesinos, que culturalmente comparten
un territorio que es municipio y que a la vez son Resguardos. Actualmente los territorios
indigenas en el Cauca son territorios localizados por las politicas de gobierno, para la
explotacion de los recursos naturales como el agua, el oro, petréleo, entre otros recursos.

Por eso la politica de luchar por la defensa del territorio, para garantizar la vida de los
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pueblos indigenas. Como principio politico planteado desde 1971, en que se organizaron
las comunidades indigenas, campesinas para recuperar las tierras que estaban en manos de
los grandes hacendados del Cauca, de esta manera acabar con el pago de terraje.

Desde la perspectiva de la Educacion Popular y la Educacion Propia, se busca fortalecer la
unidad en las reivindicaciones de los sectores populares y las organizaciones indigenas, en
la construccidn de una sociedad mas humana desde lo espiritual, lo cultural y de respeto
con la madre tierra. En este sentido es necesario comprender las narrativas de la cultura
ancestral Nasa, como fuente de conocimiento, sentidos, significados, que son las marcas
importantes de la comunidad Nasa en general y que de acuerdo a la cosmovisiones de cada
pueblo, se comparte un mismo territorio y de sus relaciones con él.

Las narrativa son la base fundamental que pone en acciones concretas la cosmovisiones
de cada cultura, porque en ellas esta la explicacion del origen de cada ser que habita en el
territorio, por ello los seres sentipensantes debemos conocer para aplicar los principios de
relacionalidad, solidaridad, espiritualidad, comunitariedad, cuidado de los espacios de vida,
a través de la ritualidad. Porque de acuerdo a las narrativas nos conducen a direcciones en
gue nos encontramos con los lugares de poder y de la memoria cultural.

En este sentido la construccién de la memoria cultural, permite reconstruir saberes
locales, los acontecimientos cotidianos, las narrativas de los origenes de las cosas, los
testimonios de vida, la ritualidad, la alimentacion, las bebidas, las danzas, la musica, los
tejidos, formas productivas, para el buen vivir de los pueblos indigenas, en la medida que

se profundiza desde los contextos politico, cultural y social.



89

Por ende, la construccion colectiva busca revitalizar los saberes de los Pueblos
Indigenas, es decir legitimarlos como referentes propios, que se van consolidando como
productos de los didlogos de saberes, desde la diversidad de pensamiento.

Investigar las narrativas permite reafirmar la existencia y permanencia cultural, la lengua
Nasa Yuwe, la espiritualidad, defender el territorio como espacio en donde se desarrolla la
vida cultural, social, politica y economica.

Las narrativas son estrategias de sociabilidad que permiten expresar las fiestas, los
rituales, practicas culturales, el arte, en la produccién de los valores para la convivencia

social, y en una simbologia popular como referente de conocimientos.
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Capitulo 4.

El cuarto color de la Kwetadera: Conclusiones y reflexiones

Realizar el trabajo de investigacion desde las narrativas permitio comprender las categorias
desde los escenarios o lugares de la memoria, para comprender las relaciones espirituales,
materiales que tiene la comunidad como constructores socioculturales de acuerdo a la
cosmovision de cada cultura Nasa en particular. Porque las narrativas son el referente
cultural para la explicacién del origen de la vida natural, animal, humana, que de acuerdo a
las explicaciones se van creando las normas de convivencia con el universo gue nos rodea.

Vincular a los estudiantes, a los The walas, a los mayores, en hacer memoria de los
relatos que se han construido de manera colectiva, permite reafirmar sobre el legado
cultural que se moviliza desde un espacio a otro, mediante la palabra de los sabedores
culturales, dandose una relacion de horizontalidad en el compartir de los conocimientos
culturales.

En este sentido, las narrativas desde el campo pedagdgico son una estrategia para los
aprendizajes de la cultura, fortalecer los didlogos de saberes, en esa medida se va creando el
desarrollo de un pensamiento narrativo critico, es decir unos aprendizajes contextualizados,
partiendo de las problematicas sociales en las condiciones actuales. En este sentido los
Thewalas nos dicen que:

Debemos visitar los lugares del territorio, porque es una actividad educativa,
porque podemos desarrollar temas relacionados con las areas que debemos
aprender, por ejemplo: en lenguaje, es escuchar los sonidos de la naturaleza, de

los pajaros, el viento, el olor de las flores, observar como esta el dia, el color de las
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nubes, los cultivos de la gente y que plantas viven al lado de la laguna. En area de
naturaleza, ver las plantas, los arboles, los pajaros, como se llaman, que nos
ensefia cada uno. En lo politico, donde esta ubicado el territorio, en este caso las
lagunas, las comunidades, la historia de las luchas de los mayores. En
matematicas, el largo y el ancho de la laguna, su profundidad. Las lagunas son
casas de los caciques, de las serpientes, del arco iris, por eso lo debemos cuidar

(The wala, 2017).

Desde las narrativas se pueden disefiar y desplegar contenidos acordes a la politica
educativa de cada cultura, y en esa medida desarrollar una educacién bilingiie e
intercultural, porque desde la Educacion Popular se busca potenciar la cultura, visibilizar
los saberes propios y populares de los pueblos indigenas, campesinos, partiendo que el
Cauca es un departamento donde se da la diversidad cultural, y que cada cultura construye
un pensamiento narrativo de acuerdo a su desarrollo cultural.

Retomar las narrativas desde el campo de la tradicion oral, es un ejercicio relevante,
porque se vincula a los the walas, a los mayores, los nifios, los jovenes, los profesores, en
un trabajo de retroalimentacion de conocimientos de manera colectiva. En este sentido se
reafirma la cultura, se posibilita la transformacion de pedagogias sumisas, reconocer otras
formas pedagogicas, a través de los didlogos de saberes culturales.

Mediante el ejercicio de la exploracion documental se encontrd narrativas materializadas
en la escritura, a través de diversos medios, pero que no son retomados en el campo
educativo, como materiales didacticos, debido a que no se reconoce su valor pedagdgico y

cultural. Por ello considero que la tarea es retomar las narrativas para disefiar ejes tematicos
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de reflexion y analisis desde el espacio escolar, vitalizando la cultura, el pensamiento
narrativo, y por ende los valores que nos construyen como Nasnasas.

Las narrativas hacen un aporte formativo y pedagogico en las explicaciones historicas,
cosmogonicas, la fuerza espiritual en la construccién de valores, las actividades de
aplicacion de practicas culturales para potencializar las habilidades, la fuerza del uus
yahtxya desde la lengua Nasa Yuwe, como elemento importante dentro de la cultura. Del
mismo modo la aplicacion de los principios de la participacion, la construccion colectiva, el
desarrollo de un pensamiento critico y la comprensién de un pensamiento biocentrico.

Para los Pueblos Indigenas de Abya Yala los conocimientos son un acumulado que se
han ido construyendo con la experiencia y de las relaciones de respeto con la madre tierra,
que se van compartiendo de generacion en generacion, que se socializa y se expresa a
través de narrativas, la musica, la danza, los rituales, los tejidos, los petroglifos, la pintura
rupestre, las fiestas de acuerdo a los ciclos de la naturaleza que van relacionados con el
camino de la luna y el cosmos.

Como educadora popular y desde las politicas educativas del movimiento indigena
CRIC, de la cual hago parte, me queda la tarea de continuar trabajando por una pedagogia
critica, dialogica, en alimentar e ir cultivando un pensamiento critico en nuestros jovenes y
comunidad en general. Porque el compromiso es poner en practica el dialogo cultural,
construir unas relaciones horizontales, promoviendo siempre la participacion de género,
continuar investigando para conocer y transformar la realidad, principios que son
importantes desde la Educacion Popular y desde la Educacion Propia, pues son aspectos

complementarios por una lucha social.
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Técnicas

Instrumentos

Actividades

Registro de

informacioén

LA EXPLORACION:

Fuentes escritas

Consultar materiales

Copias de textos

Es una técnica que nos lleva a (libros, revistas) | que nos relacionen | para ser
explorar informacion que estan en conel tema trabajados
distintas fuentes (escritas,

orales,visuales,sonoras,materiales)

LA OBSERVACION Cuadernos de | Rituales de Trabajos escritos

PARTICIPANTE:
Permite la capacidad de ver e
interpretar las acciones que se

realizan en cada ritual

notas

armonizacion

Dibujos
fotografias

RECORRIDO DEL
TERRITORIO:
Nos permite conocer y localizar los

lugares de la memoria

Cuadernos de

notas

Visitar lugares de la

memoria

Fotos
Trabajos escritos
Mapas de los

recorridos

TULPAS DE LA MEMORIA:
Lugar que representa los ancestros y
se ritualiza la palabra. Se comparten
los conocimientos desde la ley de

origen (cosmovision)

Cuadernos de

notas

Jornadas de
encuentro con los y

las mayores

Trabajos escritos
Dibujos
Fotografias




Ejemplo de recoleccion de informacion

Técnica

Actividad

TULPAS DE LA MEMORIA

Jornadas de encuentro con los y las
mayores

REGISTRO
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Anexo B. Formato de diario de campo y un ejemplo

Fecha

Lugar

Quienes participan

Quienes orientan el trabajo

Descripcion de la actividad (momentos o pasos de la actividad)
Observaciones

Categorias

Visita a la laguna de Ikh Tukh -“Laguna Estancada”

Hoy 20 de noviembre de 2017, fuimos a visitar la laguna de Ikh Tuk, ubicada en el
resguardo de la laguna Siberia, con todos los estudiantes de sexto a once, los orientadores,
el the wala, el coordinador operativo de la sede, una estudiante pasante de la Universidad
del Valle, la economa para apoyarnos con el almuerzo.

Del centro salimos a las 8:30 de la mafiana, el dia estaba Iluvioso, nos desplazamos en la
chiva del cabildo. Trabajo estuvo guiado por el the wala José Ramos.

El the wala, se adelant6 en su moto, para la laguna, llevando consigo coca, aguardiente,
otras plantas frescas. Cuando todos llegamos al sitio de la laguna, €l ya tenia preparado el
agua con las plantas para bafiarnos a cada uno, con un ramo de plantas nos fue echando en
la cabeza, y ala ves que nos lavaramos la cara.

Posteriormente cada uno de nosotros ofreci6 aguardiente al espiritu del territorio, hacia
arriba y hacia abajo, al lado izquierdo y a la derecha, mientras se iba ofreciendo el the” wala
nos dio remedio para tener en la boca, luego soplamos el remedio fresco muy suavecito.
Se observa que el agua de la laguna se mueve hacia arriba, es decir hacia el lado donde
estabamos todos. El the wala dice “la laguna esta enojada, porque nos desconoce y por la
bulla que estamos haciendo”.

El the wala dice que “Esta laguna esta conectada con otras lagunas pequefias, que estan
ubicadas en Anda lucia y que el agua es de color rojo, verde y estas también se conectan
con el rio Ovejas, muy cerca de una pefia en otro momento vamos alla”

Se escucha el cantar del pajaro carpintero por el lado derecho, el mayor dice, “ Si

escucharon lo que dijo el pajaro, él estd anunciando el verano”, luego por el mismo lado
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cant6 otro pajaro, el tehe wala dice “ el pajaro pijua, es el acompafiante del duende, de este
territorio”, luego nos dice “Que la laguna que estamos visitando y haciendo el pawecxa,
es mujer, que a cada lugar debemos ir con respeto, haciendo el pawecxa, hay que escuchar
como nos habla’y como nos recibe el lugar. Siempre se pide permiso con las plantas, para
que nuestro cuerpo reciba fuerzas de poder que nos ayuden a desarrollar las habilidades
que tenemos, sea tejer, sembrar, caminar...”

Prosigue diciendo “Debemos visitar los lugares del territorio, es una actividad educativa,
porque podemos desarrollar temas relacionados con las areas que debemos aprender, por
ejemplo: en lenguaje, es escuchar los sonidos de la naturaleza, de los pajaros, el viento, el
olor de las flores, observar como esta el dia, el color de las nubes, los cultivos de la gente
y que plantas viven al lado de la laguna. En area de naturaleza, ver las plantas, los
arboles, los pajaros, como se llaman, que nos ensefia cada uno. En lo politico, donde esta
ubicado el territorio, en este caso las lagunas, las comunidades, la historia de las luchas
de los mayores. En mateméticas, el largo y el ancho de la laguna, su profundidad. Las
lagunas son casas de los caciques, de las serpientes, del arco iris, por eso lo debemos
cuidar.

Ustedes los jovenes, son los que deben contar y seguir contando para no olvidar la cultura,
nuestra lengua, la historia, desde que nacemos, ya estamos amarrados con la madre tierra,
porque sembramos el cordén umbilical, por eso no olvidamos el territorio, hay que ofrecer
para vivir con los espiritus de la naturaleza. Hasta aqui les puedo contar, les queda la
tarea de recordar y escribir lo que aprendieron”™

Para terminar la actividad, el the wala a cada uno nos da remedio para bafiar el cuerpo y
luego soplar muy suave hacia la laguna, como despedida del lugar. Salen primero los
estudiantes, luego los orientadores, por ultimo el the wala.

Ya fuera del lugar se comparti6 el almuerzo con todos, luego nos subimos en la chiva que
nos llevo hasta el centro. Pero antes el the wala agradecid a todos por la escucha y el
respeto que mostro cada uno de nosotros en la laguna, dijo que a todos nos va a ir bien.
Observacion

La laguna mide aproximadamente 50 metros de largo, por unos 20 metros de ancho, esta

cubierta de juncos, el color de agua es de color café, la laguna esta ubicada en un potrero
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que divide dos fincas. A su alrededor hay arboles de cascarillo, alizo, guamo,mortifio, cafg,
guadua, roble, es un espacio donde habitan las garzas pequefias. El agua esté en el centro,
porque alrededor esta surcado por los juncos, haciéndolo peligroso por su profundo lodo, es
casi un humedal.

El the wala también nos cont6 que “M4&s antes esta laguna no tenia tanto junco, se podia
andar por eso venia muchos a visitar y andaban en lachas, se estaba volviendo un lugar

turistico, cuando se inicia la lucha por el territorio, se defiende este espacio por parte de

los mayores, siendo hasta ahora un lugar de mucho poder espiritual”

Para la realizacion de la visita a la laguna, se conto con el apoyo del cabildo en el

transporte y por parte de la alcaldia en un bono para la gasolina, por parte de los

orientadores la coca, el aguardiente, el almuerzo para todos.

Categorias: cosmovision, territorio, narrativas, ritualidad

Anexo C. Matriz de andlisis de la informacion

Actividades | Dialogo de Observacion | Recorridos | Tulpas Ritual | Practica | Diario
realizadas saberes participante | del de la pedagogi | de
Categorias territorio memoria ca campo
Los the Descripcion | Visita a La Pawe | Reflexié | Descrip
walas del los lugares | cosmovis | cxa n cién de
Memoria Pawecxa- de la ion permi | formativ | la
cultural Mayores permiso memoria S0 a activida
Los d
pareja de rituales Describir
agua comunita el
rios escenario
laguna- en que
Reflexién Siberia Narrativa participo
de los S
mayores- Armo Descrip
sobre el nizaci cién de
chumbe, la onde | Los la
autoridad basto | cargos activida
nes del d
cabildo
estudiant
il




Retroaliment Orientad | Aplic | Creacion | Descrip
Formacion acion sobre 0 por acion | literaria | cion de
Nasnasa- tejidos mayoras | de la
(fuerza practi | Mandala | activida
cultural y Los the cas de d
espiritual) wla cultur | colores
ales
Dxi’ de los | Inicio de
pahdena- tejido | los
“Abrir S tejidos
camino” Orientad
0 por Reflexié | Descrip
the” wala n cién de
formativ | la
a activida
d.
Describir
lo
abordado
enel
taller
Narrativas Origen del Lectura, | Descrip
propias territorio consulta, | cion de
Origen del reflexion, | la
Nasa represent | activida
Los rituales aciones d
El armadillo sobre los
la siska rituales
El rio ovejas comunita
Kis kafx ritos
Territorio Poner en Sitios de La Pawe | Reflexié | Descrip
practica los poder cosmovis | cxa— | ndela cién de
sentidos de: ion — permi | Importan | la
creacion | so ciade los | activida
Yafx del Armo | sentidos | d
pahdena, territorio | nizaci
Umay on
Thuwa Tay

pahdena
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Anexo D. Consentimiento informado
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INSTITUTO DE FORMACION INTERCULTURAL COMUNITARIO
Kwe'sx Uma Kiwe de Caldono
Resolucién 0169 del 6 de Febrero de 2007
Cédigo DANE N°. 119137000293

SEDE EDUCATIVA: -HOGARES ~ CALDONO-CEFIC
RESOLUCION N° 02580-04-2012

CODIGO DANE N° 119137001559-53

CONSENTIMIENTO INFORMADO
PADRES DE FAMILIA

14 de febrero de 2018

Los padres de Familia representantes de la sede educativa hogares Caldono
CEFIC, autorizan para que los nifios de sexto, séptimo, como los demas grados
para que participen de las actividades a desarrollar como parte de la investigacion
académica denominada: “UUS YAHTXA - PENSAR CON EL CORAZON LAS
NARRATIVAS DEL TERRITORIO EN LA FORMACION DEL NASNASA” de la
profesora Melida Camayo, estudiante de la Maestria en Educacion Popular,
Universidad del Cauca.

Para constancia se firma en Hogares Caldono CEFIC, a los catorce (14) dias del
mes de febrero 2018.

Firma de los padres de Familia.
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