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Introduccion

El CRIC, Consejo Regional Indigena del Cauca, es una organizacion que por su lucha se
ha dado a conocer primero a nivel local, posteriormente Nacional y finalmente Internacional,
logrando visibilizar la problematica de los pueblos indigenas no solo del Cauca sino de
Colombia. “El CRIC, es la organizacion que agrupa a mas del 90% de las comunidades
indigenas del departamento del Cauca. En la actualidad representa 115 Cabildos y 11
Asociaciones de Cabildos que estan divididos en 9 zonas estratégicas. Legalmente constituidos
existen 84 Resguardos de 8 pueblos indigenas del Cauca: Nasa — Paéz, Guambiano
Yanaconas, Coconucos, Epiraras — siapiraras ( Emberas), Totoroes, Inganos y Guanacos. Se le
reconoce como Autoridad Tradicional de los pueblos indigenas del Cauca, es una entidad
publica de caracter especial y en la actualidad lidera negociaciones con el Estado, producto de
un sinnimero de compromisos que la nacion colombiana tiene con los grupos indigenas de

esta parte del pais”1

La opresion de los terratenientes y la casi exterminacion que hizo la colonia, llevo a los
pueblos originarios a pelear por sus derechos iniciando con las luchas de Juan Tama, la Cacica
Gaitana en épocas de la colonia y continuando la lucha con Manuel Quintin Lame en los

tiempos del terraje en el Cauca. Estos precursores de la causa indigena son hoy referente de la

! CRIC Colombia (25 de febrero de 2017) obtenido de https://www.cric-colombia.org/portal/estructura-
organizativa/.
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organizacion para seguir la lucha por el derecho consuetudinario que les atafie y por su

legitimo derecho a la autodeterminacion.

En la actualidad los lideres indigenas y de todas las organizaciones sociales de Colombia,
estan siendo victimas del asesinato sistematico por parte de fuerzas al servicio del estado como
las llamadas “aguilas negras”. Dejando solo en lo corrido de enero a abril del 2019 un total de

51 lideres indigenas asesinados y desde su creacion 1971, a la fecha mas de 400.

Ante tan lamentable panorama, este trabajo pretende rescatar primero las voces de los
lideres que aun acomparian al movimiento para ir decantando todo el proceso organizativo del
CRIC en cuanto a la formacién politica de sus lideres y segundo seguir reescribiendo la
historia que nos ha sido negada, igualmente como lo resefia Javier Calambas Tunubala “Si
nosotros no hablamos de todo esto a nuestra gente, tantas cosas que han pasado con nosotros,
y si no nos acordamos de la historia, si no hablamos la historia, si a la gente nueva que viene
atras le damos asi en la mano una cosa servida, hoy que hay tantos problemas quedariamos
nosotros sin ningun argumento para decirles nada a ellos. Hay que hablar la historia, que los
mismos blancos dicen asi; hay que hacer la historia para hacer nuestra vida”. ES como a una
persona, que si nadie habla, nadie pregunta quién es, qué hace, la gente solamente la puede

calificar como una persona desconocida”.



Capitulo 1

Tras las huellas de un proceso forjado con sangre: Historia del proceso politico del CRIC

“nos organizamos todos en el CRIC. Porque de la union nace la fuerza y de nuestra fuerza
vendra nuestra victoria”

(CRIC, 1983)

Como diria Silvia Rivera, la historia al revés se empieza a plasmar, la institucionalidad
representada en la academia, gobierno e iglesia, han dejado en la otredad a los de aqui, a los
que no son venidos de otras tierras, “esa historia hegemodnica que nos hablé de los venidos y
no de los de acd, ha anulado las acciones de los llamados subalternos” (Archila, 2005, pag.
299), por ello, se hace necesario sisar poco a poco espacios donde se plasme lo que el
eurocentrismo se rob0: nuestros caciques, nuestras lenguas, nuestros alimentos, nuestras

costumbres, nuestras medicinas, nuestra lucha y nuestra organizacion.

De esa organizacion es precisamente de la que les vengo a contar, de una nacida ya hace
47 lunas atras por alld en 1971, bajo la inclemente constitucion del 86: autoritaria, centralista y

ante todo consagradora “del caracter unitario de la nacién™?

cuando la realidad que revestia los
nuevos departamentos era otra. Para el caso que nos atafie, nos quedé el Cauca, un pedazo que
nos dejé la desmembracién del Gran Cauca, pues tal como lo muestra Matilde Eljach® cuando

cita a Castrillon “De una superficie aproximada de 670.000 km2 nos quedaron escasamente

? (Melo, 1989)
3 Eljach, M. (2017). Las voces de las piedras que enfrentan a los dioses. Popayan: Universidad del Cauca.
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30.724. [...] El Nuevo Cauca se encontro aislado del mar, de los demas departamentos e
internamente separado de regiones dispares e inaccesibles. La poblacion disminuy6 a la mitad
y quedd constituida por nucleos indigenas y negros analfabetos en su gran mayoria, con zonas
de mestizaje vecinas de Popayan no por completo asimiladas culturalmente” (Eljach, 20117, p.
76-79)

Ademas de esto, el Cauca colonial se desdibujo con el tiempo, paso de ser cuna de
préceres, de colonos con alma de europeos, a ser uno mas de los departamentos colombianas,
Eljach (2017) afirma que esto se dio debido al “deterioro estructural (...) en el siglo XIX y a
inicios del XX, ya que, el proceso de integracion de la Colonia a la Republica. (...) no ‘contd’
con el apoyo del gobierno central.” Afadido a que, “La llegada del siglo XX fue menos
generosa con la region: la Guerra de los Mil Dias y la separacion de Panama sell6 la
desmembracion del Gran Cauca” (p.78) y el silencio “armonioso” de la colonia empezd a

dejar oir la realidad de los pueblos indigenas.

Antes de platicar de como se dio este proceso, caracterizado en sus inicios, por su fuerte
formacion de lideres, por la construccion de poder comunitario y una fuerte socializacion
politica, es menester comentar 3 de los 4 periodos dados antes de la creacion del CRIC que
hace Manuel Ramiro Mufioz; sin que este legado de lucha de sus ancestros haya sido en un
inicio lo que los convoco a luchar, pero que en el transcurso de esa lucha, si se hizo necesario
virar en los vestigios de la Resistencia, para su nueva RE-existencia, pero eso lo iremos viendo
en el transcurso de este conversar, al mirar las huellas de un proceso forjado con sangre, desde

la creacion del CRIC.



El primer periodo 1535 a 1700, que es basicamente donde se da la fundacion de las
ciudades de Santiago de Cali (1536) y de Popayan (1537), de igual forma dentro de este
periodo en:

“1550 se establece la Real Audiencia de Santa Fe y con ella se inicia la época de la
Colonia, cuya caracteristica principal es la dependencia econémica y politica de
Espafa y el sometimiento de los pueblos nativos de este territorio. En 1592 (...) se
crean las tierras de Resguardo (...) tierras entregadas a los indios para su sustento,
donde se producia en forma comunitaria y se conservaba su organizacion. En el afio
1650 a las comunidades, (...) les toco aceptar la nueva realidad y entrar al sistema de
Colonia, asumiendo la llegada de los encomenderos como representantes de la
Corona espariola, y los misioneros o curas doctrineros, como representantes de la
iglesia”. (Mufoz, 2010, pag. 74)

Esta realidad en este primer periodo, pone en conflicto la autoridad legitima de los
caciques y la nueva autoridad impuesta de los encomenderos, unos duefios genuinos de las

tierras y los otros ladrones de las mismas.

El segundo periodo: de 1700 a 1810, se iba a caracterizar segun Mufioz (2010) porque se
“dan los acuerdos contra los conquistadores” lo que convierte esto en la primera “lucha
politica, en la cual los indigenas, como vencidos reconocen que existen en sus territorios los
espafioles y la autoridad del rey de Espana” (p.74) pero no desisten de su auto-gobierno ni

tampoco de su territorio, pues este “les pertenecia y sus derechos eran anteriores a la guerra”.
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Esos derechos ancestrales fueron precisamente los que utilizaron Manuel de Quilo y
Ciclos* y Juan Tama de la Estrella®, para ir a Quito ante la Real Audiencia a “solicitar que les

definieran los limites de los Resguardos que los Reyes espafioles habian decidido devolver a

”6

sus subditos indigenas™”, Mufioz citando a los Cabildos de la zona norte deja ver esta solicitud:

“Yo creo que solo vuestra majestad tenga el derecho de ceder tierras a los blancos,
esto sin perjuicio de los indios tributarios; porque a mé&s tenemos derecho vy
preferencia, porque como dependemos y somos legitimos americanos y no somos
venidos de lugares extrafios, me parece todo un derecho a més de ser duefio ”.

“Ahora como su majestad es quien gobierna lo que conquisto (...) suplicamos Nos
prefiera mirdndonos primero como a sus sumisos tributarios, y en segundo lugar como
justicia, como a dignos acreedores a las tierras que nuestros antepasados nos dejaron
v de quien procedemos por nuestro origen y principio ol

Con esta peticion de Ciclos, se empieza a tejer un camino: el de la defensa de sus tierras y

el del respeto a su autonomia como pueblos originarios, pero aungue en 1700 la Corona otorgo

¢ Cacique principal de Toribio y su Jurisdiccidn se extendia hasta Tacueyd, al otro lado del rio Palo, y al pueblo
de San Francisco, su historia como la de Juan Tama esta envuelta dentro de la cosmovisién Nasa, con mucha
espiritualidad.
> lider del cacicazgo de Vitoncd, don Juan Tama de la Estrella “lider indigena del pueblo Nasa, que dirigi6 las
luchas contra la invasién y logré que “la corona reconociera legalmente los territorios indigenas y con ello
surgieran los cinco pueblos Nasa: Jambald, Vitoncd, San Francisco de Caldono, Quichaya y Pitayo, todo esto,
utilizando argumentos basados en la ley colonial y en documentos escritos”. La historia del hijo de la estrella,
esta tejida dentro de la cosmovision Nasa con mucha espiritualidad, pues cuentan los mayores: “nus ee walate,
sek eente na’w kxagx pe’te’k kusna’wey. Pickwe thd’ikte kxa’'we upxhka. Naa pickwe Gusyu’ sena inussa
chukteyu’he’z itha’busxsa’, thé” walatxi pnasaak ewyuh uyte kagxhédgxha’ya”: Por el tiempo de la lluvia grande,
época cuando la luz del dia dura igual que la noche, nacié del Pickwe thd’ikte (laguna de Juan Tama). Este
hombrecito, de corazén de lluvia intensa y dos corazones en su cabeza, con un sentir agudo de las sefias
naturales de la montafa, el paramo y sus gentes” (Yonda, 2011). Asi, este hijo del agua que aparecid flotando
en una balsa de bejucos un dia, se regresé a la laguna, no sin antes haber luchado “politicamente para defender
el derecho de su pueblo a existir y a ser diverso, fiel a su cultura y a sus raices” (Mufoz, 2010, p.76). Juan Tama,
entonces regreso cuando se dio cuenta de que su pueblo podia defenderse por si mismo, dejandoles como
testamento politico la defensa del territorio y la cultura.
® (Mufioz, 2010, p.74)
’ (Mufioz, 2010, p.75)
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unos titulos de propiedad sobre los territorios, el camino de subalternizacién continuo y se

acab6 de completar con la independencia.

El tercer periodo de 1810-1971 dice Muifioz (2010) “es el de la rebeldia contra los
invasores”, ya no enviados de la Corona, sino Criollos sedientos de poder, dinero y
avergonzados de su origen Indigena, por ello, aplicaron la “exclusion y, casi, la total
destruccion” de estas comunidades, ya que en este periodo, en Colombia, la politica tuvo dos

objetivos fundamentales en cuanto al pueblo indigena se refiere: el primero de ellos:

“Extinguir los resguardos. En nombre de la igualdad y la libertad, declarar
extinguidos los Resguardos para que los indigenas fueran iguales a los demas
ciudadanos, quitandoles asi el Unico espacio de autonomia que les quedaba (...). Esta
era la postura del partido liberal de la época para asimilar a la comunidad indigena,
produciendo asi un mestizaje acelerado e incorporando estas tierras al mercado y a la

.7 )’8
produccion

Asi entonces, ese primer objetivo fue eliminar lo que se habia logrado en los tiempos de
la corona, para expropiar a los indigenas de sus tierras, por ser en muchos casos muy fértiles y
propicias para la ganaderia, la produccion de cafia o para la explotacion de minas, afiadido a

esto, el segundo Objetivo que cita Mufioz (2010) es:

“Convertir a los indigenas, de salvajes a civilizados. Los conservadores, (...)
“consideraban que el indio debia mantenerse separado. La iglesia era la llamada a
suavizar las costumbres de los salvajes por medio de la evangelizacion”. De esta

® (Mufioz, 2010, p.76) citando a De Sousa Santos
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manera cuando este partido llegd al poder en 1884, con Rafael Nufiez a la cabeza, la
relacion entre Estado y los indigenas fue marcada por esta ultima postura, dando
como resultado la promulgacién de la ley 89° de 1890 (.76)

Esta ley, del 25 de Noviembre en honor a lo anterior, queda titulada: “manera como
deben ser gobernados los salvajes que vayan reduciéndose a la vida civilizada”, es claramente
excluyente, pero permite que la figura del Resguardo no se desfigure y ademas con ella, “se
les dio estatus juridico a los Cabildos, permitiendo que se preservaran algunos elementos
propios de cada cultura” (Mufioz, 2010, p. 77) y a su vez fijo un grado de autonomia a los
Cabildos, pero como reza el adagio popular “hecha la ley, hecha la trampa” se les limito a los
pueblos originarios para tenerlos controlados, declarandolos menores de edad. Afadido a esta

ley, Bolafios & Ramos (2009) resaltan'® que:

“va para principios del siglo XX, el estado pacta con los terratenientes, promulgando
la Ley 55 de 1905, por la cual intenta apropiarse de las tierras de resguardo,
entregandoselas a los municipios. En este contexto surge el movimiento de Manuel
Quintin Lame™, dirigido a contrarrestar el proceso de expropiacion de las tierras y
los atropellos contra los terrajeros que vivian en ellas. Quintin logré concientizar a
las comunidades indigenas sobre la necesidad de defender las tierras de resguardo,
pero no logré acabar con el terraje en el Cauca, debido a la represion aguda que el
Estado y los terratenientes desataron contra el movimiento.”(p.29)

% “Rescataba la figura del Resguardo y clasificaba a los indigenas en tres categoria: los ‘salvajes’, que debian ser
reducidos por medio de la accién de los misioneros catélicos; los ‘semisalvajes’, aquellos que por medio de
misiones se encontraban en proceso de civilizacion, (..) y los civilizados, quienes estaban sujetos a las
disposiciones de la Ley 89” (Mufioz, 2010)

' No se resalta en el tercer periodo que resefia Muioz (2010)

" Ver anexo 1
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Dentro de este periodo igualmente, Mufioz (2010) nos muestra como la creacién de la
Ley 81 de 1958, que habla del fomento agropecuario en las parcialidades indigenas, plantea
una relacion del estado con los indigenas en términos “no excluyentes” y de asimilacionismo,
sino de desarrollo, por lo que los indigenas, “pasaron de ser considerados barbaros, a ser
considerados como sectores atrasados del campesinado, duefios de una tecnologia
rudimentaria que limitaba su capacidad de asimilar los valores politicos, econémicos, sociales

y morales de la sociedad” (p. 77).

Asi mismo, en 1969 un cambio con el decreto 2117, iba a traer grandes diferencias
politicas sobre dos conceptos: el de Resguardo, vigente desde la Corona y el que proponia
dicho decreto: Reservas, ya que sobre el uno ejerce poder los Cabildos y sobre el otro el
estado, lo que fomentaba cada vez maés el espiritu de lucha por el territorio de los indigenas a
visperas de formar una gran organizacion, que iba a cambiar la historia de los pueblos

indigenas en el Cauca, Colombia y el Mundo.
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1.1 Una lucha nacida bajo la opresion de los terratenientes a los indigenas campesinos:
La lucha de los terrajeros

Antes de construir una organizacion con una bandera de lucha: “el no pago de terraje "*?
y la recuperacion de tierras, los indigenas del Cauca, se identificaban como indigenas
campesinos, incluso muchos afos después de fundada la organizacion, su identidad no estaba
dada por ser solo Indigenas, esto se fue consolidando con el tiempo y se ird viendo a lo largo
de la construccion de esta historia; bajo esta salvedad, los indigenas, venian recuperando
tierras y participando en organizaciones como la ANUC (Organizacion Nacional de Usuarios
Campesinos), de igual forma los resguardos “sobrevivientes (...) constituyeron en 1965 el
sindicato de agricultores del oriente caucano. Lo afiliaron a la central de trabajadores U.T.C.
(...) Sin embargo bien pronto los indigenas se decepcionaron de los dérganos burocraticos, y en
cambio se deciden a buscar por si mismos soluciones a su problematica. De aqui el que
adoptan la “accion directa” como el mecanismo para la recuperacion de sus tierras” (Beltran &

Mejia, 1989, p.100).

Esa accion directa, estd resefiada en la cartilla del CRIC n° 2 y ampliada en el libro la
Utopia Mueve Montafias, la primera dice: “Antes de constituirse el CRIC, habian comenzado

las luchas de los terrajeros de Chiman y del Credo, en tierras de los resguardos de Guambia y

Tacueyd, arrebatadas por terratenientes™ y el siguiente complementa diciendo “Los paeces

2 (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.1)
3 (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.1)

15



iniciaron la recuperacion de sus tierras en 1970 con la ocupacion de la hacienda EI Credo, a
raiz de la cual sufrieron luctuosas consecuencias, pero lograron el objetivo(...) los
Guambianos formaron un “comité” a través del cual recuperaron la hacienda de Chiman. Por

ello enfrentaron una fuerte oposicién y varias victimas, pero el resultado fue positivo™.

Al calor de estas recuperaciones, y bajo el “marco de un perfodo de reformismo agrario”*
llega el dia 24 de febrero de 1971, fecha de la creacion del CRIC, fruto de la unién de los
sectores empobrecidos, pues no fue creada Unicamente por indigenas, sino por lideres
campesinos como Gustavo Mejia'® presidente de FESAGRO sede Corinto Cauca y la

colaboracion del padre Pedro Ledn Rodriguez de la misma localidad.

' (Beltran & Mejia, 1989, p.100).

B (Bolafios, y otros, 2012, p.52)

16 “Mejia participé en la segunda y tercera asambleas del CRIC, asi como también en la décima Junta Directiva
de la ANUC en Popayan. De igual manera contribuyd a la organizacion de los Cabildos de Miranda, Corinto,

Caloto y Santander de Quilichao” (Beltran & Mejia, 1989, p.99).
= |

| Indige

£ 2 A A . o
[Fotografia de Jefferson Vitonds]. (Popaydn Cauca. 2017). Periédico Unidad Indigena. Centro de
documentacion indigena José Maria Ulcue, Popaydn, Cauca.

16



[Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Popayan Cauca. 2017). Periddico Unidad Indigena. Centro de

documentacion indigena José Maria Ulcue, Popayéan, Cauca.

En esta primer asamblea no se logra consolidar un programa o los que habia, como
afirman Beltran & Mejia, 1989, fueron reelaborados el 16 de septiembre de este mismo afio en
la reunion de la Susana. Asi quedo el programa:

Recuperar las tierras de los resguardos

Ampliar los resguardos

Fortalecer los cabildos

No pagar terrajes

Hacer conocer las leyes sobre indigenas y exigir su justa aplicacion
Defender la historia, la lengua y las costumbres indigenas

Formar profesores indigenas

NoakwdeE

Estos puntos, plataforma de lucha del CRIC, nacen entonces de estos dos primeros
congresos, aunque su énfasis en los primeros afios fueron: no pagar terraje, recuperar las

tierras, fortalecer los cabildos®’ y hacer conocer la Ley 89, creando con la movilizacién una

concientizacion sobre su situacion de terrajeros empobrecidos.

17 . . . . s
Al respecto (Gros 1991) dice: “En lugar de innovar a como diera lugar, con la creacion en el seno de los
resguardos de una organizacion alternativa, la consigna es a partir de ahora reconstruir los cabildos (si habian

17



En honor a la verdad que pidieron Bolivar Sanchez y Omar Sénchez en el conversatorio™
realizado el 14 de junio de 2018 en Quillasingas, Territorio Ancestral de Totord, al considerar
que la historia no se ha contado bien en cuanto al primer comité elegido, pues como esta en
casi todos los libros, donde se nombran de presidente: Manuel Transito Sanchez, vice-
Presidente: Héctor Cuchillo y secretario: Antonio Sanchez; es necesario, dicen ellos, se
empiece hacer una aclaracion, asi ese comité no haya podido reunirse ni una sola vez por “la
represion y la poca organizacion de entonces™.

Bolivar Sanchez expresa lo siguiente: Manuel Transito Sanchez Ulcué, el gobernador fue
quien fue nombrado Presidente y Se refuerza citando un estudio de la universidad del cauca de
1987, contada por Transito Sanchez cuando estaba en vida. Por su parte Omar Sanchez lo

complementa diciendo:

Hay un error en los que han hecho la sistematizacion de la historia del CRIC. Por eso,
hay que aclarar que: Manuel Transito Sanchez Ulcué de la seccion del cofre fue
gobernador en 1971%, y el secretario del cabildo era Manuel Transito Sanchez de
Miraflores. EI (Manuel Transito Sanchez) sabia muchisimo de leyes, redactaba
memoriales en el camino, cargaba una maquina de escribir y si ayudo mucho en la
organizacion, pero no fue el nombrado como presidente. En la creacion del CRIC

desaparecido), reconquistarlos, (si aun existen pero estan bajo la tutela de los blancos, o de intereses
minoritarios y hostiles al movimiento), otorgarles en todos los casos nuevas atribuciones, y ponerlos al servicio
de la organizacién y de la lucha por la tierra. El propio CRIC se va a presentar como una federacion de cabildos, y
su asamblea general como su expresion directa.” Y Tattay complementa diciendo: “La inclusién, a manera de
tercer punto en el programa del CRIC del “Fortalecimiento de los Cabildos Indigenas”, muestra una visidn
estratégica valiosa de los primeros impulsores de la Organizacidn, al posicionar una de las fuentes ancestrales
de resistencia indigena, “el gobierno interno”, como referente importante para la formacion de sus dirigentes y
consecuente fortalecimiento de la naciente organizacion”. (Bolafos, y otros, 2012, p.53)

'8 Audios del conversatorio facilitados por Harryson Lozano, Docente de la Institucion Educativa Agropecuaria
Pueblo Totord

' (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.3)

2% Hace referencia al Cabildo del Pueblo Totord, ubicado al suroccidente de Colombia, en la zona Oriental del
Departamento del Cauca a 30 kildmetros de la ciudad de Popayan.
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nombran es a Manuel Transito Sanchez Ulcué como presidente y Julio Tunubala *‘es el
secretario, Manuel Transito del cofre no pudo ejercer por la persecucion y se tuvo que
refugiar en el resguardo de Guanacas, que hoy se le conoce como resguardo de la
Gaitana. Ahi ayudo a organizar a la comunidad y fue 2 veces gobernador.

A mi entender entonces, una coincidencia entre los nombres ha generado esta confusion,
no le quita al proceso, pero si hago esta salvedad para esta historia que se sigue escribiendo y
reescribiendo, buscando siempre en ella los pasos que debemos dar en el presente para

cosificar nuestro futuro.

Y la lucha continua, consolidada la organizacion con los congresos del 24 y del 16 del
afio 1971, haciéndose los ajustes en el segundo, para que correspondieran “a las necesidades

de la poblacién campesina-indigena del Cauca”?

, ahora al “CRIC le corresponde asumir la
palabra indigena acallada durante cinco siglos de sometimiento y dependencia”®, bajo unas

condiciones realmente adversas, pues tenian en su contra: ser considerados menores de edad y

tener la iglesia, politicos y terratenientes en su contra.

Por eso, consideraron que la primer “tarea de la organizacion recién creada era llegar a

9924

todas las comunidades y hacer un trabajo profundo y duradero™”, asi que llegar a todos los

resguardos era una necesidad porque en los dos primeros encuentros no se hicieron presentes

*! posteriormente pasa a ser el presidente del CRIC
2 (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS, 1983, p.5)
% (Beltran & Mejia, 1989, p.102)
** (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.7)
19



“muchos de ellos, en especial los muchos de Tierradentro, ni los de la cordillera occidental”®
y la naciente organizacién queria hacer un esfuerzo por “conocer y estudiar como vivia la

gente, cuéles eran sus problemas”*®

y para esto, aprovecharon que el DANE iba a realizar un
censo a la poblacién indigena del Cauca y se dieron la manera de contratar con ellos para
facilitar los comuneros recolectores que necesitan, “asi entre marzo y agosto de 1972, los
dirigentes del CRIC, nos dedicamos a recorrer todas las parcialidades casa por casa. Ibamos
conociendo la situacion, charlabamos con los cabildos y las comunidades, haciéndoles conocer
del CRIC vy las luchas de las demas comunidades indigenas. A la vez ibamos conociendo los
gue podian ayudar a organizar en cada parte. También hicimos varias reuniones para estudiar

lo que ibamos aprendiendo: los problemas, las costumbres y la historia de cada zona”?".

Es decir, en esta primera etapa como lo habiamos mencionado con antelacion, la
organizacion, empez6 a crear poder comunitario y “formar lideres”, donde la socializacion

politica®®, jugo un gran papel en el empoderamiento de toda la comunidad que iba haciendo

% (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.7)

2% (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.7)

%7 (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.8)

8 Castillo, E. (1993) citando a (Greenstein 1968) primeramente nos dice que la “socializacién consiste en todo
tipo de aprendizaje politico, manifiesto o no, permanente, deliberado o no, que afecta el comportamiento, las
actitudes y las caracteristicas de la personalidad en lo politico” (p. 12) seguido Aludiendo a (Rodriguez, 1987)
recalca que la “socializacién politica es un proceso que reproduce y modifica los aspectos directamente
relacionados con el modo de organizacion y participacion del individuo en los aspectos publicos” (p.13) en si,
pues, este concepto lo podriamos entender como un “proceso globalizante, que involucra diversos factores, el
espacio de unas relaciones y conflictos del individuo y el colectivo. Las cogniciones que posee un sujeto como
producto de su interaccion con la cultura y la sociedad a la que pertenece, asi como la internalizacion de
elementos simbdlicos e ideoldgicos, la interiorizacidn de creencias y valores, son procesos de reelaboracion en
lo que el sujeto no es simplemente ser pasivo-receptor, sino también, es ser activo-modificador”(p. 24) por lo
que esa “socializacion (...) es un proceso de larga duracion, en el cual el aspecto de la transformacion es muy
importante en la medida que apunta al nivel de las relaciones, espacios y elementos socializantes” (p110) en
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conciencia de su opresor y de la accion se iba construyendo teoria, tal que “en la vida politica
y organizativa de las comunidades es donde se forman politicamente los lideres y
luchadores”™® indigenas” forjando un conocimiento practico, pues la organizacion tenia claro
que haciéndose participes todos y llevar a la practica las ideas, era la manera como se podia
dar el cambio que se buscaba, catillo (1993) complementa diciendo que este “proceso
educativo y organizativo son inductivos: crear poder desde la base garantiza acceder a niveles
mayores de desarrollo politico” (p. 62). Con esto queda claro que en sus primeros afios, “el
trabajo del CRIC (...) es educar a las comunidades para que sean ellas mismas en su totalidad
las que dirijan el problema, las que dirijan las recuperaciones de tierras y las que dirijan la

5930

lucha™™, por lo que “todos los indigenas que han participado del proceso organizativo del

CRIC se constituyen en agentes de socializacion” (Castillo, E. 1993, p.91).

Aunado a ese recorrido charlando y escuchando los problemas, con el conocimiento claro
de la Ley 89, “EL CRIC entr6 a los resguardos haciéndola conocer y muchos cabildos
empezaron a buscar los titulos de su parcialidad y a reconstruir la historia de sus resguardos,

9531

acudiendo a los ancianos que la conocian™®", estrategia que produjo un empoderamiento tal,

que “los cabildos se pusieron a la cabeza de la lucha por la recuperacion de las tierras

ese sentido, “todos los sujetos, no como portadores sino como socializadores, estan dinamizando, ampliando
reviviendo, reelaborando los elementos y relaciones de esa socializaciéon”. (p.110)
*® (Castillo, E. 1993, p.59)
30 (Castillo, E. 1993, p.75) citando a Marcos Avirama
3! (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.8)
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usurpadas (...) logrando en Paniquita una conquista de 900 hectareas en 1972 y Coconuco 400
hectareas en 19737%,

Esa accidn-saber, iban creando conciencia y necesidad de darse a conocer, por lo que sale
la “Cartilla del CRIC N°1: Nuestras luchas de ayer y hoy (...) que clarifica que quiere decir
“somos campesinos y “somos indios”. Relata la tradicion de la lucha que tenemos e invita a

. 33
todos a organizarse”

Bajo este compromiso firme de los dirigentes del CRIC, llega el tercer congreso (Silvia,
julio 15y 16 de 1973) pese a todas las condiciones adversas que se presentaron, pues a pesar
de los pocos afios de historia, el movimiento indigena ya habia adquirido fuerza a nivel
nacional y las clases represoras trataban de cerrar las puertas a la organizacion sin importar el
precio, pues este impulso del CRIC, en la década de los 70 caracterizado por “movilizaciones
indigenas constantes y multitudinarias luchas por la recuperacion de las tierras de los
resguardos en alianza con la ANUC” estaba generando ya impactos internacionales no
pensados, por ello “se decretaron zonas de orden publico y el nombramiento de alcaldes
militares durante el gobierno de Lépez Michelsen (1974 1978), esta estrategia se extendid y se
fortalecié con el Estatuto de seguridad que criminaliz6 toda forma de protesta popular durante

en el gobierno de Turbay Ayala (1978-1982)”*

32 (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS , 1983, p.9)

3 (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS, 1983, pp. 8-9.)

3 Rebeldia contra info. (25 de febrero de 2017). Obtenido de
https://rebeldiacontrainfo.wordpress.com/2017/02/25/la-fundacion-del-cric-y-la-lucha-indigena-del-cauca-en-
los-anos-70/

* (“rebeldia contra info”, 2017).
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No obstante, “el hecho de que la asamblea se realizara pesar de la represion, derrotando a
los enemigos que la querian impedir, mostré cual era el caracter de la organizacion: una

5936

organizacion de luchadores”® y ademas, “desde este congreso la organizacion indigena se

amplia a otras comunidades del Cauca y se difunde el movimiento al &mbito nacional. La

5937

semilla de la unidad crece y se expande”™" y queda demostrado con la “participacién (...) de

los Arhuacos, de los Tunebos, de los Ingas y Kams4, de los indigenas de Narifio, el Tolima y

Caldas y hasta el movimiento “El Despertar del Indio” del Ecuador”®,

La pujanza que permitio el desenvolvimiento del congreso también les permitio dejar
claro ahi que “la lucha por la recuperacion de nuestras tierras es la que mas nos une (...) Y
como para nosotros los indigenas, la tierra no es solo un pedazo de loma o de Ilano que nos da
comida; como vivimos en ella, como trabajamos en ella, como gozamos o sufrimos por ella, y
es para nosotros la raiz de la vida; entonces la miramos y la defendemos también como a la
raiz de nuestras costumbres. De ahi que (...) exigimos el respeto a nuestra cultura que nace de

la tierra y se desarrolla con el trabajo” (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS, 1983, p. 14).

Pero a la vez que se concluy6 esto, el participar de los otros pueblos con sus lenguas
propias, como lo resalta la cartilla N°2 del CRIC, sacudo en un punto que poco habia trabajado
hasta ahi la organizacion, el punto 6, “defender la historia, la lengua y las costumbres”. Por lo

que se dieron cuenta que “si habia algo que defender més alla de nuestra tierra”. (p.16)

*® (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS, 1983, p. 14)
%7 (Beltran & Mejia, 1989, p.106)
%% (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS, 1983, p. 15)
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Y se llega el cuarto, congreso® y el

periddico Unidad Indigena®®, nacido para

%

hacer conocer las luchas dadas, denunciar

BIENVE = -
; NIDDS
”"*“EFNASCanpggg:gm.sﬁpv%“cmc y reconfortar el espiritu de los caidos,

anunciaba asi este evento, “realizado en

agosto del 7 al 10 de 1975 To6ez, Zona

Tierradentro™*

mod.naw.hwhhmwm

Lo que se concluy6 aqui continuaba
empoderando a la comunidad, con el lema de la unidad, se seguia dejando claro que los
cabildos “son la base del movimiento (...) y las comunidades unidas y organizadas las

»*2 nor lo que se hace énfasis sobre

directamente responsables de la solucion de sus problemas
la produccion comunitaria para las tierras recuperadas, con la base de que en este momento “el
nivel de comprension de la realidad en términos de conciencia se manifiesta con mayor

claridad”®, pues en este camino habian aprehendido “que solo cuando se estudia** bien la

** [Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Popayan Cauca. 2017). Periédico Unidad Indigena. Centro de

documentacion indigena José Maria Ulcue, Popayan, Cauca.

a0 Aparece en enero de 1975, pero “esta asamblea aprueba la fundacién, (...) como el medio de informacién y
comunicacion de sus problemas, denuncias de atropellos, intercambio de experiencias y busqueda de
alternativas” (Beltran & Mejia, 1989, p.107)

“ (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.22)

*? (Beltran & Mejia, 1989, p.107)

* (Beltran & Mejia, 1989, p.108)

* En este congreso se “intensifican los procesos de formacidn politica y se estructura un programa teérico y
practico para la formacion de las bases y lideres” (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.26)
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situacion del momento, las fuerzas propias y las del enemigo se puede llevar una lucha hacia

el futuro” (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS, 1983, p.20).

Asi las cosas, hasta este momento el mayor logro, por un lado eran las recuperaciones,
que habian permitido a un “niimero importante de familias no seguir aguantando hambre. Las
fortifica econdmicamente, las hace menos dependientes. Y fortificando a los luchadores se

fortifica la lucha”®

, pero este construir de caminos para mejorar la vida, iba a traer
consecuencias de una peor represion de la que ya eran victimas, pues los terratenientes para
tratar de frenar esta situacion, iban a formar en septiembre de “1975 el CRAC (Consejo
Regional Agropecuario) con el apoyo del entonces ministro Cornelio Reyes, el gobernador del
departamento y demas autoridades” (Beltran & Mejia, 1989, p.109) planteandose con esto que
el gobierno no permitiria “las acciones contra la propiedad privada y que sobre los invasores
46

recaeria el peso de la ley”(p. 108). Esta posicion se hizo practica y es “asi como la represion

contra los indigenas se recrudece” (Beltrdn & Mejia, 1989, p.109).

Por el otro, el tener claro que “la lucha se entiende como un proyecto politico de

resistencia indigena®’ y la construccion de poder*® se hace desde la base junto a otras luchas

populares”™®, hace que el CRIC decida seguir trabajando al lado de la ANUC.

* (CRIC, COMO NOS ORGANIZAMOS, 1983, p.22).

*® De igual forma en este congreso se crea “el Programa de Juridica, para atender los multiples casos de
encarcelamiento por las recuperaciones de tierra” Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.26)

* Los pueblos indigenas del Cauca venian luchando juntos, pero por problemas, malos entendidos alrededor de
la empresa comunitaria el Chiman y otras contrariedades, justo en 1975, “en una Asamblea el pueblo
guambiano decidid separarse de esa organizaciéon (CRIC)... Nadie habia pensado que iba a haber otra
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Antes de llegar el quinto congreso, después de casi 3 afios, evidentemente habian
transcurrido cosas trascendentales, primeramente la persecucion y represion®no paraba, pero
eso parecia alimentar el espiritu luchador del pueblo y hacia honor a la frase “donde muere un
indio, nacen mil”. Porque las movilizaciones continuaban y la organizacion se iba
proyectando, no hacia su extincion, sino una
maduracion mayor de sus bases por medio de
cursillos clandestinos y nocturnos e igualmente con
la concientizacién de que los nifios y jovenes
debian empezar a conocer la historia y tener otro
tipo de educacién, méas adn cuando en las escuelas
los estaban rechazando y los pocos que podian ir,
se les ensefiaba a no quererse como indios y

sentirse avergonzados de sus practicas, creencias y

antepasados.

A la par, previo a este congreso, “los intentos de subordinacién y vanguardismo de la
ANUC sobre el CRIC, dieron al traste con el proceso, ya que desde la fundacion del CRIC la

autonomia y la articulacion horizontal con otras organizaciones sociales ha marcado su camino

organizacion (AICO) con otro nombre. No. Todo se quedd de ese tamafio del 75 al 80” (Bolafios, y otros, 2012,

p.142)

48 . Cu . . . .,
Subrayado propio, para resaltar, que aqui “se empiezan a elaborar las primeras cartillas para la educacion

comunitaria” (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.26)

49 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.25)

>0 [Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Popayan Cauca. 2017). Peridédico Unidad Indigena. Centro de

documentacién indigena José Maria Ulcue, Popayan, Cauca.
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de lucha hasta hoy. Asi, los intentos de articulacién desembocaron en la ruptura® definitiva

entre ambas organizaciones en el Congreso de Tomala en 1977

Bajo este panorama, llega el Quinto congreso®, a desarrollarse del “10 al 14 de marzo de

5954

1978, en Coconuco, zona centro”””, se hace un trabajo por comisiones, donde se destaca la

plataforma politica® del CRIC, la educacién politica®®, la historia de la organizacién, entre

otros, ademés se dan algunas orientaciones®’como:
1. Es necesario intensificar la capacitacion. Sélo con el pensamiento de todos
podemos llegar a derrotar a nuestros enemigos.
2. La educacion no esta en manos de las comunidades, estd en manos del gobierno

y de la iglesia y su contenido no beneficia a los pueblos indigenas.

3. Se hace indispensable crear el Programa Educacién Bilingle, para investigar y
construir una propuesta indigena con autonomia.
4. Las distintas luchas exigen la investigacion y reinterpretacion la historia desde

EICricimpulsa programa de alfabetizacion




los mismos pueblos que vienen resistiendo.

[Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Popayan Cauca. 2017). Periodico Unidad Indigena. Centro de

documentacion indigena José Maria Ulcue, Popayan, Cauca.

Por otro lado se presentan los resultados y proyecciones, destacando 3 de ellos, primero:
“se consolidan las bases centrales de la posicion politica del CRIC, a partir de un analisis

histérico® como descendientes

de pueblos ancestrales”, es decir Los Pacces del Cauca ha hecho de la conservacién y
recuperacibn de sus resguardos la tarea central para

i . . resistir al enemigo.
a partir de este afio se empieza a Conservar los resguardos no sélo significa defender las
tierras de las co:lnunidiadcs. sino {cner gn,a autorida{l
. . ropin como son las mingas para los tra muni-
recuperar la historia de los ari%x. las fiestas con m(u{gaygliles ind!gen:’s(:sy ‘;: e:sne-
nanza d‘;: lalengua, de la historia y de las creencias propias

aeces.

mayores luchadores, | Las complseros Pacces saben que han tenido dirigentes
luchadores como la_Gaitana, como el cacique Juan
el propio Quintin anﬁ yienes han librado
. po Y. e las comunidades

S

manifestandose con esto una

“transformacion de la conciencia,
es decir un proceso que lleva a recuperar la memoria historica, revivir valores propios,

dignificar la condicion de lo indigena y rescatar la fortaleza de los antepasados como

2960

expresion de tenacidad y resistencia indigena”®, el periddico® unidad indigena se referia as:

> Tomados de (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.31)

*® “De tal manera gue se entendiera también los mitos, las tradiciones, qué mensajes habia, cuales eran los
mecanismos que habia, las estructuras, las narraciones, de que tipo son y mirar por qué han perdurado.
Entonces, debe ser una valoracion de esos mitos, de esas creencias, de esas practicas, que hemos llamado
practicas culturales, para ir comprendiendo un poco cdmo es el pensamiento de este pueblo (...) que mas tarde
han ido fundamentando como los pueblos han defendido ese territorio durante tiempos, quiénes fueron y cosas
asi. Y el pensamiento politico fundado en la historia, identificé eso” (Bolafios & Ramos, 2009, pp.59-60).

% (Castillo, 1993 p. 63)

®1 E| recorte: Cauca, del periddico unidad indigena, 1978. Comenta brevemente sobre algunos luchadores
indigenas.
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Segundo, se “crea el
programa de educacion
bilingle, para desarrollar el 7°
punto de la plataforma de lucha
y tercero: “se realiza la
pelicula: “Nuestra voz de tierra,

962

Memoria y Futuro™*, para

educar en las comunidades”.

No obstante, pese a estos avances de la organizacion, también “se enfrenta la arremetida
del gobierno de Julio César Turbay, quien pretendia acabar la Ley 89, para remplazarla con el
“Estatuto Indigena”, mecanismo de control politico en el marco del Estatuto de Seguridad”63,

asi las cosas, cerca de “40 lideres encarcelados® (entre ellos Marco Avirama) y sometidos a

consejo de guerra; 20 lideres asesinados; 6 indigenas asesinados durante el mes del congreso,

es el balance que deja la represion.

%2 Juan Gregorio Palechor, hablando de la historia y de por qué luchar, tomado de Cortas Historias
Latinoamericanas - Nuestra Voz De Tierra, Memoria y Futuro (Martha Rodriguez) recuperado de
https://www.youtube.com/watch?v=tufAxylylCA&list=PLeebnhg7ShxpiJG4PUV7XHMUSBxvzbKtn&index=7

63 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.33)

* Ver anexo 3
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Como antesala al sexto congreso, nada bueno llega de la represion, y asi iba a titular el

INDIGENA

unidad tierra y cultura

et

- ITORTURADOS
¥ DIRIGENTES

INDIGENAS

periddico unidad indigena,
el asesinato “el 4 de febrero
de 1979, del principal
dirigente del CRIC en
Tierradentro, Benjamin
Dindicué, por sicarios a
Ordenes de politicos y
terratenientes. Este lider
habia sido un firme
impulsor de los programas
de alfabetizacion y
educacion por parte del
cric”®.

Esa persecucion se

extiende y “el 31 de agosto

de 1980 en el resguardo de

“Rio Colorado” en el Choco, la policia asesiné a cinco indigenas, cinco nifos desaparecieron,

posiblemente ahogados al tratar de cruzar el rio, catorce indigenas quedaron heridos (Beltran

& Mejia, 1989, p.109).

% (Beltran & Mejia, 1989, p.108)



Pero como con sangre se ha forjado el proceso, “entre el 8 y 12 de octubre de 1980% se

lleva a cabo en el Tolima el primer encuentro nacional indigena™®’ y el CRIC iba estar ahi,

W__ 7. -
1 OoOnares
Imégenes del Primer Long

« wyses WMLWE DF E&é!g
”

MEEVES [HIC] W bt 4

con las organizaciones existentes, promoviod varios congresos regionales

para apoyar como resalta Beltran & Mejia, 1989,
la consolidaciéon de la “coordinadora indigena
nacional, la cual se encargaria en delante de
centralizar las politicas de movimiento” (p.109) y

|68

lograr el “primer congreso nacional ““celebrado

en Bosa entre el 24 y el 28 de febrero de 198279

“La coordinadora trabajo duro para cumplir
su tarea: recorrio retiradas regiones donde
habitan comunidades indigenas entr6 en contacto

>0 ‘etc. Y con esto se

abre una nueva etapa para el movimiento indigena.”

66 , . . . . .y

Para esta época es importante recalcar del arduo trabajo organizativo en el norte la creacién del “Proyecto
Nasa, un proceso zonal de creacién y formacién de un cuerpo de lideres. El padre Alvaro se hizo lider en este
contexto” (Bolafios & Ramos, 2009, p.130).De igual forma la creacién de la ACIN como agente facilitador de la

gestion administrativa en el norte del Cauca,
*7 (Beltran & Mejia, 1989, p.109)

68 Imagenes de Periddico unidad indigena, marzo 1982, p.12

% (Beltran & Mejia, 1989, pag. 111)
7% periédico unidad indigena, 1981, p.2
"t Ver anexo 4
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Llega asi, El “sexto
congreso en Toribio, entre
el 30 de marzo al 4 de abril
de 1981”7 iba a resultar

significativo por varias

cosas: primero porque “el

CRIC cumple 10 afios’ de

existencia y a pesar de la

5974

represion |y amenazas

las comunidades siguen en pie de lucha, segundo “se anexa el 8vo punto al programa del

>’ Tercero, el “CRIC

CRIC: Fortalecer las organizaciones econdémicas comunitarias
contribuye decisivamente a la creacion del Consejo Regional Indigena del Tolima y de la

Organizaciéon Nacional Indigena de Colombia”’® (ONIC)”’, cuarto “se crean las escuelas’

72 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.35)

& [Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Popayan Cauca. 2017). Periédico Unidad Indigena. Centro de
documentacidn indigena José Maria Ulcue, Popayan, Cauca.

7 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.36)

7> (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.37)

7 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.39)

77 (Castillo, 1993) afirma que “los lideres serian resultado de un proceso complejo que dependia de las
condiciones de accién y participacidn del proceso general de la organizacién” (p.75) tal que no fueron escogidos
burocraticamente y eran hijos de la acciéon, mas que del discurso, pues lo primero los empoderaba para ser
portadores de una palabra caminada, luchada y llena de concientizacion y poder compartido.

78 “1as escuelas deben encargarse de fortalecer las culturas, ensefiar la historia y el conocimiento sobre los
lideres” (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.38)
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comunitarias y se empieza un proceso de formaciéon de maestros bilingiies”79 y quinto “a
partir de este congreso se acuerda cambiar al ejecutivo cada dos afios, realizando una junta

" 200w directiva regional.
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No pasan 4 afos

i y llega el séptimo
congreso®,
(noviembre, 1983,
Caldono) el cual
“pone de manifiesto
v' el proceso de
" crecimiento y
madurez indigena, asi como su estilo de trabajo” (Beltran & Mejia, 1989, p.114) para este
congreso, se trabajé con las siguientes comisiones: ‘“Politica y Autonomia, Tierras y
Produccion, Organizaciones Econémicas Comunitarias, Fique, Recursos Naturales, Salud,

Educacién y Cultura, Nifios, Historia y Legislacion Indigena”®.

7 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.37)
80 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.39)
81 [Fotografia de lJefferson Vitonas]. (Popayan Cauca. 2017). Peridédico Unidad Indigena. Centro de
documentacidn indigena José Maria Ulcue, Popayan, Cauca.
82 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.43)
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En estas comisiones segun lo designado, se estaria analizando “la lucha por la tierra, la

8 ya que se habia intensificado el

produccién, las cooperativas y las tiendas comunitarias
trabajo en las tierras recuperadas y se hacia indispensable definir politicas claras frente a la
produccién y la economia, teniendo presentes la “autonomia a partir del ejercicio de la
autoridad de los cabildos mediante la capacitacion en direccion y ejecucién de proyectos

. 84
comunitarios’.

Asi mismo, se plantea el “apoyo a las organizaciones populares a condicién de que exista
en ellas democracia y respeto mutuo. EI tema de la cultura recibe especial tratamiento, de
manera que por primera vez se organiza la comision de historia y la de los nifios sobre la

existencia de 250 escuelas bilingiies” (Beltran & Mejia, 1989, p.114).

Frente a las proyecciones y resultados: “se estimula la investigacion de la historia y se
difunde la pelicula Nuestra voz de Tierra, (...); se recuperan las tierras de Lopez Adentro y se
vuelve a crear la escuela bilingiie que el ejército habia destruido”®; esta accién de

recuperacion y reconstitucion del cabildo, “motivd en todo el pais procesos de saneamiento

territorial” (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.42).

8 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.42)

* (Beltran & Mejia, 1989, p.114)

& (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.43)
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Afadido a esto, dentro del periodo de 1983 a 1988, se destaca la realizacion de la primera

marcha indigena en el Cauca®, ya que la “situacion indigena durante el afio 1984 fue por

demas critica en términos de persecucion: destruccion de poblados enteros, desalojos, escalada

paramilitar que desemboc6™® en el genocidio del padre Alvaro Ulcué Chocué %%l 10 de

noviembre de 1984, lo que llevo a que en pocos meses la Junta Directiva del CRIC se reuniera

en Vitonc6® y sentara su posicién sobre la critica situacion que estaban viviendo.

“Se realiza un nuevo congreso en el Cauca, el octavo, y con él, el movimiento indigena
inicia otra pagina de la historia de las comunidades nativas”, las cuales se reunen en Toez
Tierradentro del 21 al 26 de noviembre de 1988 “concurren 4.000 delegados tanto de la
comarca como de diferentes regionales indigenas; observadores de entidades oficiales:
Division de Asuntos Indigenas, Plan Nacional de Rehabilitacion, Consejeria Presidencial para

la Paz y otros.”®

Este es un momento importante para Colombia y los territorios, pues aunque solo en

enero de 1989 se realizd la primera reunion oficial, el gobierno y el M19, “llevaron a cabo

8 “pnte tal oleada persecutoria el movimiento indigena no tiene otra alternativa que protestar mediante un
paro civico y el bloqueo de la carretera Panamericana en Santander de Quilichao, el 15 de noviembre. La
Secretaria General del Ministerio de Gobierno ante lo que considera una amenaza de rebelién indigena propuso
la creacién del Comité Asesor en Politica Indigenista para el Cauca” (Beltran & Mejia, 1989, p.116).
¥ (Beltran & Mejia, 1989, p.116).
8 “parroco de Toribio. Hacia presencia en las recuperaciones de tierra y apoyaba las propuestas educativas
promovidas por la organizacidon siendo él mismo integrante zonal del PEB. Cred las condiciones para un
acercamiento entre la Iglesia y el movimiento en esta zona” (Bolafios & Ramos, 2009, p.130). Ver Anexo 5
% Ver anexo 6
% (Beltran & Mejia, 1989, p.131)
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%1 ‘meses previos para poner fin al conflicto con esta fuerza

varias reuniones secretas
insurgente nacida de un fraude electoral y la que iria abrir un nuevo imaginario social y
politico con la constituyente®. No obstante, los resguardos, vivian un momento critico, pues la
militarizacién de los resguardos por parte de las fuerzas oficiales e insurgentes®, venian
cobrando vidas de los lideres y compafieros por parte de ambos bandos y los cabildos
organizados y en atencién a sus derechos como legitimos duefios de estos territorios exigian
respeto y autonomia, por lo que se le pide al gobierno “la desmilitarizacion de las zonas
indigenas y se propone y exige ante las negociaciones del gobierno con los grupos insurgentes,
tener en cuenta también las propuestas hechas por las Mesas de Convergencia Regional, como

expresiones legitimas de la voluntad politica de los pueblos de vivir en paz.”94

Estos mismos “pueblos, hijos de una historia ardua y de una praxis reflexionada, centran
la atencion en este congreso en la comprension de su estar en el territorio y toman posiciones
frente al quinto centenario de la ocupacion europea, por lo que “se encaminan a impulsar el
autodescubrimiento: recuperacion de la historia asumiendo el protagonismo histérico negado

por el invasor, con la identidad de cuantos trabajaban por la construccion de la nueva

I Tomado de: https://www.semana.com/especiales/articulo/la-paz-con-el-m-19/32794-3 recuperado el 2 julio
de 2018
%2 Previo a la constituyente y a la fuerza del movimiento en el norte del Cauca, con la creacién de la Asociacion
de Cabildos Indigenas del Norte, se da “un giro en el ambito internacional, provocado por la caida del muro de
Berlin. La propuesta politica de la lucha de clases cedié paso a un conjunto mas amplio de estrategias, muchas
de ellas surgidas al interior o promovidas por lo que se denominaria “nuevos movimientos sociales”. En este
contexto se daba mas importancia a las reivindicaciones étnicas.” (Bolafios & Ramos, 2009, p.131)
B4a] movimiento habia recuperado tierras y los terratenientes y sus “pdjaros” se habian replegado
temporalmente. La guerrilla, que siempre habia existido en la zona sin que tomara partido en la lucha de los
indigenas, se aprovecho del vacio de poder terrateniente para imponer su hegemonia, y se produjo una serie de
asesinatos de dirigentes.” (Bolafios & Ramos, 2009, p.130)
o (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.48)
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sociedad”®, de igual forma, se organizan en las comisiones®; situacién nacional y regional,
plan de paz, desmilitarizacion, planes de desarrollo y consenso social, problematica de la
mujer, cabildos vy tierra, cabildos y régimen municipal, trabajo indigena nacional, relaciones

con el estado y relaciones con Guambia y otros sectores populares.

Los principales resultados y proyecciones que se dan aqui giran alrededor de la critica
situacion del pais y el programa indigena, destacando el papel del programa de educacién
bilingle al asumir la educacién de un amplio grupo de reinsertados del grupo guerrillero
Quintin Lame, de igual forma, la creacién del “Centro de Formacién Luis Angel Monroy de
Pueblo Nuevo, para el disefio de una propuesta de educacién para jovenes en el marco de la

97 "asi mismo, se plantean soluciones al problema entre AICO y CRIC,

secundaria comunitaria
y finalmente, la campafia de “autodescubrimiento posibilita un debate formativo acerca de la

historia, las problematicas y necesidades de los pueblos indigenas”98 lo que genera un impacto

tal, que permitira después identificarse como Pueblos Indigenas y no indigenas campesinos.

Antes que llegara el noveno congreso, como habiamos mencionado con precedencia, el
pais iba a ser testigo de la llamada constituyente del 91. En aquel proceso, gracias a la presion
del movimiento indigena, se iba a logra tener representacion, Francisco Rojas Birry*® quien

encabezaba la lista constituyente por parte de la ONIC logro llegar gracias a un esfuerzo

% (Beltran & Mejia, 1989, p.132)

% Tomadas de: (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.48)
7 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.51)

% (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.51)

% Ver anexo 7
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colectivo, debido a que dicha organizacion “nunca antes habia participado en un evento
electoral y entre las regionales la experiencia era muy minima, pero todos comprendieron la
importancia del compromiso y trabajaron con lo que tenfan”'%de igual forma, “llegaron los
compafieros Lorenzo Muelas y Alfonso Pefia Chepe este ultimo representante del
desmovilizado Grupo Armado Manuel Quintin Lame.”*** Los articulos conseguidos, irfan a
mostrar que los compafieros cumplieron’®? su tarea en aquel pasaje importante de nuestra

historia.

1% (periédico Unidad Indigena,1991. p 8)

Periddico Unidad Indigena, 1991. P. 38)
Ver anexo 8
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documentacion indigena José Maria Ulcue, Popayan, Cauca.

El nuevo escenario social y politico de la carta magna, iba a traer nuevos contextos de
participacion politica para los lideres y las bases del movimiento, lo que marca una nueva ruta
politica, debido a que ahora se irfa a participar en consejos, alcaldias’®, gobernaciones e
incluso senado, lo que demanda un nuevo compromiso con los “electores y elegidos con el

desarrollo de una nueva politica que realmente represente los intereses de la mayoria y

103
Ver anexo 9
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contribuya a democratizar los mecanismos de decision y participacion de las comunidades

(...) en la definiciéon de politicas de accion y beneficio social.”(Periddico Unidad Alvaro
Ulcue, 1992.p.2)

A pesar de tener una constitucion'%*

que parecia recoger en su contenido muchos de los
suefios luchados, un aciago 16 de diciembre del 91, la desgracia y el genocidio tocarian el Alto
del Naya, fuerzas “para-(militares)” enlutaban al pueblo indigena Nasa ahi presente y les
dejaba ver que la realidad superaba la prosa ligera de una constitucion, que aunque

consagradora del derecho a la vida, aquel dia un estado complice, arrebataba 20 comparieros

de este caminar.

“La masacre de El Nilo puso de presente que los principales enemigos del Cauca
Indigena ya no eran los mismos de antes, no tanto porque hubieran desaparecido los agresores
tradicionales sino porque nuevos actores violentos entraban en escena. Primero, estaban los
narcotraficantes y mas adelante los paramilitares. Asi, la situacion se hizo mas compleja y los
retos para el movimiento indigena aumentaron.” % Y bajo este contexto, llega el mes de marzo
de 1993, fecha del noveno congreso del CRIC, el cual se llevé a cabo en el Municipio de
Corinto, entre el 29 de este mes y el 3 de abril; en aquel congreso, las comunidades reagrupan
“los componentes organizativos de la accion del CRIC en tres proyectos centrales: Proyecto
politico, Proyecto econémico y Proyecto cultural”*® teniendo gran énfasis este Gltimo, pues

como lo deja ver Castillo (1993) un afio antes, su tipificacion paso de indigenas campesinos a

104
Ver anexo 10

105 (Bolafios, y otros, 2012, p.316)
Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.54)
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indigenas o grupos étnicos, afiadido a que su marchar durante 22 afios, asi se los habia hecho
ver.

De igual forma, el desarrollo de este congreso deja como resultados y proyecciones'®’:

primero, el fortalecimiento de la autonomia a partir del analisis de los componentes politico,

108

econdémico y cultural, segundo, fortalecimiento de la identidad como indigenas, tercero, se

promueve el derecho propio, creando y estudiando la posibilidad de tener centros de
rehabilitacion y capacitacion, cuarto, se promueve la capacitacion e investigacion en los
diferentes proyectos y quinto, se fortalecen los espacios de representacion electoral a todos los

niveles.

Aquella identidad de los pueblos, fruto de la concientizacion propia de la cohesion de la
movilizacion y la reflexion, trae consigo una gran diferencia conceptual entre indigenas y
campesinos, asi mismo conllevaba una nueva “realidad juridica de los pueblos étnicos, debido
a su reconocimiento constitucional como pueblos con identidad propia y autonomia
territorial”*®lo que generaba una atmosfera diferente después de 24 afios de pasaje aguerrido,

110

por lo que su plataforma de lucha™_se habia ampliado y su horizonte lo daba ahora aquella

identidad que por mucho tiempo les fue negada.

97 Tomados de: (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, pp.54-57)

Para Castillo (1993) “se da un proceso en el que se revaloriza el caracter luchador y guerrero, hecho que se
recrea en un permanente revivir la historia”(p.99)

199 perigdico Unidad Alvaro Ulcue, 1996, p. 5

Ver anexo 11
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Asi entonces, bajo este nuevo Tejido llega Marzo de 1997, fecha en que el municipio de
Silvia le abre las
puertas al décimo
congreso del
CRIC, bajo la
consigna de
“construyamos la
paz y detengamos

la guerra”.

Décimo Congreso del Consejo Regional Indigena del Cauca. Silvia. 1997,

Foto: libro ¢qué pasaria si la escuela?, p.79

En este congreso, los resultados y las proyecciones **'giran alrededor de los siguientes

temas: proyecto politico organizativo, educacion propia, movilizaciones, proyecto educativo
comunitario (PEC), educacion, salud y fortalecimiento de los proyectos cultural y econémico;
frente a lo politico organizativo se destaca el “fortalecimiento a través de la capacitacion de
sus dirigentes, la recuperacién de tierra como base de unidad territorial, el trabajo de

coordinacion macro-regional, la valoracion del idioma propio y la medicina tradicional en

" Tomados de: (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, pp.60-63)
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cada cultura”**de igual forma, se es consciente del gran desarrollo de la organizacion, pues la

mayoria de comunidades indigenas caucanas pertenecen a ella.

Frente a esa construccion de poder comunitario y de socializacion politica, pilares del
ahinco de las bases desde su fundacién, se plantea el fortalecimiento del proyecto cultural, lo
que implica “la vivencia, valoracion y fortalecimiento de la cosmovision, el uso oral y escrito
de las lenguas indigenas y la educacion propia o bilinglie que permita avanzar por caminos de

identidad y autonomia”*

, asi mismo, frente al proyecto econémico y en busca del mismo
objetivo, se fundamentan procesos de trabajo comunitario que tengan como fin la dimensién
de economia solidaria, bajo la salvedad que la conciencia politica para tales temas, cada dia
era mas clara; y no solo se deja ver en eso, sino en la proposicion de las comunidades de tener

proyectos y planes de vida “como alternativa de organizacion y desarrollo integral” (Bolafios,

Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.60).

Para que el movimiento consiga algo con el estado, ha tenido que luchar y eso le ha
costado: sangre, sudor y lagrimas, un movimiento como el CRIC, fortalecido desde sus inicios
por el empoderamiento de sus bases, logra movilizar facilmente 10 mil indigenas en el Cauca

y hacer paralizar todo el sur del pais si la lucha asi lo demanda.

12 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.61)

Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.63)
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Esa fuerza demostrada a lo largo de los afios, hace congregar al estado y tratar de
conciliar y firmar acuerdos que luego con facilidad son incumplidos, es por eso que antes que
llegara el décimo primer congreso del CRIC, las comunidades bajo la consigna “conocemos y
exigimos nuestros derechos frente al incumplimiento del estado” realizan un congreso
extraordinario, llevado a cabo en la Maria Piendamo, del 30 de mayo al 2 de junio de 1999,
acompanado de una movilizacion que se prolong6 casi 1 mes, exigiendo “el cumplimiento de
los derechos territoriales, de educacion, de salud, de garantias de seguridad, de lograr
condiciones para vivir en paz”''*; dada esta situacion, se lograron aspectos importantes para el
movimiento caucano: por un lado, la declaracion del CRIC como Autoridad Tradicional (bajo
resolucion N° 025 del 8/06/99) y la expedicion del Decreto 982 que declara la Emergencia
Social Y cultural en los Territorios Indigenas, “impulsando el desarrollo de una nueva
estrategia de atencion a los problemas méas relevantes de los pueblos indigenas en el

Cauca”llS

, por otro lado, la declaracion del territorio en el que estan presentes, como:
Territorio de Convivencia, Didlogo y Negociacion, y finalmente la expedicion del Decreto N°
982 del 10/06/99 por el que el gobierno nacional crea una comision para el desarrollo integral

de la politica indigena, adopta medidas y dicta otras disposiciones.

Presentada la movilizacion extraordinaria, bajo el nuevo siglo llega el décimo primer
congreso del CRIC, celebrado entre el 26 al 30 de marzo de 2001 en el municipio de la Maria-

Piendamd, las comunidades ahi reunidas orientaron su reflexion en una mirada “integral de los

114 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.66)

Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.66)
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9 puntos programéticos centrales, en los 30 afios de la vida del CRIC”**®, analizando desde
ellos la situacion politica del pais con el gobierno Pastrana y la nueva realidad del siglo XXI,
ya que parecen llevar algunas realidades a un retroceso, primero, porque mediante Acto
Legislativo 012, se “pretende acabar con las transferencias de recursos a las Entidades
Territoriales Indigenas — ETICs, entre ellas los resguardos, fomentando la privatizacion y

17,117

reduccion de la inversion social”™~', segundo se implanta el Plan Colombia, tercero la nueva

realidad de la globalizacion y la “imposicion de paquetes tecnologicos que llevan a la

desaparicion de semillas tradicionales”**®

apoyado a su vez por el tratado de libre comercio;
cuarto y con referencia al primer punto de la plataforma de lucha, se vienen dando “conflictos
entre los mismo comuneros, debido al desconocimiento de limites territoriales e identidad

5119

étnica de los comuneros y quinto este mismo gobierno con el animo de acabar con la

unidad, tiene un profundo interés en “mostrar conflicto entre campesinos, indigenas y negros

por la tierra.”*%

No obstante, frente a este panorama aparentemente adverso, pues la lucha nunca ha sido
un prado con fino césped, sino un camino de espinas, de fangos de sangre y noches funestas, el
congreso realza su caminar para fortalecer la unidad de los diversos pueblos y seguir con
ahinco este arduo andar, mirando hacia atras solo para recobrar fuerzas y no dejar arrancar sus

raices sino mantenerlas cada vez mas profundas, es por ello que se obtienen de este

116 Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.76)

Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.77)
Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.82)
Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.78)
Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.79)
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congreso:**!la creacién formal de la Universidad Auténoma Indigena Intercultural (UAIIN), la
inclusion juridica del “concepto de territorio para identificar la totalidad del habitad de los
pueblos indigenas”, la posesion hasta el momento de “120.000 hectareas de tierra en posesion
de comunidades indigenas y 73 resguardos”, aunado a esto, el fortalecimiento de los planes de
vida por medio de los PEC, el inicio de programas como: administracion y gestion propia y

derecho propio, diplomados y otros procesos de educacién superior.

Asi mismo, se mantiene la posicion de rechazo a las aspersiones aéreas contra cultivos
ilicitos, todas vez que se hacen sin control y afectan en su totalidad la madre tierra, el rechazo
a la presencia de todos los actores armados dentro de los territorios y el llamado a todas “las
comunidades y sus autoridades para que prioricen programas concretos en todos los aspectos
de la vida, en apoyo a los jovenes, para contrarrestar la migracién a las ciudades y el ingreso a

los grupos armados.” (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.89)

Pasan 4 primaveras y el tiempo no es un fino dleo que no cambia con los afios, sino un
carrusel de situaciones y realidades que van trasformando contextos y mas en momentos como
diria (Mejia, 2015) donde el “ambito de la masividad” va teniendo un auge con los lenguajes
digitales, esos que traen una nueva configuracion de lo masivo y a su vez “generan una serie

99122

de redes sociales y un campo virtual en que actian infinidad de actores” “, esa realidad con la

que se encuentra el décimo segundo congreso del CRIC celebrado en el Territorio Ancestral,

2 Tomados de: (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, pp.76-91)

122 (Mejia, 2015, pp.60-67)
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Sa’th Tama Kiwe-Caldono entre el 27 de marzo al 1 de abril de 2005, va a generar un nuevo

contexto tanto para los lideres del movimiento, como para sus bases.

Por el lado de las bases del movimiento, se encuentra bajo esta nueva realidad, un
debilitamiento del “papel de la familia en la formacion cultural, trasladando problematicas y
responsabilidades (...) a la educacion formal, corriendo el riesgo de no cumplir”123 con ese
pilar de la plataforma de lucha N°6 e ir dando al lastre con el proceso de formacién que genera
conciencia y ha sido una raiz para estar fortalecidos; asi mismo, por el lado de los lideres, se
entra a “revisar y reestructurar la funciéon que actualmente cumplen (...) para recuperar su

verdadera funcion cultural de orientacion y consejo.” (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, &

Villegas, 2011, p.96)

No obstante, como el pueblo es el que manda, y ain es una organizacion fuerte y con
caracter pujante ante la adversidad, ellos declaran ahi que deben “continuar caminando sobre
la huella de nuestros mayores, con la conviccidon que hoy nos corresponde dejar un sendero
para que nuestros hijos avancen con libertad en nuestros territorios, porque donde comienza la

libertad de los territorios avanza la libertad de nuestros pueblos”124

, €s asi que en este
congreso se concluyen temas importantes para enfrentar la probleméatica que los atafie;

primero: “los diversos programas del CRIC deben intensificar el trabajo de base en todos los

niveles de la organizacion y emprender actividades de socializacion, capacitacion y

123 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.95)

Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.94)
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seguimiento en las comunidades por medio de talleres, asambleas, reuniones, para potenciar la

#1255 segundo se

construccion colectiva que ha caracterizado al movimiento indigena
robustecen las instancias educativas de la UAIIN, con la creacion de programas como
desarrollo comunitario y la “realizacion de una Maestria en Desarrollo con Identidad, para
Latinoamérica, coordinada con el fondo Indigena y la Red de Universidades indigenas”126 y
finalmente se hace un llamado a los presentes a que la base de la comunidad y de la cultura es
la familia, por lo que corresponde a ella garantizar la formacion de sus integrantes, para que

continten con su cosmovision de pueblos indigenas y no se remplacen con préacticas culturales

externas.

“Llegar aqui... tras treinta y ocho vueltas (modificacién propia, versién original dice
35)... del espiral que dibujo esta historia y celebrar y compartir la vida, invitada
especial es la memoria. Aquel ayer, pretérito imperfecto, por imperfecto dejo pasar la
brisa, frescura ideal para aprender sonriendo, pues sonreir es no ahogarse en la risa.
Punto y seguido que esta historia no termina, cada llegada es nuevo punto de partida, el
remolino de mil voces se agiganta, vamos que el pueblo ya se aclara la garganta.

De vez en vez, con los ojos del otro, tratar de ver... como se lee la vida y asi tejer las
miradas distintas en una red al horizonte, unidas” Rosa Elva Zuﬁiga127

Al celebrarse el décimo tercer congreso, en La Maria, Piendamo, entre el 26 al 30 de abril
de 2009, el movimiento, como lo dice esta linda cancion de Orozco, ha dibujado un espiral de

aprendizajes y traspiés que han puesto de manifiesto que “cada llegada es nuevo punto de

125 (Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.97)

Bolafios, Tattay, Pancho, Manios, & Villegas, 2011, p.99)

Letra de la cancidon Punto y Seguido de Efrén Orozco, la cual la cantd esta educadora popular en una
entrevista realizada en el 6 Encuentro de Educacion Popular, llevado acabo del 9 al 13 de octubre de 2017 en la
ciudad de Popayéan Cauca.

126
(
127
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partida” y que ante la diversidad y la adversidad, se deben “tejer las miradas distintas en una
red al horizonte, unidas”, ese horizonte que ante la nueva configuracion social necesitan de

una reconstruccion del pasado para “reafirmar el presente y darle vida al futuro”.

Ese largo caminar del movimiento en cuanto a sus préacticas, acciones y posicion politica,
como lo hemos podido vislumbrar a lo largo del relato de cada congreso nos deja claro,
parafraseando a (Mejia, 2015) primero: que la educacion de las bases y al interior del
movimiento ha sido siempre una accion de “medi-accion”, en la cual han tomado conciencia
del mundo y han forjado una conciencia y se han hecho sujetos histéricos, segundo que lo
politico no le ha venido al movimiento desde afuera, “dada por la ideologia o la apropiacion
de discursos sociales”, sino que ese mismo caminar del movimiento indigena ha sido politico
en si mismo y “en su particular accionar construye poder”, lo que le permite seguir
convocando, seguir celebrando congresos, manifestaciones con masiva asistencia y continuar

reflexionando, construyendo y reconstruyendo su andar.

Lo mencionado como recorrido del décimo tercer congreso se refleja en cada
movilizacién en el Cauca, igualmente en la asistencia a los eventos que convoca la
organizacion, es por ello que al XIV Congreso del CRIC asisten unos “10.000 mil comuneros
y comuneras al territorio ancestral del espiritu del DUENDE, KOKONUKO zona centro del

59128

Cauca”™", celebrado en junio del 2013.

128 (CRIC, XIV congreso del CRIC, 2013, p. 2)
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En este congreso se trabajaria en comisiones, algunas de ellas fueron: Tierra y Territorio,
Econdmico ambiental, Politico organizativo, Derechos humanos, conflicto armado y paz,
Comunicaciones, Educacién, entre otros; por ¢l lado de la tierra, se reafirma que “para los
pueblos indigenas en Colombia el territorio hace parte fundamental de la cosmovision y los
principios de lucha, el territorio es fundamental para el desarrollo de los planes de vida, para
garantizar la pervivencia®'®® de los pueblos, tanto asi que a lo largo de este andar, se ha
consolidado en el Cauca 84 resguardos con sus cabildos, no obstante, el tema territorial viene
presentando una problematica en cuanto a “concesiones y titulos mineros, la no inclusion de
las politicas indigenas de tierra en las politicas de desarrollo del pais™ y el auge de los cultivos
de uso ilicito en los territorios, por lo que se propone frente a esto, “ampliacion, saneamiento y
constitucion de nuevos resguardos, el reconocimiento de titulos coloniales y republicanos y el

control territorial en defensa de la vida y los territorios de los pueblos.”*®

En lo politico organizativo, se resalta primeramente que es este d&mbito la fuerza del
proceso, y por tal razén frente a los problemas mencionados se hace un Ilamado desde aqui,
para que se revisen aspectos como la gobernabilidad en los territorios, ya que dichas
problematicas “evidencian que hace falta aun fortalecer el control territorial”, también en este
espacio se menciona que en los territorios “se presentan divisiones alrededor de los espacios

electorales y religiosos, situaciones que estan debilitando la fuerza organizativa de los

2% (CRIC, XIV congreso del CRIC, 2013, p.4)
B9 (CRIC, XIV congreso del CRIC, 2013, p. 6)
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procesos™*®!, razén por la cual las comunidades reclaman: “hay que salir de las oficinas y

dedicar mas tiempo a lo organizativo que a lo administrativo”, igualmente, se deben tomar
decisiones frente al partido Politico indigena ASI, partido que se cre6 desde el movimiento
indigena, pero fue tomado por intereses particulares, y se debe reflexionar sobre la
conveniencia o no de la participacion del movimiento indigena en lo politico electoral con

dicho partido™*?.

Por el lado de las comunicaciones, se concluyen temas importantes, pues se cambia el
“concepto de la comunicacién técnica por una comunicacion para el fortalecimiento cultural y
politico de los procesos™, lo que conlleva al fortalecimiento de los procesos comunicativos
en los territorios como espacios culturales y politicos, que “sirvan como potenciadores para la
produccién de contenidos y materiales educativos para continuar generando reflexion y

»134 siendo asi como el CRIC se

conciencia en las comunidades a través de la comunicacion
enfoca hacia una comunicacion propia, la cual le brinde sentido y oposicién a esa
comunicacion hegemdnica que vende modelos y en su lugar toma esta herramienta, como una
técnica para “defender la vida y el territorio, hacer conciencia politica, recordar la historia,

entender las estrategias externas que atentan contra nuestro proceso y el colectivo™®.

BL(CRIC, XIV congreso del CRIC, 2013, p.7)

32 por dicha problematica nace en este mismo afio el partido politico: Movimiento Alternativo Indigena y Social
(MAIS)

133 (CRIC, XIV congreso del CRIC, 2013, p.8)

CRIC, XIV congreso del CRIC, 2013, p.9)

B3> (CRIC, XIV congreso del CRIC, 2013, p.6)

134
(

51



Asi entonces es como este caminar colectivo y de formacion dejan claro por qué: somos
“hijos del Cauca, llevamos sangre Péaez de los que siempre han luchado de la conquista hasta
hoy”, igualmente, porque “peleamos contra el poder invasor” y porque “seguiremos peleando

mientras no se apague el sol”.
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Capitulo 2

El Mayor de la Economia Propia: Don Eze

“Lo que a mi me motivo a meterme al trabajo, yo diria que mds que todo, la situacion de pobrezay la

discriminacion que se veia por parte de los blancos del pueblo alla en Tacueyo”

“el hombre sol, de la economia solidaria en el norte del Cauca, hace medio siglo y unas
cuantas lunas mas, nacié un cacique a quien le
colocaron un nombre biblico. No era Moisés y
tampoco vino de las aguas, llego de las montafias
de Tacueyé Cauca, para convertirse en un
verdadero lider, al que muchos han querido
seguir, pero pocos han resistido. Con su mirada
fija, su hablar pausado y su discurso de economia
solidaria desde la sostenibilidad integral y propia,
como respuesta al avasallante y mundial sistema
capitalista y salvaje. EL ha ensefiado y nos invita
cada dia, a sofiar con otro mundo posible,
sabemos que ha logrado posicionar el movimiento
indigena a nivel: nacional e internacional y sabemos que continda en la lucha hasta que
se apague el sol. Es nuestro Emiliano Zapata, el gran Gandhi Nasa, que su credibilidad
y honestidad hacen que lo admiremos y reconozcamos como un verdadero lider.”

Asi lo presenta la maestra Nasa Norma Liliana Pillimue, como un homenaje a quien ha
construido su andar desde lo comunitario, Don Eze, como le dicen todos en su resguardo al
lider Ezequiel Vitonas Talaga, es un caminante que va ensefiando con el ejemplo, es el hombre
gue hoy me hace plasmar aqui su historia, nuestra historia ya que escribiendo desde la
posicion de hijo, siento que estoy llenando esa obligacion que tenemos todos de hacernos

cargo de nuestra genealogia y mas aun hacernos cargo de la sangre que nos habita.
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Don Eze, es hijo de Eliodora Talaga y Apolinar

Vitonas'*®, ambos indigenas Nasas del resguardo de
Tacuey0, en la tierra del Cacique Tunibio; él dice:
segun la cedula naci el 11 de mayo de 1960, pero mi

mama dice que yo naci el 19 de abril de 1960”. Algo

no muy dificil de entender en unos afios 60s, donde
Colombia vivia un llamado Pacto Nacional o Frente Nacional, que no fue mas que la division
de poder entre Liberales y Conservadores por la conservacion del poder frente al vociferado
“enemigo interno” o lideres comunistas, todo ello, influencia global de la “guerra fria”; por lo

que la identidad de los llamados en aquel tiempo “salvajes” no era relevante.

Su condicion de indigena empobrecido no le facilito su vida y lo que recuerda hoy a sus
58 afios, nos deja ver entre lineas, eso que Silvia Rivera llama: herida colonial, su relato de
aquellos tiempos cuando a nivel indigena apenas se iba avizorando lo organizativo con el
sindicato de agricultores indigenas, llenan de indignacion.

Nosotros no teniamos tierra, la tierra de mi papa es muy poquita, no servia para sobrevivir los
5 hermanos que éramos y entonces yo desde menor de edad comencé a trabajar, mejor dicho
para trabajar, poder terminar el quinto de primaria a mi me tocaba los fines de semana bajar a
la vereda buena vista a trabajar, 0 sea cambiar trabajo por revuelto. Entonces bajamos a
trabajar con mi papa a desyerbar fincas y por la tarde nos pagaban con guineo o con platano y
yuca, con esos nos pagaban el dia y cada 8 dias nos tocaba hacer eso porque ese era el mercado
de la semana y eso era lo que nos daban de comer para ir a la escuela. Los blancos del pueblo
se arrimaban y decian vamos a ver que come este indio cochino y entonces me cogian las

3 [Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Tacuey6 Cauca. 2018). Album Familiar Eliodora Vitonas, Tacueyé Cauca.
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arracachas y me las botaban, me hacian aguantar hambre, Ellos decian: “indio cochino ¢qué
tragas?, eso es pa los puercos, ni los puercos comen eso”. Era una discriminacion fea que
sentia y eran combitos de muchachos blancos como discriminando los indigenas y entonces yo
termine el quinto de primaria y normalmente haciamos mas amigos otros indigenas, de la
misma vereda o de otras pero los blancos entre los blancos, y entonces uno sentia esa
discriminacion, bueno uno a esa edad no sabia que era discriminacion sino que se veia que era
una cosa fea.

Esa cosa fea, sembrada por una sociedad nacida admirando lo de afuera y odiando lo
propio, donde sus origenes se convierten en anatema y es mejor el trato displicente para
ocultar lo inocultable de los rostros llenos de identidad, provocan ese tipo de tratos que le
permitian entender que era diferente, que no pertenecia al combo “blanco”. Asi culmina su
primaria, y sus estudios se ven estancados porque como bien lo relata él: “yo termine y queria
terminar el bachillerato pero aqui en el municipio no habia, tocaba ir a Corinto o a Caloto o
Santander y como no habia manera entonces yo no pude terminar y me toco comenzar irme a

trabajar”, ya que el bachillerato solo estaba en los principales centro poblados, un lujo

reservado solo para “combos blancos”.

Con el suefio truncado de poder seguir estudiando, le toca trabajar para ayudar en su casa
y sosegar el hambre, €l recuerda aquellos tiempos asi:

Yo me iba a trabajar con mi pap4, todavia estaban las haciendas entonces nos ibamos a
polcar papa o sembrar papa en la hacienda de los ricos y ahi pues trabajdbamos toda la
semana, alla nos daban la comida, pero el fin de semana sabiamos ir a cobrar y no
habia plata, a veces pasaban 15 dias, 1 mes y se acaba la sal, la manteca no habia nada
gue comer y entonces la abuela, ella pelaba cafia, la ponia a cocinar y de esa manera
medio endulzaba. Esa situacion de pobreza, a veces aguantar hambre, arroz no
conociamos, solo lo que mi papd sembraba en la parcela que era muy poquitica,
entonces tocaba ir a trabar.
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Esa parcela poquita, no era congruente con la hacienda de los ricos dentro de un
resguardo y nos va permitiendo entender también como mientras va pasando su infancia; la
realidad indigena va arrancando un nuevo rumbo, precisamente con la recuperacion de tierras
en su resguardo, como la hacienda el Credo y el Chiman en Guambia. Viviendo bajo este
contexto, aquel nifo Nasa va creciendo con el total desconocimiento de lo que hacian sus
mayores, no por indiferencia, pues bien valdria recordar que el reformismo agrario de los afios
70s y el auge de grupos guerrilleros, hizo que el gobierno de Lleras mandara a la

clandestinidad todo aquello que fuera en contra del orden establecido.

“Asi entonces, llegue a la edad de los 14 afios y me fui a trabajar a la mina, mi hermano el
mayor ya trabajaba alla quebrando piedras, entonces yo comencé fue a irme de remplazo de
los que tenian trabajo alla”. Ese fue el cambio de su infancia a la adolescencia, trabajando para
no morir de hambre dentro de un territorio que ya habia sido testigo del nacimiento del CRIC,
del primer censo indigena, ademas de haberse celebrado ya 3 congresos, tener una plataforma
de lucha y con su accionar, tener en vilo a las elites payanesas propietarias en su gran mayoria
de las haciendas en los resguardos, pero que con ese andar en algin momento se iban a

encontrar.

En la mina quebrando piedra, Don Eze iba a empezar a ganar una madurez que le
permitiria entender bajo unas experiencias fundantes, el porqué de su empobrecimiento y el de
sus coterraneos, no fue facil el trabajo ahi, primero tuvo que ganarse la fama como dice él, de
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buen trabajador que a pesar de su edad, respondia igual que un adulto, después pasar a trabajar
con un contratista tapando huecos, ahi se destacd organizando la gente para que le rindiera el
trabajo e hizo tal fama que pronto el duefio
de la empresa lo Illamo a trabajar como
ayudante del buldocer:

Un dia bajo el duefio en la volqueta paro y me
llamo y dijo: “usted quiere trabajar arriba de
ayudante del buldécer”. Yo le dije claro uuuu
ese trabajo me gusta y de pronto yo quiero
aprender también y me dijo a bueno voy hablar
con el administrador y la otra semana te vas para
arriba. Me fui de ayudante del buldocer.

Yo tenia como un pensamiento: yo decia, hasta
cuando me quedo aqui quebrando piedra,
tapando huecos, pues no puede ser asi, yo hasta
viejo y esto aqui no se consigue mucho, no yo
quisiera aprender a manejar un carro, quisiera
manejar bulddcer. Entonces cuando me fui de
ayudante yo ponia mucho cuidado, hacia un
esfuerzo mental, que pienso sirven bastante, hasta que yo logre manejar viendo, entonces veia
e imaginaba y lo que no entendida lo preguntaba.

Ese esfuerzo mental, en aquel tiempo lo empefiaba para ir consiguiendo lo que se fijaba,
tanto que a sus 3 meses logro manejar el bulddcer, logré ascender hasta ser administrador de la
empresa, pero estando ahi ya siendo un adulto, se dio cuenta que su empefio inicial por
ganarse un poco mas, estaba en contravia de lo que después se iria a convertir en su discurso
de economia solidaria, estas son sus palabras de aquella etapa que le fue haciendo entender
que ese no era el camino.

Avance hasta que en la empresa ya me hicieron coger confianza y llegue hacer administrador
de la empresa, entonces ya ahi en la planilla me di cuenta a como le paga a los trabajadores,
como vendia el patréon el marmol y entonces yo decia noo, este viejo hijueputa es mucho
ladron, todo eso era un poco de plata a como vendia la tonelada y como le pagaba a la gente
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eso era una miseria, no me gustaba porque estaba robando a la gente y sentia esa
inconformidad y yo también habia hecho parte de ese robo, entonces yo decia no toda esa plata
gue consigue ese viejo es acostilla de nosotros. Entonces yo quise organizar un sindicato pero
yo no sabia como organizarlo, pero antes de que hiciera eso el patron se dio cuenta 'y me iba a
echar, pero yo entonces antes de que me echaran me sali y me fui.

ABOOP LGS DX WA AN L
PATVITRCM ¥ AN DA A

Tras la cosecha del café

POUINICO-ADMINS TRATIVA
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.
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Aquel primer intento por no
tolerar la injusticia de aquella
economia egoista, lo llevo a salir
de su resguardo por un afio tras la
cosecha del café por toda
Colombia, lo que no le permitid
ver el escenario que vivian sus
coterrdneos por la arremetida
contra el movimiento indigena del
gobierno de Turbay Ayala con el

Ilamado estatuto de seguridad.

Van llegando los 80s y el ya

adulto Ezequiel, a pesar de su intento de sindicalizar la empresa del marmol, pero por su buena
imagen sembrada de trabajador arduo y honesto, hacen que su antiguo patrén al regresar al
territorio le ofrezca trabajo de nuevo, pero resaltdndole: “deja de tu cuento del sindicato” y su
parcela poquita y la necesidad de seguir ayudando a sus hermanos pequefios y a sus padres, le

hacian exteriorizar: no yo ahora me voy a quedar callado. Pero aquel silencio iba a encontrar



su tope, pues lo que iba a encontrar trabajando de nuevo para los “ricos”, no era congruente
con su sentir, con su sensibilidad, por lo que las experiencias fundantes vividas ahi, lo

Ilevarian a irse metiendo a las reuniones de los cabildos a escuchar que era lo que hablaban.

Una de aquellas experiencias que le iban configurando un pensamiento: “esos ricos no
sirven para nada” la vividé cuando el negocio del marmol se puso malo y le toco manejar el
bulddcer por la zona plana del Valle del Cauca: Cartago, Tulud, Buga, Florida. Ese episodio
nos lo relata asi:

me vine a trabajar a Todo Santos, un pueblo entre Buga y Tulua, ahi estuve trabajando con un
viejo que era muy mierda, entonces ahi mando la maquina a cosechar el maiz y ahi queda
mucha mazorca, la mas pequefiita se queda, entonces se entra la gente pobre a recoger eso.
Entonces un dia se habian entrado como unas 30 sefioras, mas que todo eran afros a recoger
esas tuzas y yo paraba el buldécer para que recogieran y llego el patrén un dia de esos y ese
sefior me regafio, queria pegarme porque yo dejaba recoger eso, me decia el deber suyo es arar
y €sos iguazos hp tienen que largarse porque no es su tierra, y me mandaba a echarle el
buldécer encima, entonces Ilamo al patrén que me sacara porque yo no obedecia y estaba
perdiendo mucho tiempo.

Ese egoismo y racismo manifestado ahi, poco tolerado por é€l, lo hacian no obedecer y
aungue no lo sacaban, dentro de ese trabajo solo seguia encontrando deshonestidad, robo a su
misma gente, avaricia, en fin, todo eso lo llevaban a expresar: “nooo, estos ricos hp no sirven
pa nada, la gente con hambre y que les cuesta poder dejarlos que coman pensaba yo, decia no

yo tuviera les regalaba pero no”.

A pesar de su necesidad, iba a llegar como se dice coloquialmente, la gota que reboso el

vaso, justo cuando ha pasado el 6 congreso del CRIC y se ha anexado el octavo punto de la
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plataforma de lucha: fortalecer las organizaciones econémicas, un espacio donde va a dar su
mayor aporte y va a ser clave todo lo aprendido dentro de la empresa de marmol y la de leche,
que fue precisamente donde vivid esta experiencia:

El patron me puso a bajar leche a comprar la leche, entonces yo subia a comprar leche hasta
Lopez, y nosotros recogiamos 36 tinas de leche de 40 litros, y de esas 36 dejabamos en una
panaderia, La Fina en Cali, y las 30 las llevamos alimentos del Valle, pero de las 36 solo
pagamos 30 porque el patrén nos mandaba a robar la gente, mediamos la leche con una varilla,
metiamos la varilla y le deciamos mire aqui hay tanto pero ya la varilla estaba adentro y asi se
robaba a la gente. Y ademéas de eso, los domingos y festivos que dejabamos las 6 en la
panaderia, teniamos que decir en alimentos del Valle que entraban las 36 llenas, porque el
patron ya habia cuadrado con el cadenero, el que recibe alld y entonces se metian como llenas
esas 6. Y todo era robando, la gente de arriba y alla pal patrén.

Su infancia, adolescencia e inicios de su adultez, habian sido marcados con este tipo de
situaciones que lo iban a llevar por primera vez a interesarse por su pueblo, por aquello que
habia escuchado de las recuperaciones, por saber sobre el cabildo, el resguardo, en fin de la
organizacion indigena CRIC, una que ya tenia 13 afios y habia hecho parte de la creacion de la
ONIC y del CRIT, igualmente habia tomado por su cuenta: las escuelas comunitarias, la
formacion de maestros bilinguies y habian entendido desde el 78 la importancia del legado de
sus ancestros de lucha, que como bien lo dice Cusicanqui el “futuro pasado caminando”,
tenemos que mirar para poder andar, vigente desde entonces para el movimiento y para quien
hoy plasma esta historia aqui, pues mi pasado desconocido esta vivo y hoy es pertinente que se

haga visible debido a las crisis del presente.

El patron se dio cuenta que yo estaba haciendo eso y ahi si me hecho y cuando
me hecho pues yo me vine a trabajar para aca.
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Asi llego don Eze al movimiento
indigena:

Cuando estaba trabajando en la volqueta yo
sabia subir a cargar arriba y entonces dije:
mafiana voy a ir a esa reunion a ver qué es que
dicen, qué serd que hablan tanto, entonces yo
bajaba por la mafiana cargado en la volqueta, la
dejaba parqueada y me iba para el cabildo a
escuchar a ver que decian, hablaban de una
cosa, que la recuperacion todo eso lo hablaban
ahi. Y asi me fui metiendo, a escuchar y
entonces yo ya les decia miren, porque no hacen
otra cosa, porque no organizan una empresa, yo siempre pensaba era en empresa, porque decia:
si acd hay empresa, hay trabajo. Pero entonces yo decia, no pero una empresa que sea mas
justa, entonces yo ponia el tema y también ya empecé a entender lo del resguardo que eso era
de la comunidad, entonces si el resguardo es de la comunidad entonces ¢por qué ustedes no son
capaces de vender esas piedras? ¢Por qué tiene gue venir un sefior de Cali a vender las piedras
que estan es su resguardo? ¢Por qué no las venden ustedes mismos? Mire que eso se vende a
tal precio.

Entonces fui haciendo gente que le sonaba la idea, hablar con el cabildo y asi se comenz6 a
organizar la micro-empresa minera, entonces el patrdn se dio cuenta que yo estaba haciendo
eso y ahi si me hecho y cuando me hecho pues yo me vine a trabajar para acé.

Al movimiento don Eze llega en el 85, justo cuando se hace la primera marcha indigena
en el Cauca, ya que el movimiento venia siendo victima de la mayor persecucion, destruccion
de poblados enteros, desalojos y paramilitarismo que habia desencadenado en noviembre del
afio anterior, en el asesinato del Padre Alvaro, un pilar indiscutible de la lucha indigena, quien
dejo montado en Toribio el proyecto Nasa, donde iria a colaborar afios mas tarde el mayor

Ezequiel.
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Ya conociendo la importancia de su resguardo y las necesidades de su gente, lo que mas
le avivaba su espiritu era crear microempresa, sacar a los ladrones de la leche y el marmol y
tomar la misma comunidad el control; de esos primeros afos su relato es amplio y
enriquecedor, no obstante plasmamos aqui unos apartes, pues seguramente para escribir al pie
de la letra necesitariamos otros 58 afios mas, no solo escuchando y escribiendo sino viviendo y
haciendo, pues todo su estar, ha estado marcado por la accion.

Ya habian recuperado tierra, entonces yo me vine a desmontar una finca y a contarles como
hacia el patrén con la leche, mejor dicho a contarles todo lo que habia visto, como los robaban,
etc. Y entonces empezamos a organizar la micro-empresa lechera y me fui metiendo y ya
empecé a participar, entonces toco sembrar en la parcela de mi pap4, ajo, cebolla y vendia en la
plaza y con eso me sostenia, hasta que cogi6 fuerza méas rapido las microempresas minera y
lechera, entonces me reunia con la gente de ambos campos, pero ya tenia el respaldo de los
cabildos, ya no tenia temor del patron que me echara 0 que me mandara pa la carcel, ya me
cubri en los cabildos.

Ya no tenia el temor del patrén, la autoridad que lo respaldaba ahora era el cabildo y con
este respaldo potencio estas dos microempresas, afios dificiles y de trabajo casi gratis, era
presidente de la microempresa y chofer a la vez del camidn, pero aun asi nunca dejo de
meterle como dice él: mucha motivacion, creatividad, &nimo y ganas. Su trabajo aqui duro
varios afnos hasta que en el 90:

“la gente dijo, no este man trabaja bien mandémoslo pal proyecto Nasa, y de ahi me
sacaron de la microempresa y me mandaron a coordinar el proyecto Nasa, cuando eso
era solo un garaje aca abajo”. (Hablando desde el tercer piso del actual proyecto Nasa)
“Aqui apoyaba mucho el equipo misionero, entonces ahi se apoyaba uno para ir a las
comunidades, con ellos y el padre Antonio que habia llegado, estaban las hermanas
Lauritas que apoyaban bastante el trabajo de reuniones, talleres, capacitaciones, de
relaciones humanas con la comunidad. Era otro trabajo, era organizar la gente, para
ellos era novedoso irles hablar de relaciones humanas porque como no habian entrado
a la escuela, eran analfabetas, entonces los temas que llevabamos eran novedosos™.
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Su estadia en el proyecto fue de dos afos, vivio la constituyente y la nueva configuracién
politica dada al movimiento con la participacion politica, con la que tiene cierta discrepancia
de la que trataremos posteriormente, pero la reconoce como un mal necesario. De ahi él
recuerda muy bien que “en el 92 salid el acuerdo del gobierno y del CRIC, se llamo el acuerdo
de Jambal6 y de ahi surgié el equipo mixto, que eran: indios técnicos que ponian los cabildos
y técnicos que ponia el gobierno nacional en el PNR (plan nacional de rehabilitacion).
Entonces de ahi me sacaron del proyecto Nasa y me mandaron a mi al PNR a trabajar con el
gobierno™:

Al cabildo le decian porque mandan a ese muchacho si apenas tiene quinto de primaria, no vea
el acé es el que ha impulsado las micro-empresas, por eso lo mandamos, no tiene titulo pero ha
hecho las cosas en la practica. Como eso era por manifestacion entonces allad me aceptaron y
estuve por 1 afo, identificando proyectos; el acuerdo era para erradicar cultivos ilicitos, sobre
todo coca, y el gobierno respaldaba proyectos productivos, nosotros presentamos proyectos por
todo el Cauca proyectos por 136 mil millones y el gobierno para todo el Cauca, apenas dio 100
millones, entonces ¢cémo se le decia a la gente arranquemos sino habia con qué? Finalmente
se resolvid que no se podia creer en el gobierno y que no se podia meter en ese problema del

narcotrafico y el gobierno era que debia resolver eso, se habia planteado una propuesta pero el
gobierno no cumplié.

En ese mismo afio, aquel escenario politico ganado con la constitucion del 91 y su rapido
crecimiento como lider, le permitieron ser candidato a la alcaldia: “esa vez se perdio por 36
votos, la gente decia que nos habian robado”, la desigual contienda con los partidos
tradicionales colombianos no les permitio tener participacién politico, pues claramente ellos
eran opositores: “no estabamos de acuerdo con la alcaldia porque era parte de la gente del
pueblo gue nos habian sometido, entonces nosotros estabamos era para no dejarnos someter

mas”. Debido a esto, piensa que la manera de hacer politica debe ser diferente a la tradicional
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y debe ser comunitariamente como se piense y ejecuten los proyectos por eso en el 93
empezaron hacer otra forma de ir creando un plan de desarrollo, donde toda la comunidad
tuviese participacion, para ello hicieron una especie de cartografia social, que él llama mapas
parlantes y de ahi vislumbrando las necesidades se pudo crear un plan de desarrollo tal, que el
alcalde no lo acepto, por lo que la Unica manera de hacerlo realidad era poner su propio
alcalde. Ese trabajo que habia reunido al pueblo, les permitio llegar en el 95 con Gilberto
Mufioz a la alcaldia y a don Eze al consejo, ahi escribiria toda la politica ambiental que rige
hoy a los cabildos y empezaria a mostrar en la practica como presidente del consejo, que las
politicas como la economia, deben ser vistas para favorecer a todos y no a unos pocos.
Ese plan (ambiental agropecuario) yo lo puse a probar y convoque a secciones del consejo en
Tacueyd, Toribio y San Francisco, fuera del tal recinto sagrado (risas) y esos liberales y
conservadores muy disgustados conmigo que como habia llegado a indisciplinar la
corporacion, que habia llegado a dafar la institucionalidad, era un delito muy grande que habia
cometido (risas).Yo les decia, pero acé es que estamos en comunidad, aca es donde estan
saliendo las politicas, ¢qué hacemos nosotros acd encerrados? La gente estad hablando del
ambiente alla y se aprob6 ese plan en el consejo y es el que hasta ahora tienen los cabildos. Y
de ahi es que ha surgido el econémico ambiental.
Aquel trabajo participativo le permitié en la siguiente contienda electoral llegar a la
alcaldia, ahi su papel no iba a ser diferente al que habia mostrado como concejal y lleva a la
practica, diria yo la forma mas transparente de hacer politica, dando posibilidad de participar

creadoramente a todos, asf relata el su primera alcaldia™":
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plata para el candidato tradicional, como disparejo pero no eso jvolvimos a ganar otra vez!
Entonces ya me toco del 97 al 2000 me toco de alcalde, en ese tiempo era de 3 afios, de ahi
decidimos que todo eso el presupuesto de la alcaldia, los indios no sabian que era lo que habia
ahi, entonces ya comenzamos a informar, miren llega tanto: para educacion, salud todo y
comenzamos hacer presupuesto en asamblea publica y hasta ahora el presupuesto se hace en
asamblea publica, plan de desarrollo se cita a la comunidad y se aprueba los diferentes montos
para cada dependencia. EI concejo no le queda sino como llegar a seccionar y cumplir lo que
ya se ha dicho en la asamblea, no tiene mas que hacer, y desbaraten eso y vera que la gente se
le va encima, entonces pierde los votos (risas). Entonces eso ya cogi6 fuerza con eso de decidir
la comunidad, la gente cogié méas fuerza, la evaluacion de los funcionarios también se hizo en
asamblea publica, yo recuerdo que Rubén Dario hizo una evaluacién de los funcionarios como
al afio, que los gque son buena gente y se manejan bien con la comunidad Ilévenle una manzana,
los que son asperos agrios, llévenle un limén, entonces la gente miraba y cogia una fruta y le
llevaba, habia una que le llevaron muchos limones (risas) y claro se ponian colorados en esa
asamblea, evaluando comunitariamente.

Esa forma de empoderar a la comunidad, muy propia del movimiento desde sus inicios
las aplica el mayor en su primera administracién y hasta ahora se sigue haciendo de esa
manera, afios mas tarde vuelve a ser candidato del 2012 al 2015, no sin antes haber caminado
el proceso como consejero, representante legal ACIN, ademas de haber podido terminar su
bachillerato y haber hecho un semestre en economia, pero ve que la mejor forma de entender
la economia comunitaria, era “investigar en la practica la economia indigena y sobre eso que
venia escribiendo lo que decia la gente, cuando sali de la alcaldia saque dos escritos, uno que

se llama: formas de produccion y distribucion en la economia indigena y otro que fue

publicado en ltalia.

Asi fue dando a conocer su discurso de economia solidaria por el mundo y dando a
conocer el movimiento, a su vez conociendo y visitando experiencias de otras comunidades,

fue denunciando también los atropellos de la realidad del movimiento indigena como la
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masacre del Alto del Naya y la muerte de Cristébal, lo cual le costé estar en la lista negra de
las FARC, porque segun ellos hacia un trabajo contrainsurgente, en ese episodio fue vital la

ayuda del Padre Antonio y como manifiesta él, se salvo de que lo pelaran.
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El conflicto que se ha dado entre CRIC y AICO viene un poco de la historia

Conversar con don Eze, es avivar el pasado para seguir con las raices sobre la tierra y

empezar a entender muchas de las crisis del presente, por ello resulta pertinente centrarnos en
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un punto que en el Cauca parece crear division, pero que resulta oportuno pensarse y
repensarse para empezar a comprendernos entre las nuevas generaciones y no crear division
sino union, la pregunta generadora fue: ¢Cual es su version del conflicto entre las autoridades
indigenas de Colombia AICO y el Consejo regional indigena del cauca CRIC? ese punto lo
plantea él de una manera muy clara, resaltando que es su punto de vista y tocaria hablar con la
otra parte para ver porque han tomado esa posicion, resalta igualmente que desde el
movimiento no hay, ni ha habido una pelea declarada contra dicho movimiento.

Lo que yo veo es que el conflicto que se ha dado entre CRIC y AICO viene un poco de la
historia o0 sea los Nasa pues les ha tocado guerrear desde 1550 con lo de la Gaitana y a los
viejos eso no se les olvida, luego pensando en la liberacion también se luch6é en la
independencia a Simdn Bolivar, los Nasa ayudaron aqui en la batalla del Palo. Después en los
mil dias, luego viene el desconocimiento de los titulos coloniales, asi que esas luchas dio a una
formacion de una organizacion de lucha no gobiernista, o sea el origen ha formado a los Nasa
de una manera guerrera. Nada aparecio por las buenas. Entonces qué pasa con lo guambianos,
aunque ellos no les gusta, lo que se escucha de la historia, es que ellos no son originarios de
aca de Colombia sino que ellos son mas del Perd, pero esa historia no se ha contado toda, no sé
si todos porque también debe de haber de otros pueblos que se metieron ahi. Pero algunos
historiadores comentan eso y los mayores me han comentado eso, y que ellos llegaron mas
cargando a los espafioles. O sea llegaron en funcion del amo, ellos no comparten mucho la
pelea que hacen los Nasa frente al gobierno, ellos lo que si han hecho es aprovechar la pelea
gue hacen los Nasa frente al gobierno entonces, por ejemplo cuando nosotros saliamos mucho
a la panamericana, ellos se iban hablar con el ministerio del interior, decian bueno: o nos dan
algo o sino también vamos a unirnos a los Nasa, esa fue la estrategia de ellos, siempre jugaron
con la pelea de los Nasa y de hecho les ha ido bien porque también han logrado algunas cosas.
Entonces eso se sabe dentro del pueblo Nasa que estamos con el CRIC. Por ejemplo para no
quedarse en retorica. Yo con el finado padre Antonio hice un intento de trabajar un plan
ambiental sobre esta cuenca, los Nasa que estamos en la cordillera, Caloto, Jambal6, resulta
que yo estando en el concejo conceptualice ese plan desde la cosmovision indigena, que es lo
gue nos orienta hasta ahora. Por alla en el 95, y la idea era que nos pusiéramos de acuerdo
Nasas y Guambianos, porque el rio Palo nace arriba en Pitayo, ya en Silvia, todo era para
generar politicas de conciencia al gobierno frente al uso que hace la agroindustria, entonces esa
era la intencion, al padre le parecid interesante, fuimos a varias reuniones hablar con los
Guéambianos del tema, les di talleres unas 6 veces, finalmente buscaron que les diera el plan, lo
cogieron y lo presentaron ellos como una cosa de ellos, el mismo que yo habia escrito,
entonces eso es aprovecharse del esfuerzo de otro, ademés de hacer una judia, porque vieron
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bien interesante el proyecto y se fueron a gestionar proyectos ellos y ya no nos Ilamaron més a
nosotros, nos abrieron. Eso para no quedarse en la retorica.

Lo otro que me ha pasado, cuando estuve de presidente en la ACIN, fue la pelea que se armé
en varias partes del Cauca entre los Nasas y el gobierno nacional por levantar los acuerdos
incumplidos por la masacre del Nilo 1991, esa pelea la hicimos en 1996, entonces bajo mucha
gente y se metio a la emperatriz, a guayabales, Japio, a varias haciendas en todo caso. Y los
Guambianos salieron y se metieron ahi a la hacienda de Pepe Estela que tiene en Silvia, el caso
es que ellos tenian la presion del Guambiano que era representante a la cdmara por el
movimiento guambiano y Pepe Estela comenzo a presionarlo que, por qué le estaban haciendo
eso a él, el caso fue que los debilitaron porque se generaron confrontaciones internas y al final
la policia los saco y ellos le echaban la culpa a los toros, que por eso no habian podido hacer la
recuperacion. Entonces cuando ya después de toda esa pelea, el gobierno se vino a negociar
con los Nasas, viene aqui al norte y se llega acuerdo con el gobierno por 20mil millones por la
masacre del Naya, yo fui hasta la corte penal internacional en Washington, para poder parar el
incumplimiento del gobierno.

Entonces los guambianos al perder esa capacidad de negociacién, un dia llego una chiva llena
con ellos, yo dije ve esto que serd, me andaban buscando a mi, primero me llamaron que si no
estaba en la junta directiva que habia en Paniquita, les dije que no, que estaba acabando de
negociar unas cosas con el gobierno y que habian otros consejeros alla. Dijeron no, es que lo
necesitamos a usted. Vengan y hablamos. Entonces dijeron no, vea gque nosotros alla en Silvia
nos fue mal con la pelea, soltaron todo ese ganado de lidia y nos sacaron, pero yo ya sabia que
no era asi, que se genero fue la contradiccion entre el lider que ellos tenian en la camara y
ellos, por lo que se les fue desanimando gente y quedaron muy poquitos y llego la policia y los
saco. Entonces me dijeron que se habian quedado sin voceria en el gobierno, que yo porque no
les ayudaba para tener voceria, yo les dije pero en que les puedo ayudar si no soy el gobierno.
No, pero sabemos que usted fue el que hizo toda la negociacion acd, entonces aytdenos hablar
con el CRIC, es que nosotros queremos unir el esfuerzo de lucha con ustedes, queremos seguir
en la liberacion de la madre tierra con ustedes, ya leimos los documentos que ustedes hicieron,
estan excelentes, eso hay que seguirlo, en fin. Entonces, queremos que usted hable con el
presidente del CRIC que era Ventura Diaz de Tierradentro, entonces yo lo llame y le comente
la situacién, dijo no pues digales que vengan aca, viene usted con ellos, aca estan todos los
cabildos del Cauca, me fui conté la historia y los deje que hablaran, quedamos que entraban a
la junta directiva con los demas cabildos y listo quedamos que seguiamos los debates
conjuntos, hubieron varias reuniones con el gobierno, seguia la pelea para el cumplimiento de
los acuerdos, y en la quinta reunion era para que el gobierno nos presentara las tierras que
tenian ellos decomisadas a grandes terratenientes o a narcotraficantes pedimos que viniera el
director de la oficina nacional de estupefacientes y nos presentara eso, pero nosotros ya
teniamos informacion que haciendas grandes tenian decomisadas, y habia una grande por la
robleda. Fuimos a la reunion en Cali a la gobernacion y llega el director y empieza a
presentarnos el listado, pero el hijuetantas este ha buscado las fincas mas pequefiitas y casas,
porque lo otro lo estaban negociando con los duefios de las haciendas que eran

68



narcotraficantes, como es la corrupcion. Entonces cuando comienza a mostrar ese listado, que
no que en Piendamo una casa, Santander, Silvia en todo caso un listado asi, a nosotros nos dio
verraquera, le dijimos que fuera serio, que nosotros no estdbamos hablando de minifundios
sino de latifundios, nosotros ibamos hacer era reforma agraria, entonces que debido a esa burla
gue estaba haciendo el sefior director, que ahi no habia nada que negociar, nosotros nos
paramos Yy nos fuimos, y los guambianos se quedaron.

Entonces, siempre han sido muy gobiernistas, buscando una estrategia que va por otro lado, ese
dia los manes se quedaron y no volvieron a las reuniones del CRIC, negociaron esas parcelas.
Y la Gltima que acordamos, esa fue recién, y si quiere preglntele a otra gente no vaya pensar
gue yo les tengo rabia, yo lo que veo es que ellos buscan la otra estrategia y son gobiernistas,
yo lo veo asi, ellos tendran sus razones, habria que hablar con ellos también. Entonces
acordamos un documento con ellos, dije otra vez voy a creerles, pero ya con la malicia, ellos
tienen trucha, nosotros también, pero no tenemos semilla, entonces era para montar un
documento, con ese proyecto empresarial grande y fuera de eso crearamos un consorcio para
no vender ese reguero de trucha, ellos por alla compitiendo con nosotros, sino vender todo por
medio del consorcio, 0 sea era una cosa de proyeccion, acordamos que habia que poner una
plata, los de acé la pusieron y ellos nunca pusieron nada. Entonces finalmente nos dejaron a
nosotros solos, se abrieron con un politico y sacaron una plata y el proyecto de poner los
huevos las truchas lo estan montando ellos solos y nos sacaron. Entonces usted asi ¢cémo
confia? Ni en un amigo se puede confiar asi, que diga hagamos tal cosa y te hace otra, por eso
te hablo desde atras, hasta el presente lo que siguen haciendo. Pero hasta ahora no hay una
pelea del CRIC hacia los gudmbianos, pero lo que hay en la cabeza de todos si es eso, el
problema es de fondo creo yo y es sobre todo de formacidn politica.

El grupo Quintin Lame surge como una autodefensa a las recuperaciones de tierra
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Asi mismo, para comprender el pasado y seguir plasmando esta historia hecha con
multiples manos, voces y colores, le preguntamos al mayor Ezequiel ;Coémo complejizo el
movimiento guerrillero Quintin Lame, el proceso del CRIC?

Lo que yo conozco es por la historia de los mayores de esa época porque yo no estuve, lo que
uno ve es que la pelea, o sea a partir de lo que hizo Quintin Lame que fue generar la politica de
la recuperacion de la tierra y de la valoracion cultural como pueblo Nasa, se empieza la
recuperacion de tierras, no mas pago de terraje y eso se va a via de hecho. Entonces, cuando
empieza la recuperacion de tierras surge el primer problema: se ponen de acuerdo los blancos
para no venderle remesa a los indios recuperadores de tierra, también le suben los precios para
gue no le alcance la plata, entonces al indio le toca sentarse a pensar y formar tienda
comunitaria, esa fue la primera pelea. EIl indio no era comerciante, fue comerciante por la
pelea.

Luego cuando estaban las tiendas comunitarias, los blancos que eran duefios del transporte le
suben el precio, entonces les toca pensar ahi con el Padre Alvaro en comprar una chiva y un
camion, entonces ahi ya no los pudieron atajar. Al ver esto, un grupo de terratenientes
comenzaron a formar un grupo de sicarios para que mataran los indios y los indios se dan
cuenta, se hicieron amigos de algunos mayordomos, en toda esa pelea ellos decian pues si van
a recuperar tierras yo les ayudo, me dejan un pedacito y yo les informo que esta pasando,
entonces internamente, ellos contaban, ojo que los van a matar y tienen el listado de tales
personas.

Entonces ya viendo que los iban a matar y ya habian matado unos los sicarios entonces ¢qué
toca que hacer? Pues dejarnos matar no. Nosotros también armémonos y ponemos a alguien
gue nos defienda, entonces vamos a recuperar y ponemos Vvigilancia armada porque han dicho
que nos van a ir a bolear tiro alla. Entonces el grupo Quintin Lame, surge como una
autodefensa a las recuperaciones de tierra, que no eran ni los que estaban recuperando sino una
vigilancia que estaba ahi para respaldar la recuperacién, entonces ellos estaban escondidos en
el monte, muchas veces ni los recuperadores de tierra sabian que estaban, eso los viejos lo
manejaban muy clandestinamente, a punto que se reunian de 11 de la noche por ahi hasta las 3
am. Uno ni sabia que ahi estaban. Entonces no surge como guerrilla, surge es como
autodefensas a ese hecho de la recuperacion de tierras. ¢De donde nacen?, pues de los mismos
indios que ya le habian quebrado algln familiar y pues dice: yo no me voy a dejar matar, yo
también cojo mi escopeta.

Luego cuando eso coge fuerza, y se crece el Quintin por Tierradentro, comunidades del Choco
y asi se fue creciendo como autodefensa de defensa de la gente y no como guerrilla que
direcciona el pueblo, sino que respalda la accion del pueblo, era diferente. Era en el sentido de
mandar obedeciendo, estos tenian que obedecer a todos y algin mayor habria ahi que daba
orientacion politica al Quintin y de esa manera funciono. Entonces ahi se formé la
contradiccion con las FARC y era muy visible porque algunos mandos decian hay que
recuperar ese hecho de los indigenas, otros decian que no. De hecho en la finca los Pinos de
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Tacueyo, trataron de sacar los indios que estaban recuperando, y los que Ilegaron a sacar a los
de las FARC fue un grupo de mujeres que los sacaron con agua caliente y tizén, entonces eso
hacia que no se confiara en las FARC como autodefensa. Y que defienden ellos, pues la
vacuna que les da el patron. Yo no sé los analisis que hacian ellos en esa época, pero surgen de
esa manera.

Hubo una matanza grande aqui en san Francisco, hubo 78 muertos entre los Musicue y los
Julicue, unos defendiendo CRIC y otros defendiendo el partido comunista, hasta llegaron a
carnetizar, entonces en esa pelea todos esos carnet los amontonaron y los entregaron otra vez a
la UP.

Debido a esa matanza que habia, es lo que hace que dialogando entre movimiento indigena,
que tiene un grupo de autodefensa se hable con las FARC y llegue al acuerdo de la Uribe, ese
acuerdo fue que mataron varios de ellos, ese acuerdo fue a los hijueputasos, el acuerdo fue en
1986. Y se le pidi6 a las FARC que respeten la autonomia indigena, no se negocia nada mas.
Por esto, el movimiento Quintin Lame, encontré més cercania con el M19 y con ellos Ilegaron
hacer el asalto del Canton norte de Bogota y vinieron a parar por aca como con 2 camionados
de armas y hay si cogi6 fuerza el Quintin, ya guardaron las escopetas viejas y cogieron fusiles.
De ahi ya algunos mandos pensaron que el camino era la via armada y entonces se metieron al
Batallon América con el M19 y los cabildos vieron que esa guerrilla se iba a salir y dijeron no,
esto es mejor que le quitemos el respaldo, hablemos con los mandos y que entreguemos,
sigamos con la via politica, civil y ahi es donde se comienza a trabajar y discutir con el grupo
de los estudiantes la séptima papeleta, también un combo del M19, que dio luego origen a todo
lo de la constituyente del 91, eso surge con todas esas alianzas
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Lo que gano el pueblo indigena con la constitucion del 91 es el derecho a la
autodeterminacion como pueblos originarios

Este Gltimo acto mencionado por el mayor, nos dio pie para preguntar sobre un hecho
trascendental: el de la constituyente, donde el movimiento indigena tuvo participacion, se
logré una amplia normatividad, pero los hechos politicos parecian mostrar otra cosa, la
realidad superaba los articulos constitucionales, reales solo en el papel por falta de voluntad
politica de quienes han entendido la politica como un acto de egoismo de beneficio individual
y no colectivo, es por ello que le preguntamos ¢ Qué gano y que perdi6 el movimiento indigena
con la constitucion del 91?

yo diria que lo que gano el pueblo indigena con la constitucién del 91 es el derecho a la
autodeterminacion como pueblos originarios y la proteccion en toda su integridad fisica e
incluso territorial, eso es lo que es la constitucién: derechos territoriales, culturales, politicos y
sociales en todos los espacios, es una constitucion muy bien hecha, el problema es quienes han
gobernado no tienen voluntad politica para aplicar la constitucion, porque ahi estan todos los
derechos para que no existieran ya mas conflictos, pero como quieren volver a la constitucion
de 1886, entonces ahi viene la pobreza de la gente. O sea lo que se gana es mucho, es integral,
es para desarrollar el plan de vida, pero luego no hay voluntad politica de los sucesivos
gobiernos.

Lo que se pierde con esta constitucion es el hecho de entrar al espacio politico a juntarse con la
politiqueria de la nacién con vicios de corrupcion, la corrupcién no entendida solo como el
desfalco, sino que si hay que matar a otro para estar ahi lo hacen. Entonces lo que se ha
perdido es que muchos buenos lideres como: chucho Piflacue, Birry, se perdieron del
movimiento indigena, entonces al coger ese espacio y llenarse del resabio de los que estan all,
se perdieron como buenos lideres sociales y se metieron a ese liderazgo de politiqueria y
corrupcion, ese es el camino malo; que tendria que ver con mucha formacidn para no caer alla.

Entonces yo diria que esa es una de las perdidas més grandes. Ademas fue metiendo a mucha
comunidad a esa politiqueria, mientras antes lo que haciamos el movimiento indigena es no
votar por ninguno, para que Si €s0s no nos ayudan para nada. Mientras no nos hubiéramos
metido en eso, el proceso seguia mucho mas sano, sin embargo eso es como un mal necesario,
porque a través de eso estd la gestion, los recursos, los proyectos; pero se necesita mucha
formacion porque la mayoria que gobiernan son corruptos, de todo lo que puedan hacer a favor
de sus intereses personales, en la participacion politica que se abrié con la constitucion del 91,
algunos lideres no todos, han caido en esos vicios de corrupcion y eso tiende a extenderse si no
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se hace una formacion a partir de los valores, que responda a la ética y generar mecanismos de
control.

Lo que no es suyo, no lo es y punto dejelo ahi

Es precisamente esa formacion ética lo que han hecho del mayor Ezequiel la persona y el

lider que es hoy, el guia que en su trayectoria politica ha visto como roban pero no para

aprender sino para denunciar, el adalid que cree en economias solidarias y del pueblo, que hoy

reconoce que la ética no se consigue del discurso academicista en las mejores universidades,

nace en la practica y es la familia un pilar indiscutible en esta area, eso nos lo permite ver

cuando al responder : ¢ Cudl ha sido el papel de la familia

138 an su vida como lider?

La familia lo que me ha ayudado mucho es la formacién de valores que hizo la abuela, mi papa
y mi mama4, o sea en ensefiarle a uno que lo que no es de uno, no tiene por qué cogerse. ¢Usted
por qué tiene que cogerse lo que no es suyo? Lo que no es suyo, no lo es y punto déjelo ahi. El
ejemplo que ponia la abuela paterna, ella me ensefiaba a conocer las gallinas de la casa cuando
les daba maiz, decia vea: cuéntelas y me ensefiaba, esta es la saratana, la carioca, la grilla, le
tenia a todas nombre y decia vea estas con las de acd. Pdngale cuidado que los que tienen los
vecinos son diferentes, tienen otra raza decia ella, cuando esas gallinas vengas a poner aca, no
la espante déjela que ponga, pero no mas la gallina se baje gritando que puso el huevo, usted
va y toca, el huevo que estd himedo y caliente, ese huevo lo puso la gallina de ellos, coja ese
huevo y vaya digale arriba a la vecina que la gallina de tal color puso aca y que le ponga
cuidado mafiana para que la amarre alla y no la deje venir y que ahi le lleva el huevo que puso
y que ese es porque esta calientico. Entonces eso qué es, ética, ahora se pasa la gallina y se
roban hasta la gallina. Pero eso yo lo aprendi desde pequefio. O sea no es tanto que le hablen
de valores, son cosas practicas.

Lo otro es la responsabilidad que me ha ensefiado mi papa, él nunca se tomé un trago, todo lo
gue se ganaba era para darnos de comer a nosotros, que no alcanzaba era otra cosa (risas), al
punto que si no alcanzaba ellos aguantaban hambre, nos daban la comida a nosotros, por eso se
enfermaron, les dio tuberculosis y nosotros con Luis Carlos nos hicimos responsables de ellos

138

Ver anexo 13
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y los hermanos pequefios, juntdbamos el sueldo de los dos y comprabamos todo en remesa.
Eso fue lo que aprendi de la familia.

Huellas del caminar de la palabra

Sin duda aprender de la préctica fue un sendero que camino el mayor Ezequiel, tanto en
su familia como en el movimiento, ese camino que le permitio ser reconocido como maestro
de la sabiduria por la UNESCO, un reconocimiento a ese construccion colectiva, que le ha
permitido entender que ser lider o autoridad, es acompafiar, es guiar, es orientar, es escuchar y
no es mandar. Igualmente este arduo proceso, por ser ante todo humano ha dejado situaciones
politicas duras, él con estas palabras nos relata ¢ Cual fue la situacién politica mas dura que le

toco vivir?

Yo diria que fue la vez que mataron a Esenover (en la primera alcaldia que perdid) porque
practicamente los seguidores del movimiento civico le echaban la culpa a los del otro partido
(liberales) porque habia ley seca y no tenian por qué ponerse a ser fiesta, entonces violaron la
ley seca, duro en el sentido que cuando lo mataron a él, hubo gente que llego ya armada a decir
que vamos a quebrar esos HP que aqui tenemos con que jvamos! y hagamosle, entonces a mi
me toco pararme y decir que no, que eso trae mas venganza y nadie ganaba, toco frenar la
gente y luego ir hablar con ellos, porque se puso tensa la cosa, duro porque tocaba la familia y
tocaba al movimiento. Fue duro porque decian asi no vamos hacer nada, nos va a someter. Yo
diria que eso a nivel personal y a nivel del movimiento yo diria que las amenazas, que le diga
el mismo guerrillero a usted lo vamos a levantar pilas y uno sin haberes robado, sin hacer nada,
solamente por las contradicciones politicas, eso lo impacta que le digan tiene los dias contados,
uno porque uno no ha hecho nada sino que esta convencido de la politica que esta haciendo y
que eso no va en contra de nadie sino que uno tiene una posicién de no dejarse someter.

Otro momento es con la desmovilizacion del grupo Quintin Lame, habia mucha gente que
decia que habia que fortalecer una guerrilla grande, de hecho este grupo hizo parte del batall6n
américa, ahi lo que aflojo eso fue la matanza que hicieron cuando recorrieron el valle, ahi
mataron mucho, eso sirvio porque donde hubieran triunfado como batallén américa, (jalonado
por el M19) en las tomas que iban hacer, hubieran ingresado muchos indigenas al Quintin
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Lame, ese fue un momento, hasta que discutieron los cabildos y se decidié que era mejor
desarmar. Pero ahora con las matanzas, siempre ha habido gente que dice que hay que echarle
mano a las armas y pues ademas hay gente que nunca entrego armas y que las tienen hoy
enterradas con grasa, ¢(DAonde? no sé, pero ahi estan, y la gente piensa que si llega un caso
extremo gue nos vayan a exterminar, pues en vez de que lo maten a uno, sin estar haciendo
nada, solo pensar en el bienestar de la futura generacion, pues hay que echarle mano a las
armas.

Yo lo que pienso es que jno! Porque si cogemos las armas siendo una minoria, es la mayor
excusa para la mayoria acabarnos, hay que buscar la cosa mas a nivel humanitario y avanzar en
fortalecer mas una economia comunitaria para a través de eso mantener mas gente y generarle
alternativas a la gente. No debe ser un solo proyecto politico-ideolégico meramente sino que
también tiene que ser un proyecto que también genere alternativas para la gente, porque no se
vive solo de lo politico, sino se resuelven problemas econémicos. Las armas no son una salida,
detrés de las armas esta la extrema derecha y el gobierno respaldados por los EEUU, entonces
uno meterse a las armas como alternativa solo, pues lo masacran a uno, seria un papayaso para
exterminar los pueblos indigenas. Hay que es fortalecer la parte del plan de vida a nivel
integral y fortalecer relaciones con otros sectores sociales alternativos para poder resistir,
generando la economia alternativa solidaria, una economia con valores.

Ese estar, claramente no esta hecho solo de situaciones duras y las huellas las dejan los

momentos criticos pero también los satisfactorios, por ende compartiendo con el mayor, nos

cuenta ¢ Cual fue la situacion politica mas satisfactoria que recuerda?

Diria que el hecho de haber recibido el premio con el mejor plan de desarrollo a nivel
nacional, nosotros hicimos el concurso entre los municipios menores de 100 mil
habitantes, y entre ellos ganar nosotros el 1 lugar era novedoso, eso basado en el plan
de desarrollo que en ese tiempo FONADE vy planeacion nacional valoraban la
planeacién participativa, pienso que hoy en dia no nos ganaremos un premio de esos.
Genera alegria porque fue un plan hecho por la gente, con el esfuerzo de ellos y ganar
eso, es reconocer el esfuerzo que hizo la gente. Y como no son premios para uno sino a
nombre del proceso, pues motivan a la gente.

Las huellas dejadas en este proceso que sigue caminando, vienen de lo practico, el

movimiento indigena ha sido forjado a partir de la praxis y no de un discurso dado y eso ha

75



forjado el caracter del lider Ezequiel, igualmente el viajar por el mundo como representante y
vizibilizador del movimiento, le ha permitido conocer y darle diversas interpretaciones a su
discurso de economia solidaria, por lo que resultaba menester conversar sobre ¢ La experiencia

que conocio por fuera que mas lo marco?

el modelo de desarrollo cooperativo que tienen algunos paises europeos, entre esos los
italianos, son fuertes en la economia solidaria y entre esos el cooperativismo, me parece que s
un pais desarrollado que ha demostrado que la gente juntdndose es capaz de generar
alternativas para si mismos. Por fuera lo que le impacta es eso, el modelo de desarrollo
cooperativo que se autogenera trabajo para la misma gente y también capacidad de aprovechar
toda la cadena, desde la produccién, la transformacion y la comercializacion beneficiando a
todos. Lo impacta porque va en contra del capitalismo, donde es enriquecer mas al stper rico,
entonces creo que el cooperativismo es una forma de economia solidaria que funciona. Y lo
tienen paises desarrollados, no solo en empresas de mercado, sino en empresas de servicio,
educativas, universidades.

Por ejemplo en Espafia esta Mondragon, que es un modelo que vale la pena visitarlo,
estudiarlo, ellos tienen desde el desarrollo primario que comenzé con estufas, hasta ahora
llegar a ser digamos una multinacional cooperativa y tiene universidad, emisora y television
propia es un modelo a ver y son muchos los socios que son parte de eso. Y otro ejemplo es el
fondo Cooperativo de Italia que es un banco de los socios que genera bienestar para todos los
que trabajan ahi. Lo que habria que analizar en el caso de la economia indigena es que en esa
forma de desarrollo aungue es bueno y solidario, pues genera es desarrollo para los
cooperados, eso habria que buscar como las comunidades indigenas adecuan un modelo mucho
mas all4, porque buscan una autonomia en comunidad y un desarrollo en el plan de vida,
entonces habria que estructurar de una manera que no genere desarrollo solo para los
cooperados sino para el pueblo Nasa en este caso. Y es facil hacerlo porque lo demas lo puede
regular con impuestos que facilmente lo puede hacer el cabildo, cosa que no puede hacer el
cooperativismo. Entonces hay una manera de generar un desarrollo solidario a partir de los
valores de los indigenas y como pueblo. Eso me impacta frente a todo lo que estan ensenando
las universidades y los colegios que es puro capitalismo salvaje, donde la gente desde el
bachillerato, cursos técnicos y hasta en la universidad solo les ensefian como presentar la hoja
de vida, para que se vuelva usted trabajador de cualquier empresa, pero no se junte y piense en
que es posible con esa capacidad generar empresas solidarias, me parece que en medio de todo
este capitalismo, el cooperativismo sigue siendo una esperanza para la mayoria de los pobres
en el mundo, falta es quien ensefie a juntarse. Al contrario cada dia los individualizan mas a
través de los medios masivos de informacion.
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¢El mayor reto que tiene el movimiento indigena hoy?

Podriamos seguir dialogando con el mayor Ezequiel sobre infinidad de temas, pero era
preciso cerrar solo por esta vez el dialogo, sobre los retos del movimiento hoy, donde se
configuran otras realidades, sociales, politicas, econdmicas y culturales, para lo cual nos

respondid sin vacilar lo siguiente:

El reto es de generar a través del plan de vida un desarrollo integral, con valores y un modelo
de desarrollo, porque el problema finalmente en el mundo es el econémico, entonces el reto
que tienen es ;Como avanzar sin perder la identidad, sino que a partir de ella proyectar valores
en el modelo econémico que se va a construir? al punto de que sea alternativo de por si solo,
frente a las injusticias que se cometen en el mundo entero. Hay que generar un modelo de
desarrollo: equitativo, justo y coherente con los discursos populares que hay, me parece que
ese reto esta en las comunidades indigenas, pero deben zafarse de la educacion convencional y
pasar a generar un modelo de educacion mas comunitario, social y que en realidad piense en la
mayoria de excluidos que hay en el mundo, no solo es un problema de los indigena sino un
problema en el mundo entero, pero hay que comenzar por los indigenas ya que la identidad
ayuda a unirse mas rapidamente, entonces eso podria ser una alternativa mundial. Lo que falta
es que para eso la gente no sea solo profesionales solo de la universidad sino que fortalezcan
los mismos indigenas universidades que nazcan de ese querer y que se comience a generar y a
construir conceptos propios a partir de las investigaciones que se hagan necesarias para
profundizar en todos los campos de la vida. Ese es el reto que hay, la vision esta, la cuestion es
con quien hacer eso, no hay la gente formada para hacer eso, todos estan formados para el
modelo impuesto, pero no para el modelo alternativo, la gente que ha aparecido lo ha hecho
mas por esfuerzo propio, pero no porque lo hayan formado para eso. Es un reto para la
comunidad, porque el esfuerzo estd a partir del conocimiento ancestral y del esfuerzo no
educado en la formalidad académica sino autoeducado a partir de la lucha y el sufrimiento que
ha tocado vivir, esos son los que siguen sosteniendo como algo alternativo, pero la mayor parte
de los mismo hijos que han ido a la universidad ya piensan diferente y estan es alrededor del
capitalismo salvaje. Entonces es un reto grande.
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Asi con estas palabras cerramos los encuentros con el lider Ezequiel Vitonas, un hombre
que ha sobrevivido 59 afios al asesinato sistematico de mas de 400 lideres, sin contar

comuneros victimas de masacres.
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Estelas del caminar de la palabra, para seguir adelante

“Nadie tiene libertad para ser libre, sino que al no ser libre lucha para conseguir su

libertad” Paulo Freire

La construccion de la historia de vida del lider Ezequiel Vitonas, parafraseando a la
maestra Silvia Rivera, cuando cita a Octavio Paz, permitieron, ademas de una disponibilidad
del conocimiento, ver aquellos recuerdos mas antiguos que “manan sangre todavia”, no solo
para plasmar lo que paso, sino su significado, pues entablar esa relacion del presente con el
pasado hacen que el pasado tenga una importancia inherente con el presente, es decir
“tenemos que mirar para poder andar” ya que el pasado como dice Cusicanqui esta “vivo
porque es pertinente, lo demas esta olvidado momentaneamente hasta que su pertinencia se

haga visible con las crisis del presente”™.

Para el mayor Ezequiel, una de esas crisis del presente esta dada hoy en el mundo por lo
econdmico, de ahi que ese factor se convierta en un reto para el movimiento indigena ya que
como lo dice ¢él, se debe ver “Como avanzar sin perder la identidad, sino que a partir de ella
proyectar valores en el modelo econémico (...) al punto de que sea alternativo de por si solo,
frente a las injusticias que se cometen en el mundo entero” en palabras de Freire “Los

oprimidos han de ser el ejemplo de si mismos, en la lucha por su redencion”.

%% (Rivera, 2015)
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Ezequiel no solo ha sido un lider, sino un pensador organico del pueblo Nasa, ha forjado
su pensamiento sobre Economia Propia desde su ESTAR en el territorio y ha hecho una
praxis reflexionada de los usos y costumbres de su comunidad a tal punto de llevarlo a
plantear todo un pensamiento economico diferente al que propone el capitalismo salvaje que
vive del usufructo de muchos para unos pocos; al contrario, su pensamiento esta enmarcado en
lo colectivo, en el aprovechamiento de la identidad cultural para unirse en favor de economias
solidarias que potencialicen los recursos propios y brinden seguridad alimentaria y un buen

vivir equitativo y en equilibrio con UMA KIWE o la madre tierra.

En esta linea de pensamiento, encontramos una gran convergencia con el saber académico
de Guillermo Bonfil Batalla con su planteamiento sobre Etnodesarrollo, pues para él este es
“el ejercicio de la capacidad social de un pueblo para construir su futuro, aprovechando para
ello las ensefianzas de su experiencia historica y los recursos reales y potenciales de su cultura,

14065 decir

de acuerdo con un proyecto que se defina segun sus propios valores y aspiraciones
como lo complementa este mismo pensador el etnodesarrollo puede entenderse como la
capacidad auténoma de una sociedad culturalmente diferenciada para guiar su propio
desarrollo. Y quienes deben inspirar esto en la linea de Bonfil, son los “intelectuales
organicos” de los pueblos, asi se va construyendo una capacidad autbnoma, capaz de constituir
“unidades politicas con posibilidad real de autodeterminacion: gobernarse a si mismas, tomar

. . . o 141
sus propias decisiones en asuntos que constituyen el ambito de su etnodesarrollo™ ™",

0 (Bonfil Batalla, pag. 134)
41 (Bonfil Batalla, pag. 139)
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Poner a dialogar el pensamiento econdémico del mayor Ezequiel de economia propia o
solidaria, con el de Bonfil de Etnodesarrollo, no es pretender en ningun aspecto querer validar
sus conocimientos desde un saber académico, por el contrario es darle legitimidad a este saber
construido desde y para la autodeterminacion de los pueblos originarios, asi mismo es invitar a
conocer los pensadores indigenas, pues nuestro saber ha sido sistematicamente negado,
subvalorado e invisivilizado, por lo que aunar fuerzas con los diferentes saberes
(interculturalidad) que vayan contra lo hegemdnico es una de las ensefianzas de este trabajo,
asi se puede dar un cambio social y politico que incline la balanza hacia los territorios y los
pueblos empobrecidos; hoy favorable a los intereses que impulsan los procesos de imposicion

y enajenacion cultural.

Llegar a tener claridad sobre esto fue un ejercicio arduo a lo largo de la investigacion,
pues la academia me ha implantado un conocimiento occidental que solo hace valedero
aquellos conocimientos con referentes en occidente, donde lo que se produce afuera son
conocimientos y lo propio son solo “saberes”, lo de afuera son idiomas y lo de acd son
“dialectos” los de afuera civilizados y los de los pueblos originarios “salvajes”. Ese
pensamiento que homogeniza es dificil de quitar y solo se puede entender desde los lugares
que emanan cultura, es decir desde los propios territorios, donde la complejidad de la
cosmovision despierta procesos enddgenos de conocimientos no solo valederos sino
enmarcados en procesos culturales tan complejos, que solo se hacen entendibles desde una

verdadera praxis reflexionada, desde un desaprender para nuestra nueva re-existencia.
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Asi entonces, podriamos entender esta historia de vida desde los siguientes puntos:
primero, la narracion del mayor Ezequiel como un ejercicio de memoria politica en el cual se
identifica plenamente con el movimiento, por lo que su valoracion subjetiva sobre el mismo es
muy positiva, caso contrario en otros lideres que han sido olvidados y su valoracion sobre el
CRIC es muy negativa; en un segundo punto podriamos definir a Don Eze como un lider:

critico-reflexivo, economista propio, politico comunitario y visionario Nasa:

Critico-reflexivo: pues desde las llamadas “experiencias fundantes” que menciona la
maestra Rivera, Don Eze toma conciencia de su ser indigena, de la explotacion y enajenacion
de la que él sin querer estaba haciendo parte, de ahi que su proceso de concienciacion de la
que habla Freire, hizo que él se volviera reflexivo sobre su praxis y le apostara a su pueblo
desde lo que habia vivido: lo econémico.

Economista Propio: toda su produccion intelectual es un aporte a la economia
comunitaria, vista no para enriquecer a unos pocos, como era lo que él veia en las empresas
mineras, lecheras, maiceras y demas actividades privadas para las que trabajo, donde su visién
de ese tipo de economia fue muy negativo, por lo que la economia para él debe ser un ejercicio
de filantropia que ayude a crecer a toda la comunidad en armonia con el ambiente, por lo que
resulta muy significativo para el resto de la sociedad esta vision, pues la economia actual esta
acabando con nuestro entorno a unos pasos agigantados y pronto nos veremos en un punto de
no retorno, por lo que pensar en estas economias como dice el mayor Ezequiel no solo

corresponde a los pueblos indigenas sino a todas las naciones.
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Politico Comunitario: como bien lo plantea el mayor, “las politicas estan naciendo
alla afuera, nada hacemos acé dentro pensando en que sera bueno para la comunidad, si ella no
esta presente”, cuando nos dice que estan alla fuera hace referencia a la comunidad, nada se
gana pensando en politicas desde los llamados “recintos” o ‘“corporaciones”, su ejercicio
politico siempre lo defendi6 desde las asambleas, para él es esencial las palabras de los

mayores, los cuales dicen que los lideres deben mandar obedeciendo.

Visionario Nasa: su pensamiento enmarcado todo el tiempo por lo econémico, plantea en
su vision aspectos muy valiosos, por un lado plantea que el pueblo indigena estd en
condiciones de crear su propia moneda, sus propios bancos, ademas de unirse para empezar a
crear esas otras economias posibles, teniendo en cuento su cosmovision y autoderminacion,
igualmente para é€l, hoy es indispensable que se hagan estudios sobre el gran territorio perdido

y asi hacer uso de su derecho de prexistencia.
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Una memoria viva

Volver a la memoria viva de los lideres hoy, es encontrase no solo con aquellos que han
sobrevivido hasta hoy al asesinato sisteméatico de los gobiernos de turno que responden
netamente a intereses oligarcas. Sino ver el potencial epistemolégico de la historia oral, pues
es aqui como lo dice Silvia donde “un pasado remoto emerge vivo, imagenes atavicas salen a

la superficie y acttan, la furia de los tiempos se desata” (Rivera, 2015).

Asi, esa oralidad viva que nos permitié en palabras de Freire “Mirar al pasado (...) para
entender con mayor claridad qué y quiénes somos, para poder construir de forma mas
inteligente el futuro”, hoy ratifica lo que Silvia Rivera plantea respecto a que “la historia oral
No es un ejercicio pasivo, no es encender la grabadora y transcribir los testimonios para ilustrar
temas a menudo conocidos por la sociedad. Eso seria una vulgarizaciéon de la practica de la
historia oral que ha hecho una practica populista, donde la historia de viejas sumisiones se

canalizan hacia un discurso del lamento”**?

. De otra parte, este proceso permite avanzar en la
produccién de saber sobre las luchas sociales en los siguientes &mbitos:

1. Descubrir los puentes hacia un tiempo que no es el nuestro.

2. Entender las experiencias de vida marcadas por su nexo con su contexto, que le han

hecho ser lo que hoy son.

3. Decantar y capturar asi sea efimeramente el genuino chispazo de esas vidas.

2 (Rivera, 2015)
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Llegar a la trascendencia de la historia oral, en una investigacion de educacion popular no
fue un ejercicio facil de comprender, sino en la medida en que logre entender la importancia
epistemoldgica de la oralidad como lo he enunciado previamente, y a su vez la definicion que
Mejia en el libro educacidn popular en el siglo XXI, hace sobre la misma, pues para él la EP,
esta concebida como “una practica desde el sur, que recupera social, politica y
pedagdgicamente un planteamiento que toma identidad en las particularidades de nuestro
medio (...) para construir apuestas, identidades y sentidos de futuro desde nuestro quehacer y

»143 nor lo que aqui la oralidad y la EP se

configura un movimiento emancipatorio
complementaron para movilizarme hacia otra vision primero del padre como lider y del ser
indigena como identidad, erigiendo una posicion politica mas clara, en pro de y no para
beneficio de, es decir que tenia una posicion de la identidad indigena como beneficio de mi
persona (no pagar servicio militar, acceder a salud, etc.) pero cambia en el sentido de en pro de
( denunciar, apoyar, procurar un conocimiento claro y basto de los procesos) en si abrir la

puerta a mi genealogia y hacerme cargo de la sangre que me habita y a la vez hacerlo con las

semillas de vida que prosiguen este arduo caminar.

Don Eze ha confrontado a la institucionalidad y la politica tradicional y partidista, pero
también le ha tocado representar a su pueblo en cargos de eleccidon popular como sus dos
administraciones como alcalde del municipio de Toribio, donde ha dejado ver a lo largo de

esos 7 afios, como lo dice Freire: “la confianza de la gente en los lideres refleja la confianza de

%3 (Mejia, 2015)
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los lideres en el pueblo”, pues el aporte de este pensador Nasa no solo concierne a lo
econdmico sino también a lo politico:

“yo llevo dos periodos de alcaldia y uno no entra con esa vision de cuanto me robo, uno entra
con la visién de prestar un servicio y yo lo que he hecho es eso, yo no tengo ni carro ultimo
modelo, ni casas en las grandes ciudades como terminan los alcaldes de otros municipios,
sino en uno sentirse orgulloso de prestar un buen servicio a la gente, tener la conciencia
tranquila de que uno no se ha cogido lo que no le pertenece, esa deberia ser la parte ética de
nuestros gobernantes en nuestro pais. Imaginese hasta el zar anticorrupcién salié corrupto”.
Con este pensamiento, Ezequiel ha logrado empoderar a su comunidad, aquella que no es
solo indigena sino, campesina, mestiza, es decir intercultural, por lo que se ha convertido en
un mediador intercultural que le da cabida a los diferentes pensamientos y culturas, sus planes
de desarrollo se han hecho comunitariamente, dando el verdadero sentido a dicha palabra
(politica), y a su vez forjando sujetos politicos, entendiendo desde la afinidad, que sobre el
particular tiene Mejia en la EP pues parafraseandolo podriamos entender ese sujeto politico
como aquel que va en contra de lo hegemdnico, tomando acciones contra-hegemonicas que
van “decantando que es posible otras formas de estar, de relacionarnos en lo micro, meso y
»»144

macro” " posibilitando esas otras formas de re-existencia politica, en una sociedad urgida de

hacerle frente a las politicas neoliberales y necesitada de una nueva configuracién social.

Para ir finiquitando, pretendo hacer una invitacion a seguir escribiendo esta historia de los
lideres, en la actualidad contamos en Colombia, con tan solo tres historias de vida de lideres

de primera generacion del movimiento indigena en el Cauca, es decir lideres fundadores: Juan

% (Mejia, 2015)
88



Gregorio Palechor, Lorenzo Muelas y Trino Morales, pero de los lideres de la segunda
generacion es nulo su caminar, ambos casos a mi parecer son vergonzosos, porque se han ido
vidas entregadas al movimiento y solo quedan las fechas de cuando nacié y cuando fue
asesinado. Urge a las nuevas generaciones empoderarse de esta tarea y vislumbrar al
movimiento y a esas vidas entregadas en beneficio de toda la comunidad. Igualmente, no
puede quedarse la tarea en plasmar toda su trayectoria, concierne también a todo el
movimiento indigena y como tal al CRIC hacerse responsable de aquellos lideres que de
manera desinteresada han entregado y siguen entregando sus vidas por el territorio, no puede
ser posible que muchos vayan quedando en el olvido y se vayan haciendo a un lado quiza

porque los afios se han llevado su lucidez, esto no puede seguir siendo asi.

Aunque en estas historias de los lideres coexisten elementos comunes, los lugares de la
memoria que ocuparon cada uno de ellos nos permiten entender lo diverso del movimiento, su
forma de escritura quiza también tiene muchas divergencias, la de Lorenzo y Palechor son méas
que todo un relato autobiografico mediado por un tercero, mientras que la de Trino si esta un
poco mas afin con la del mayor Ezequiel, en tal caso todas pretenden es no dejar en el olvido
la entrega de estas vidas al movimiento, no resaltando lo individual sino lo colectivo, no hacen
un lamento de lo vivido sino una invitacién a seguir creyendo en que es posible otras formas
de configuracidon social, la identidad indudablemente ejercen un papel esencial en la unidad,
pero también en esa unidad hay diversidad, por lo que todos podemos lograr un

empoderamiento tal, que podemos trasformar nuestra sociedad, en la medida en que nos
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concienticemos y nos forjemos como sujetos politicos hechos para la libertad y no para la

opresion.

Es necesario recalcar por ultimo que retomar la trayectoria de un lider indigena, implica
también un modo de producir memoria politica articulada a los procesos de educacion popular
y a la descolonizacion de la historia, pues la historia se cuenta desde abajo, desde la vos de sus
protagonistas, es una especie de humanizacion de la historia, ya que ella no son los vestigios

de aquel pasado manchado, sino la fuente de comprensién para seguir caminando la palabra.
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Un legado para la vida

Llegar a la consolidacion de esta
imagen como resultado de toda la
investigacion, es plasmar una fuente
mas de la memoria para la
comprension de la historia y de
nuestro presente, pues dentro de la
cosmovision Nasa, la historia no solo
son aquellos hechos del pasado que
estdn muertos, sino que son las
herramientas  para  comprender
nuestro presente y seguir con las

raices firmes hacia el futuro.

Esta imagen se fue configurando
primero con la compresion de la
invasion espafiola, de ahi las
imagenes plasmadas; posteriormente
aterrizar esa invasion en el “gran
Cauca” conocido  hoy  como

departamento del Cauca, silueta que



tiene en su interior a las comunidades indigenas. Ya entendido esto; y leyendo educaciones y
pedagogias criticas desde el sur, veo que al igual que es necesario entender los troncos de la
educacion popular, es indispensable ver el tronco histérico que ha construido el movimiento
indigena en el Cauca, visto el tronco como aquel arbol que se ha sembrado para crear
resistencia en el departamento y a su vez, ver que la frondosidad del arbol la han dado sus
lideres, pero la espesura de aquel arbol parece quedar poco a poco en ramas secas, pues no se
conoce el recorrido de aquellos que han dado su vida por la tierra y por la autonomia de todo
el pueblo indigena. Por ello, el titulo de esta imagen, debemos seguir caminando la palabra,
hay aun muchos sabedores y nos los estd arrebatando nuevamente los crimenes de estado,
debemos quitar esa historia colonial de los vencedores y seguir en el ejercicio de “construir y
de-construir las realidades con mirada critica” desde abajo. Teniendo presente que es un
ejercicio de plasmar la historia desde las subjetividades epistemoldgicas de los lideres y que
no se pretende construir una historia Unica, sino las diferentes historias que enriquecen el

entramado cultural del movimiento indigena del Cauca.

Plasmar dentro de la silueta del departamento las comunidades donde resalta el baston de
los cabildos, es recalcar la importancia que estos tienen dentro de la comunidad y el
movimiento, eso lo permite ver las narraciones del mayor Ezequiel cuando dice: “me reuni
con los cabildos”, “me cubri en los cabildos” y “contaba con el apoyo de los cabildos”, una
herramienta blanca apropiada por las comunidades para el crecimiento de la organizacion,
estrategia que fue creciendo y tomo tal fuerza que es el reflejo de lo que hoy es el movimiento,
el pufio que resiste ante el avasallante aniquilamiento cultural de los pueblos originarios.
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comunidad.

o fnbnshin Jo v o desmeile oscadt
estaban en manos del Extado, de los depantamentos y
municipios y estos manejaban todos los recursos; por
Jo tanto las comunidades poco decidian acerca de s
desarrollo,

A. Loa territorios Indigenas sou entidades territo
riales

Una de las conquistas mis importantes del Movi-
micndo Indigena e que la nueva Constitucidn (art
m)h"muudmmm
torritoriales.

H-MM“M"-“‘:T ::,
por s propies sutoridades, & cjeroct laa

que Jes sefialen Ia Constitucidny la Ley, & sdministrar
recumos propios y & participar cn lus rentas do la
nacion, (Art. 287),

B. Goblerno

tidad territorial ticnen una forma de gobicr-
Cmcla cligen wus goberna-
dores y los

-smau-ﬂ"’""""',m"*'m" s

Mm'ﬂ-”
y reglamentados do acuerdo a los wwm y

costumbres de las comunidades que los habitan.

Para conformar estos conscios debema toner pre-
sonte que michas comunidades van & quodar rouni -
das en una sola entidad lerritorial y que cada una de

ellas cotweva sus proples sloridac
Para cllo es nocosario que se dotermine un drgano
ddwuﬂa"'""'-m
proplas comunidados

difcrentos mancras segin
y el tipo do sutoridades quo s tengan.

o

A estos consejos dentro de wus funciones el art. 330
le da compotencia para discfiar los plancs y progra-
mis de desarrollo ccondmico y social, velar por ls
conscrvacion de Jos recursos naturales, promover lus
inversiones piblicas y coondinar los programas que
promuevan conjuntamende con las comunidades, cte.

C., Juridisccién

Desde la Ley 89 de 1890 se recanoce que los Cabil-
dow tienen facultades para castigar las fallas que
comenten los indigenas dentro de las comunidades,
pero esto no era aplicado, ya que muchos indigenas
han 5ido Hevados ante los jueces y condenadaos por
mucho tiempo.

Ahora con L nueva constitucidn en su articulo 255,
por fin queda reconocido constitucionalmente que
toxdom los delitos y las fultas que cometan los indige-
nas dentro del tetritorio serin jurgadas y castigadas
por nuestras autoridades tradicionales de scuerdo con
nuestres proplas costumbres.

Pero como Jos Indigenas formamos parte del Bsta
do, esta capacidad de juzgar que se nos csth recono-
clendo debe ser coordinads con el sistema judicial
que sc aplica al resto de los colombianos.

D, Reforma Agraris

El tema de la Reforma Agraria también es muy
pars los indigenss porque muchas veces

territorios con los porque

pare —::;.:m la tierrs os vital y porque
A guardo se aplican =
das de roforme agraria. -
En ol art. 64 do la Nueva Conatitucidn dice **Es
debor del Estado promave el acceso progresivo a la
propiedad de la tierra de los trabajos agrarios, en
forma individual y msociative, y & loa servicios de
educacidn, salud, vivienda, seguridad social, recrea-
d&.dﬁmmb
meMyw.m
dhb*nd“yhaﬂubv&hh

Todo lo anterior consi gnado en s Nueva Constity-
cidn min estd sin reglamentar, os ol Congreso o
encargado de hacerlo, por ewo todas las comunidadcs
ﬁa-n--“hm'.wh
mb—-h.b*mmﬂ-
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los Resguardos
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Vamos con la esperanza
de un nuevo amanecer
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Anexo 12
El movimiento civico
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Anexo 13
Acto de posesion alcaldia 1997 acompariado de su mama, 2 de sus hijos, esposa, hermano y
familia

[Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Tacueyo Cauca. 2018). Album Familiar Eliodora Vitonas, Tacuey
Cauca.
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Anexo 14
[Fotografia de Jefferson Vitonas]. (Tacuey6 Cauca. 2018). Album Familiar Eliodora Vitonas, Tacuey6
Cauca.
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