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RESUMEN.

La resistencia es un fendmeno social que tiene su aparicion dentro de las relaciones de
poder. que se establecen entre los grupos subordinados y los grupos o clases
dominantes: es decir constituye el punto de confrontacion material y simbolica en el
que determinadas clases sociales y grupos, sobre todo de caracter cultural étnicos,
retan, repelen al poder - saber hegemonico, que en la mayoria de los casos emerge
con politicas homogeinizantes y totalizadoras (gubernamentalidad y politicas culturales)
para dominarlos y privarlos de autonomia y derechos politico — juridicos - economicos.
En el caso especifico de los pueblos indigenas y de los Yanacona del Macizo
Colombiano su resistencia se concreta en los espacios cerrados (infra - politicos) y
publicos (confrontacion politica directa); con una resistencia simbolica — material,
acudiendo a sus saberes y cultura tradicionales (episteme), a su memoria historica,
como lo es el pasado Quechua - Aymara que retorna (pachakuty) para fortalecer
procesos politicos culturales autdbnomos: cultura politica, organizacién, movilizacion e
identidad como Pueblo o Nacion Yanacona, y asi, buscar concretar unas demandas
étnicas o Derechos Culturales Ancestrales frente al Estado colombiano y la sociedad:

civil.
ABSTRACT.

The resistance is a social phenomenon that has its apparition into the power relations are
establish between subordinate groups and dominant groups or class in factmaterial and
symbolic confrontation, point which certain social class and groups, all of a ethnic cultural
challenge, repel to hegemonic power - namely, that majority of de cases emerge with
tota!ed and homogeinizantes politics (governmental and cultural politics) to domining and
depriving them of autbnomy and political rights - legal - economic. In thé specific case of
indigenous peoples and the Colombian Massiver Yanacona your resistance embodied in
enclosed spaces (below - politicians) and public (direct political confrontation), with a
symbolic - material, resorting to their traditional knowledge and culture (episteme), to his
historical memory, as it had been the past Quechua - Aymara that returning (pachakuty) to
fortify cultural autonomous politics processes: political culture, organization, mobilization
and identity as a Yanacona people or nation, so find to concrete sume cultural entics

demands, ancestral Rights to preference to the Colombian State and civil society.



INTRODUCCION.

Este es un trabajo de investigacién de caracter politologico, en donde se acude a
disciplinas como la sociologia, la antropologia politica, la economia y la historia, con
las cuales fue posible abordar algunos elementos historico — conceptuales del poder;
entre ellos: la dominacion, la hegemonia, y los procesos de resistencia politico-cultural
de los grupos subordinados, como es el caso del Pueblo Yanacona en el espacio del
Macizo Colombiano en las tltimas dos décadas. El abordaje de la resistencia de este
~actor social, parte de la hipotesis que su lucha se caracteriza por un conjunto de
acciones colectivas que se basan en una identidad étnica con referencia en un pasado
quechua (una construccién histdrica de estos en el presente que los cohesiona dando
sentido a la comunidad); como respuesta a las diferentes formas de dominacion
historicas que han conducido a la desarticulacién de sus comunidades tradicionales,
llevandolas a la pobreza y al debilitamiento de la identidad indigena; y finalmente como
reclamos que buscan el reconocimiento a sus demandas étnicas, que tienen que ver
con la autodeterminacion (territorio, autoridad, educacion propia) y demas derechos
colectivos, plasmados en la Constitucién Politica de 1991 y la ley 21 de 1991 que
ratifican juridicamente los convenios internacionales de Ia Organizacié‘r; Internacional

Del Trabajo (OIT) y de la Organizacién de Naciones Unidas (ONU).

Desde la Ciencia Politica constituye un motivo de analisis de las relaciones de poder
que se suscitan, mediante el cuestionamiento que hacen los movimientos sociales al
poder hegemonico, a través de la resistencia, para hacer efectivos unos derechos y

espacios de poder auténomo que histéricamente les han sido negados.

El periodo de estudio de esta investigacion se sitta entre 1992 y el 2004, tiempo en el
cual_, los Yanacona concretan su proceso de lucha politico - cultural iniciado a finales
de los ochenta, a través de acciones de resistencia encaminadas a recuperar y
fortalecer sus comunidades tradicionales en: lo politico (la autoridad, la organizacion),
lo cultural (la cosmovision, reivindicacion de la identidad) y en lo econémico; y a partir
de éstos elementos, la consolidacion de su Movimiento Etnico Yanacona que se

€mpieza a concretar con la Directiva Indigena Yanacona del Macizo Colombiano, la
1



Comisién Permanente, el Cabildo Mayor Yanacona en 1993 y el Plan de Vida que
tiene como base los principios de: territorio, identidad, cultura y autonomia. Estructuras
politico organizativas definidas por una identidad étnica regional como pueblo o nacién
Yanacona, que articula los cinco Resguardos ancestrales: San Sebastian, Pancitara,
Guachicono, Rioblanco, Caquiona, y las tres comunidades del Municipio de la Sierra:
el. Moral, el Oso y Frontino. Paralelamente a estos, emergen otras comunidades
alrededor de la formacion de nuevos Cabildos, fuera del territorio ancestral,
demandando reconocimiento como Yanacona, tanto por el Cabildo Mayor Yanacona,
como por parte de las instituciones del Estado y la sociedad civil; Movimiento Social
Yanacona, que surge en el contexto de un nuevo proceso de redefinicion del sistema
politico, con la promulgacion de la Constitucion Politica de 1991; y apoyado en las
luchas y o'rganizacién del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), iniciadas en
los setenta, que para la fecha ya han logrado materializar un conjunto de demandas
étnicas, en materia de: autoridad, recuperacion de territorio y tierras, luchas con las

cuales han ganado reconocimiento legal a nivel nacional e internacional.

La accion colectiva de los Yanacona se caracteriza por una lucha pacifica que tiene
presencia en los espacios publicos con movilizaciones, protestas, denuncias y
desobediencia civil, y en los privados con el fortalecimiento de las practicas culturales
tradicionales y la cosmovision, rituales, ceremonias, la medicina tradicional; con los
cuales fortalecen la organizacién y recrean la identidad cultural. Los Yanacona tienen
como estrategia de resistencia el dialogo, la negociacion y concertacion, con los
cuales busca reivindicar sus derechos frente al Estado y recuperar socialmente el

territorio.

La metodologia utilizada para el cumplimiento-de los objetivos tendientes a analizar las
diferentes acciones colectivas que consolidan la resistencia politico-cultural del pueblo
Yanacona, la identidad étnica, la organizacion de los Resguardos y Cabildos del

Macizo Colombiano, y la lucha que demanda el reconocimiento de sus derechos

colectivos, se desarrollé en tres etapas:

En la primera, se realizé una revisién bibliografica (libros, articulos y documentos) con
el objeto de esclarecer conceptual y empiricamente las nociones de poder, resistencia,

accion colectiva, movimientos sociales, cultura, etnicidad e identidad y

2



multiculturalismo. En este se abordaron referentes tedricos propios de: Michel
Foucault, James Scott, Carlos Marx, Javier Lajo, Néstor Garcia Canclini, Arturo
Escobar, Walter Mignolo, entre otros. En la segunda, se hizo una revision de datos
agregados, documentos, informes, memorias de eventos y prensa, de la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (ONIC), el CRIC, el Departamento Nacional de
Estadistica (DANE), el Instituto Colombiano de Desarrollo Rural (INCODER), Comité
de Integracion del Macizo Colombiano (CIMA) y Cabildo Mayor Yanacona. Material
primario que permiti6 complementar el andlisis de las publicaciones ya consultadas en
la primera fase de investigacion; problematicas sobre la cuales justifican los reclamos
o demandas étnicas: formas de dominacion, violaciones de los Derechos humanos,
narcotrafico, tenencia de la tierra, pobreza; y finalmente recrear, caracterizar y
describir, las dinamicas de accién colectiva que conﬁguraron el proceso historico de la
resistencia politica y cultural del Pueblo Yanacona. Finalmente, se llevd a cabo un
trabajo etnografico mediante la observacion social directa, entrevistas a informantes
clave, que como miembros de la comunidad proporcionaron informaciéon de su
experiencia dentro del proceso pol.l'tico organizativo Yanacona; lo cual permitio
desarrollar una observacién sobre la cultura material (el territorio y documentos), sobre
el comportamiento social de la comunidad (rituales, costumbres, habitos, fiestas); es

decir, aporto el conocimiento directo y experimental con la comunidad.

Q

En un esfuerzo por relacionar la teoria con la realidad y el contexto en el cual se
organiza la resistencia Yanacona, este trabajo se ha estructurado en cuatro capitulos:
En el primer capitulo, se hace una aproximacion teérica de los conceptos de poder,
hegemonia, dominacién, resistencia, accion colectiva, movimiento social, cultura
identidad étnica y el discurso del multiculturalismo; cuya definicién brinda herramientas

necesarias para el abordaje analitico de la realidad.

En este capitulo se busca hacer una contextualizacion de los proéesos hegemonicos
- en la invencién y descubrimiento de América y de América Latina. Discursos que se
introducen bajo Ia pericia epistémica cristiana y colonial ~ moderna europea, para
rebautizar y apoderarse del continente Abya Yala (Ameérica), de los recursos naturales,
de la explotacion de los pueblos originarios y Africanos como mano de obra a (quienes

les neg6 su derecho a ancestral a participar en dicha invencion), pues sobre su

W



episteme e historia, se impuso una nueva historia y formas de saber occidental que
configuraron la matriz de poder colonial. Finalmente se hace un analisis a los procesos
de resistencia de algunos movimientos sociales de Ameérica Latina y Colombia hasta
llegar al plano regional del Departamento del Cauca, centralmente referido al

Movimiento Indigena, para revertir los efectos de la colonialidad y reivindicar su

historia y su episteme negada.

Finalmente en el tercer capitulo, se hace el analisis y la descripcion histérico -
contextual de la situacién socioecondémica, politica y cultural de los Resguardos vy
Cabildos del Macizo Colombiano, durante la Republica. De este modo, se busca
recrear el proceso historico de las practicas de resistencia politica y cultural del Pueblo
Yanacona, entre otras, las caracteristicas de sus acciones colectivas, el proceso de
organizacion politica y territorial, el fortalecimiento de la identidad, como pueblo o
~ nacién Yanacona, y el alcance de su movilizacion en cuanto a la reivindicacion de sus

demandas étnicas y derechos colectivos.

4
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CAPITULOII

APROXIMACION CONCEPTUAL.

En este capitulo se busca una proximidad a la definicion de los conceptos: poder,
hegemonia, dominacién y subordinacion, para adentrarnos en el tema de la resistencia
y demas conceptos afines como la accién colectiva, los movimientos sociales, cultura
identidad, multiculturalismo e interculturalidad y las politicas del reconocimiento. Todos
estos, fundamentos teéricos que facilitan una compresién analitica y conceptual de la

investigacion.
1. PODER Y RESISTENCIA.

Para empezar, se entiende como poder a la capacidad que un individuo o grupo social
tiene para decidir e imponerse de manera auténoma frente a otros en el campo de las
relaciones sociales. Como aquel diferencial favorable de recursos que se produce en
las relaciones humanas y que permite a algunos de los actores imponer sus objetivos
e intereses sociales sobre los demés: mediante actos politicos que involucran el poder
dentro de la confrontacién social, sean estas grupales o de clase, es decir aquellos
actos y espacios en los que éste se ejerce. De esta manera, el poder politico es aquel
diferencial de recursos que surgen de las relaciones sociales, con el cual se trata de
que un ordenamiento social y su funcionamiento respondan a determinados intereses

sociales e individuales de un determinado grupo o clase social.’

Para Max Weber, el poder esta referido a la dominacién y sociolégicamente éste
puede sufrir variaciones de acuerdo a los intereses, las cualidades individuales o
grupales y las situaciones que pueden colocar en capacidad o no de imponer su
voluntad a otros 2

En el caso del Estado Moderno capitalista, ha requerido de un largo proceso politico,
desarrollado entre los siglos XVII y XVIII, fundamentado en los elementos juridicos y
religiosos de: libertad, libre albedrio y democracia, en la razén como soporte de

1 D° ADAMO, Orlando, GARCIA B., Virginia y MONTERO, Maritza. Psicologia de la acci6n politica. Editorial:
PAIDOS. México, 1995. P. 228

2 WEBER, Méx. Economia y sociedad. Editorial: FCE. México, 1964. Pp. 43 - 44



pensamiento y unidad totalizadora que da consistencia a una nueva moralidad y ética
del sujeto, de la organizacion sociopolitica (la realizacion de un “pacto o contrato
social” entre los hombres y al desarrollo de las ciencias). Se presenta como la forma
mas eficaz y eficiente de gobernar y administrar (dominar) sobre la naturaleza, el
cuerpo social y el sujeto.’ Y como parte activa de la hegemonia que le ha permitido
establecer la nocién de civilizar o ubicar a los hombres a manera de ciudadanos dentro
de una organizacion social, apoyada en los términos “civis y civitas”, que se expresa
con el adjetivo “civil’, sinonimo de educado, ilustrado o cortés, que luego ha sido
extendido al concepto de sociedad civil. Es decir, la razon y el proceso de llustracion
determinan los elementos de “cultura” como proceso social total o parcial en el que los
hombres definen y configuran sus vidas, y la “ideologia” (superestructura) como un
sistema de significados, valores y creencias relativamente formales y articulados que
pueden ser abstraidos a modo de una concepcion universal o una perspectiva de

clase.*

Desde la vision liberal, en el Estado capitalista lo que determina la legitimidad del
poder reside en el reconocimiento democratico por parte de quienes obedecen en la
medida que estd intimamente vinculado a un problema de ‘obligacién politica
mayoritaria de consenso, con base en el principio de que la obedienéia se debe
solamente al mandato del poder legitimo. Pero en la practica se ‘sabe que la
legitimidad del poder reside en el poder efectivo, es decir en I3 coaccion, puesto que el
“Contrato  Social” tiene un caracter de obligatoriedad (la relacion entre poder y
derecho).” En ese sentido, la democracia se puede extraer en conexiéon con el
concepto de hegemonia a través del cual la clase dirigente ejerce su dominio sobre las
otras, mediante el despliegue de la cultura y la ideologia que median en el
reconocimiento de la totalidad o de las mayorias, con el 'cual el poder de la burguesia

e reconoce a nivel universal como clase hegemonica.

Desde el punto de vista de Michel Foucault, el poder consiste en una serie de
controles -policiacos que constituyen: la educacion vigilada, Ia asistencia social, a

través de los cuales se muestra como feroz tirania en los mas infinitos detalles de

Z ZAMORA, Jos§ A'ntonio. TH. W. Adomo: pensar contra la barbarie, Editorial: TROTTA. Madﬁd, 2004. P. 187
RAYMONS, Williams. Marxismo y literatura. Editorial. PENINSULA. Barcelona, 1977. Pp. 129 - 130

5 BOBBIO, N i i i it itori
et orberto. Estado gobierno y sociedad Por una teoria general de la politica. Editorial: FCE. Meéxico, 1994. Pp.
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castigo, enteramente justificados en el interior de una “moral” que enmarca su juicio, la
«Jominacion” serena del bien sobre el mal, del orden sobre el desorden. En éste, la
moral se ejerce a expensas del pueblo porque el poder dificimente se ejecuta de
forma total, o forzosamente tiene una vision global y las formas de presion son
multiples y se totalizan desde el punto de vista del poder de los grupos dominantes,

quienes aparecen como quieren verse de acuerdo a la capacidad que tienen para

. 6
imponerse frente a los otros grupos sociales.

Para este autor, la conformacion del proceso hegemonico de la sociedad burguesa
esta determinado por ejercitarse en el “arte de gobernar" (la gubernamentalidad y una
politica cultural), de actuar con autoridad y seguridad en si misma durante los periodos
de socializacion. Controlando la escena publica, el saber (ciencia y conocimiento) los
dominadores pueden crear una apariencia que trata de aproximarse idealmente a lo
que ellos quieren que vean los subordinados. Por lo general el pdder se esconde

detras de una ideologia.’

La gubernamentalidad tiene su aparicion en un conjunto de instituciones,
procedimientos, analisis, reflexiones, calculos y tacticas que han permitido ejercer una
forma muy especifica y compleja de poder - saber, que tiene como blanco a la
poblacién y otros pueblos o nacionalidades. Esta radica en una serie de tacticas
multiformes de saberes y leyes que encuentran su fundamento en la racionalidad. del

ejercicio del poder, que ha sido pensado como el gjercicio de la soberania occidental.®

Mediante el proceso de gubernamentalidad, lo que el poder - saber busca es ejercer
sobre los individuos una presion constante para que todos se sometan' al mismo
modelo, para que estén obligados todos juntos a la subordinacion, a la docilidad, a la
atencion en los estudios y ejercicios, y a la exacta practica de los saberes y disciplinas.
Pues es un arte de castigar con un poder oculto o sutil, sin represion; puesto que el
Poder (la policia) se halla encarnado sobre los cuerpos, sobre las mentes de los

individuos, mediante un juego cargado de saberes, normas y cédigos interiorizados,

6 FOUCAULT, Michel. Vigilar y castigar. Editorial: CIRCULO DE LECTORES. Bogots, 2006. Pp. 12— 14 - 273

7FOUCAULT, Mj i ' e .
8 Tbidems B, 35 ichel. Genealogia del poder: Espacios del poder. Editorial: La piqueta. Barcelona, 1991. Pp. 14— 17



que constituyen la disciplina de cada sujeto y el sistema panoptico que esta destinado

: 9
a todo el cuerpo social.

El saber es una especie de pensamiento que atraviesg todg cuerpo social y se encuentra
ligado a una cultura, articulando distintas practicas d/SCUfSIva.S que entre si guardan una
relacion de ruptura y continuidad; el saber es un determmado .ord.enam/ento de {as
“palabras” y las “cosas”, que articula incluso los aspectos mas /ﬂS/gnlﬁcante§ de la vida
cotidiana, de sus practicas (la sexualidad, el placer, el cuerpo y el uso del t/er’npo) y del
pensamiento en general. Hay que entender la categoria “saber — poder como la
articulacion de una serie de practicas sociales que se instituyen para hacer efect/yo el
control, reduciendo la peligrosa alteridad y conservando hegemonicamente ciertos

10
ordenes.

Finalmente desde la vision fuoconiana, dicho proceso se halla previsto en un sistema
complejo de instituciones, procedimientos, calculos y tacticas que han permitido
ejercer de forma especifica el poder, mediante el desarrollo de la ciencia politica como

W : . - 11
ciencia del Estado, que tiene por campo de intervencion al pueblo.

Primero, mediante la desarticulacion de las formas de gobierno y de economia
comunal y familiar (apoderandose de éstas). S'e‘gundo, a través de un proceso de
proletarizacion, que obliga al pueblo aceptar su estatuto de trabajador asalariado en el
campo y la ciudad, y las condiciones de explotacién-que a éste caracteriza (consiste
en leyes en contra de los mendigos, los vagabundos y los ociosos). Tercero, pasando
a los estados de emergencia para reprimir los elementos més méviles,_rpés agitados,
violentos de la plebe proletarizada o con conciencia de clase explotada: los sindicatos,
los grupos rebeldes y los movimientos revolucionarios, entre otros. Finalmente, ha
creado un cuerpo de instituciones con la plebe no proletarizada compuesta por:
policia, ejército, funcionarios de la administracion (colonizadores), comeréiantes y
ejecutores, que utiliza para ejercer vigilancia Yy presion sobre el proletariado. De esa
forma el poder hegemoénico produce una ligacion entre necesidad, trabajo y salario, y
hace enfrentar entre si al pueblo, a través de una separacién entre los proletarios y los

no proletarios. 12

9 Ibidem. P. 303

10 GOMEZ, Rafael. Introduccién critica a la arqueologia de Michel Foucaul
filosofia, No. 79. Universidad Nacional de Colombia. Bogot4, 1989. P. 110

11 FOUCAULT, Michel. Un dialogo sobre el poder y otras conversaciones. Editorial: MATERIALES S.A. y ALIANZA.

Madrid, 1985. Pp.15 - 37. SPARGO, Tamsin. Encuentros cont 2 i itori
G Bvsciona 2000 X niemporaneos, Foucault y la teoria del Queer. Editorial:

12 Ibidem. Pp. 33 - 35
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De acuerdo a lo anterior, se tiene que la hegemonia no consiste en una saturacion
efectiva del proceso de la vida en su totalidad, ni de la actividad politica, econémica,
social y cultural manifiesta de las identidades y de las relaciones vividas, sino que ésta
se renueva, se recrea, se define y se modifica continuamente en las relaciones de
poder, propias del sistefna social en su proceso dialéctico, ya que asi misma da lugar
a las especialidades y a los compartimientos de la sociedad (las clases sociales). Esto
lo percibié Gramsci, en el hecho de que la supremacia de la sociedad civil y la politica
burgués, siempre se ha planteado un nuevo problema de hegemonia, o sea que la
base historica del Estado se ha trasladado continuamente. Se tiene una forma extrema
de sociedad politica en determinados momentos (autoritarismos, fascismos, estados
de emergencia), bien para conquistar nuevos territorios y pueblos, o bien para destruir
las amenazas constantes de las resistencias en su desarrollo. Esa ha sido una
constante y expresa el continuo éxito de supremacia de la hegemonia capitalista a lo
largo de la historia y en los diversos espacios geograficos. ™®

Las relaciones de poder constituyen en si, un problema de hegemonia y contra-
hegemonia, en donde toda hegemonia en su difundido sentido politico, econémico
social y cultural, jamas lo es de modo total o exclusivo. En todas las épocas y
sociedades existen “resistencias” que configuran las “relaciones sociales de poder”,
puesto que ambas se retroalimentan y concomitan, por la presencia de los diversos
grupos de interés y de identidades sociales, quienes defienden sus afinidades,
mediante el ejercicio del poder, postulando formas alternativas o directamente
Opuestas a la politica y la cultura dominante. Mientras que en la practica las élites
tienen que actuar en defensa de sus intereses para conservar sy posicién como clase
hegeménica. Con lo que es claro que cada proceso hegeménico debe estar en un

estado especial de alerta y receptivo hacia las alternativas y la oposicién que
Cuestionan o amenazan a su dominacién. ™

Para analizar la resistencia es necesario ver hasta donde se ejerce el poder

dominante, mediante que niveles y hasta que instancias, vigilancia, control,

prohibiciones y coacciones. En todo lugar donde hay poder éste se ejerce en



determinada direccion, unos a un lado y otros al otro. Designar el blanco, los lares, es
una primera inversion del poder, es un primer paso para otras luchas. No existen
relaciones de poder sin resistencia, estas son mas reales y efectivas porque se forman
cuando se ejercen dentro de un campo de confrontacion. La resistencia no tiene que
provenir de otra parte para ser real, ni tampobo se frustra inexorablemente por ser

compatriota del poder. Pues resistir es ejercer algtin grado de poder.®

La dominacion por mas autoritaria y totalizadora que pretenda ser, deja espacios
infrahumanos dificiles de franquear por parte del poder dominante, puesto que estos
lugares solo constituyen y obedecen al ser interno de los individuos su, cosmovision,
cultura, sufrimiento, padecimiento y a su acto de conciencia que muchas veces se
muestra de forma pasiva y secreta. Los sujetos subordinados reservan un lugar
auténomo, apartado de la dominacion, en el que generan su propio espacio social con

alternativas de resistencia que constituyen en si su poder.

En el campo de las relaciones de poder entre dominantes y dominados, ni las formas
cotidianas de resistencia, ni la insurreccién ocasional, se pueden entender sin tener en
cuenta los actos sociales cerrados en los cuales tiene lugar la autonomia de los
individuos. Es necesario indagarlas en aquellos actos o discursos ocultos que
generalmente constituyen una subcultura respecto a la cultura dominante, los cuales
pueden tener mayor consistencia que aquellos de caracter publico. En este caso, se
deben buscar los actos y discurso ocultos detras de un espacio de relativa libertad y
autonomia, lugar donde no tiene alcance la dominacidn efectiva y permite Ia
manifestacion de un lenguaje contrahegemonico, disidente subversivo y de oposicion.
Pues tanto, el discurso “oculto” como el “ptblico”, tienen gran variedad de lugares que

se configuran con diferentes formas.de relacion de poder.'”

El poder busca imponer por la fuerza las apariencias que los grupos subordinados
deben adoptar; pero eso no implica que estos no las usen como un instrumento de
resistencia y evasion. Una vez establecida la dominacién no persiste por inercia, pues

su ejercicio produce fricciones en la medida en que ejerce presién para extraerles, en

16 Ibidem. P. 82

17 En la época de la Colonia a los indigenas se les impuso el Resguardo y el Cabildo para dominarlos, pero estos las

p n para conservar su Comunidad., su i 2 i
a(l“ .al() y su autol]dad, y €n ]a oca R b] i
i . . (:Ill“.l]a ep epu 1Cana par'a reclamar sus t]tu]os dc
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contra de su voluntad: trabajo, bienes, servicios, autonomia, territorio, recursos

H 18
naturales e impuestos.

La resistencia existe en la medida que las formas de dominacion se imponen, privan,
deterioran un orden relativamente determinado con anterioridad, generando disputas
por los espacios de autonomia, libertad y poder dentro de un orden social dado. Asi_
pues, la resistencia no sélo surge de la apropiacion material, sino d.e la sistematica
humillacion personal que caracteriza la explotacion, en las que la forma de dominacion
personal tiende a ser mas culturalmente especifica y particular. Sin embargo, el
castigo a la persona y la necesidad hacen que exista apropiacién y despojo a la vez,

dejando su huella en la dignidad personal y el cuerpo fisico de la persona.’®

Las presiones a las que el poder hegemonico somete cotidianamente a las personas
dominadas toca directamente la dignidad, el valor como seres hurhanos, fuente social
de amor propio. Provoca estados de consciencia sobre dicha situacion de: explotacion,
discriminacion y sometimiento, al lado de sus pares semejantes (su pueblo, sus
companeros de trabajo, su comunidad, su Resguardo, su sangre), pues es alli donde
se forman los reacomodos, la solidaridad y la cooperacion para enfrentar, bien de
forma directa (discurso publico) o bien de manera indirecta (discurso oculto), a las
estructuras de dominacion y al poder hegemonico de acuerdo a las~circunstancias

politicas, econdmicas, culturales y sociales.

En situaciones de dominacion altamente herméticas o totalizantes, en que el poder se
ejerce coactivamente y que produce un temor material sobre los dominados, el
discurso oculto puede representar una primera forma aparentemente timida de
resistencia, porque en los patrones cotidianos de apropiacion material y simbdlica:
gestos de negacion, contestar los insultos cotidianos a la dignidad, median actos de

lenguaje y practicas ocultas.

Durante estos primeros intentos cotidianos de desobediencia, la resistencia aparece
de forma desarticulada e individualizada. Cada persona o familia sometida adquiere
formas simples de eludir las 6rdenes y los procesos de normalizacién del poder

hegemonico, pero en la desgracia y en el resentimiento, ellos entran en relacién con el

18 Ibidem. Pp. 58 - 71
19 Ibidem. P. 141

11



poder, intentan colisionar, reutilizar sus fuerzas o escapar a.sus trampas. En este
caso, el robo, el anonimato, la malicia indigena, la falsa informacién, hacerse los
ignorantes, constituyen formas de elucidar una resistencia inaparente frente a los
capataces y frente a las averiguaciones de los cuerpos de espionaje que ha dispuesto

, . 20
el poder hegemonico.

Esto permite que estas gentes sin gloria surjan en medio de tantgs myerfos, maniﬁeste.n
permanentemente su rabia, su afliccion o su invencible empecinamiento en vagar sin
cesar, lo que posiblemente compensa su mala suerte que habia hecho concentrarse' en
ellas, a pesar de su modestia y su anonimato, el rayo del poder. Vidas que son como si no
hubiesen existido, vidas que sobreviven gracias a la colisién con el poder que no ha
querido (no ha podido aniquilarlas), o al menos borrarlas de plumazo, vidas que retornan
por multiples meandros azarosos.?’

Durante esta etapa estamos ante una accion individual, pero como la dominacioén y la
homogeneidad buscan la cohesion de todo el cuerpo social como victimas, pronto el
accionar de los grupos subordinados asciende a planos amplios de accién colectiva.
La conexion del discurso oculto con la cual la resistencia adquiere una réplica
crecidamente compleja, que va mas alla de las practicas fragmentarias. Se trata de

una toma general de consciencia colectiva de las victimas de la dominacion.

Llegara un dia en que todo este disparate habré desaparecido. El poder se ejercera en la
vida cotidiana. El poder ya no sera de un monarca a la vez préximo y lejano, omnipotente y
caprichoso, fuente de toda justicia y objeto de cualquier seduccién, a la vez principio
politico y poderio ma&gico; entonces el poder estard constituido por una espesa red
diferenciada, continua, en la que realcen las diversas instituciones de la justicia, de. la
policia, de la medicina, de psiquiatria. El discurso que se formara entonces ya no poseera
la vieja teatralidad.?

La resistencia contra la dominacion efectiva e ideoldgica en los espacios ocultos
adquiere una contraideologia, una negacion, que ofrece una forma normativa general
al conjunto de practicas de resistencia invertidas por parte de los grupos subordinados
en defensa propia; y publicamente aparecen como expresion social del territorio,
menester de una coordinacion y comunicacion tactica dentro del grupo; para eso
establecen los espacios sociales que permiten el desarrollo de canales de

comunicacion, mediante lenguajes y simbolos que el control de la vigilancia de sus

20 .Los cuerpos de espionaje que ha dispuesto el poder hegeménico en la modernidad se
SOS:](:)]OgOS, estadistas, politélogos, periodistas, publicistas, economistas, abogados,
psicdlogos y ambientalistas, entre otros. Pues a través de estos el Estado modemno se
poblacion.

21 FOUCAULT. Op. Cit. Pp. 184 - 185

22 SCOTT. Op. Cit. P. 197

compone de: antropélogos,
filosofos, médicos, bidlogos,
hace cargo del control de la
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superiores no puede penetrar. De esta forma, se pasa del sujeto rebelde individual, a

una construccion abstracta, a la socializacion de las practicas y discursos de

. .23
resistencia.

En algunos grupos subordinados la subcultura se establece como una contra
costumbre, fruto de la solidaridad entre los subordinados, en ese preciso instante de
dominacién. En otros la cuestion ideoldgica y cultural, puede ser anteriores como es el
caso de pueblos y nacionalidades sometidas al colonialismo, en los que sus aspectos
cosmologicos a pesar de su sometimiento, persisten como consciencia y contracultura,
frente a la hegemonia. Ejemplo de esto se encuentra en algunos pueblos indigenas en

Ameérica Latina.

Los ambitos sociales relativamente auténomos son espacios de poder, que sirven
tanto para disciplinar como para formar patrones de resistencia. La socializacion se
convierte en la propiedad social de toda una categoria de subordinados, estos deberan
encontrar en ella un sentido pertinente, un reflejo de sus articulaciones culturales y de
la distribucion del poder vigente entre ellos, esta en razén de definir las propias
relaciones de poder y el sentimiento idiosincratico.?*

La infrapolitica es el lugar del discurso oculto como producto social, resultado de las

"y

relaciones de poder entre los subordinados, una forma econémica de expresion
discreta de conflicto politico que estos grupos libran cotidianamente en los es;'néfl:ios
que el poder no esta en posibilidades de ocupar. En ésta la cultura popular es una
expresion de pensamiento que se expresa como una resistencia simbdlica en la
medida que es practicado, articulado, manifestado y diseminado dentro de los
espacios sociales marginales; que son en si mismos una conquista de la resistencia,
que se gana y se defiende en la fase del poder, cuyas técnicas basicas o elementos

de disfraz son: el anonimato, el eufemismo y el refunfufio.?®

Las formas mas complejas de disfraz son, la cultura oral, los cuentos, los mitos, las
I_eyendas, las letras de las canciones, la inversion simbolica y religiosa, los ritos las

ceremonias, las danzas, las trovas, el carnaval, la indumentaria, el antifaz y la |

23 SCOTT. Op. Cit. P. 147
24 SCOTT. Op. Cit. P. 148
25 SCOTT. Op. Cit. P. 235
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mascara, como contenedores de un lenguaje doble que representan una protesta
implicita contra las condiciones de vida miseras; pues _a través de eéste, su espiritu
alentado por el resentimiento hace resaltar e imaginar una posible inversion o
nivelacion de las jerarquias y las fortunas, hace resaltar la solidaridad, el heroismo, la

- . . . . . 26
igualdad, la cooperacion, la honestidad, la sencillez y la sinceridad emocional.

1.1. Accién Colectiva y Movimiento Social.

Los espacios sociales como las practicas son objeto de modificaciones y reacomodo
de acuerdo a las circunstancias politicas, economicas, culturales y sociales, internas y
externas, en las cuales éstas se puedan llevar a cabo, dependen de los espacios
geograficos, del régimen de poder hegemonico, de los niveles de acuerdos, de

conciencia o de cohesion, del descontento y de la capacidad de los subordinados.

Las repetidas humillaciones publicas de las autoridades en determinados momentos y
lugares hacen emerger la solidaridad y la movilizacién de recursos efectivos al alcance
de los subordinados, para emprender un movimiento organizado con ataques
simultaneos contra la propiedad privada y la autoridad, y eso significa el salto del
discurso oculfo, de la resistencia simbdlica y la infrapolitica, al discurso publico, como
confrontacion directa, con cuestionamientos indirectos y directos al poder, a través de
estrategias y métodos de presion para contrarrestar la subordinacién'y fortalecer el
‘desarrollo de formas de lucha y de respuestas politicas al modelo dominante,

afirmando sus procesos auténomos como son la cultura y la organizacién politica.?’

La marcha del discurso oculto al publico, representa un ascenso de la resistencia
individual, del anonimato, a acciones colectivas que representan un estado de -
descontento y de conciencia generalizado, que pueden parecer como formas
espontaneas de lucha, muchas de las cuales logran prolongarse hasta formar

movimientos sociales a gran escala.

La espontaneidad de la accién colectiva expresa la existencia de un discurso oculto
que explota en determinados momentos de la historia a planos prolongados de lucha

s-oc1al, con la conformacion de un movimiento social y de una politica cultural puesto

26 SCOTT. Op. Cit. P. 149

27 BARRERA, Gonzalo BERMUDES, Maria P. Formas de Resistencia izacid
\ > G , \ , ; a la globalizacién experiencia d imi
Trabajadores sin tierra de] Brasil. Tesis de Grado, Universidad del Cauca. Popayian, 2005. P. 6(})) eneia del Movimiento de
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que la éccién colectiva hace evidentes: las contradicciones sociales y los problemas
estructurales de una sociedad determinada; instaura factores de cohesion, solidaridad
y organizacion social; establece referentes valorativos e ideoldgicos; construye
identidad colectividad; redefine el papel de la democracia, de la autoridad y del

: - . 28
territorio. Es decir transforma la cultura politica de sus protagonistas.

Para John Elster la accion colectiva se define como la eleccién por todos o por la
mayoria de los individuos de la linea de accion, para lograr resultados colectivos que
benefician a todos o cada individuo.”® En este sentido tiene una composicion
estratégica, que puede ser analizada como un acto racional, en el cual se busca
alcanzar unos beneficios e intereses politicos calculados; como un acto de emotividad
en la cual los individuos actian por gusto, por sentimiento, por un deber moral con la
historia, la cultura o con el medio ambiente, entre otros. De esta manera, existen
personas que cooperan de acuerdo a la movilizacién de recursos, y otras que aparte
de esta, lo hacen conforme a lazos culturales y de identidades, sean étnicas, de

genero, de ecologistas o de gays.

La accion colectiva es un proceso interactivo, comunicativo y negociado, donde los
actores en el proceso de definicion de sus fines, objetivos e intereses, a su vez
consolidan formas de organizacion e identidad colectiva comun, pues.con bases a
estos, se definen a si mismos y en sus relaciones con otros actores, de acuerdo con
los discursos disponibles, con las'oportunidades y restricciones del medio.*® De
acuerdo con Charles Tilly, estas se explican de acuerdo con las Condiciones
esfructurales o conjunto de relaciones sociales y hacen referencia al conflictivo politico
0 contencioso, cuando dentro y entre los grupos se hacen reivindicaciones colectivas
publicas visibles, definidas por la colaboracion, las huelgas, las movilizaciones,
rebeliones volatiles, marchas, motines, huelgas, protestas Y sucesas violentos frente a
terceras partes o el Estado, por grupos que carecen de acceso a las instituciones. 3"

Para este autor, el mayor éxito de la accion colectiva la tendrian aquellas comunidades

28 TORRES (;am'l]o, _A]fonso. Rostros y claves para comprender la protesta social. En, Revista Sociedad al Desnudo No.
2: Actores sociales antiguos y nuevos, interrogantes. Suplemento Desde Abajo, Marzo de 2003. Pp.4-5
137:(9) %SES(IZLC.{OLH\I En, Intereses individuales y accién colectiva. Editorial: Pablo Iglesia, Madrid, 1991. P, 44

, Alberto. Asumir un compromiso: identidad y movilizacién en | imi Sciales, Editoral:
ABIERTA, Moo o’ o N los movimientos sociales. Editorial: ZONA

31 TILLY, Michael. Modelos y realidades de la accién colectiva indivi
, - Model popular. En Interese individual i6 i
AGUIAR, Femnando. Editorial: PABLO IGLESIAS, Madrid 1991. Pp. 103 - 151 icuates y aceion colectiva.
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con caracteristicas culturales tradicionales, debido a que en éstas, la movilizacion
esta asociada con su historia que tiene el poder de retar a sus oponentes, crear redes
de solidaridad mas fuertes en determinados grupos de poblacién, de acuerdo con
situaciones y formas culturales determinadas, crea incertidumbres, desafia a las
autoridades y fomenta la solidaridad en redes politicas de interrelacién en un proceso

.y . ; . . .. 32
de construccion social: identidad y organizacion.

Las acciones colectivas determinan las caracteristicas concretas un movimiento social,
cuando’ponen en evidencia la existencia de un conflicto permanenté y un tipo
especifico de accidon colectiva frente a formas de dominacién social, particular y
general, que invoca valores y orientaciones generales frente a la sociedad dominante
para privarle de su legitimidad, mediante una serie de demandas o desafios frente a
los poderosos en nombre de una categoria social subordinada, que carece de una

posicion politica establecida.®®

La existencia de un movimiento social se determina por la presencia de acciones
colectivas orientadas en un proyecto politico con el cual logran permanencia en el
tiempo, gracias a niveles basicos de organizacion que les permite: pasar del discurso
oculto y del anonimato de la resistencia, éuperar las contradicciones internas, la
represion y el desgaste, con que las autoridades busca reprender la accion colectiva.
Por movimientos sociales entendemos aquellas acciones sociales colectivas
generalmente permanentes que determinados grupos sociales, de clase, género,
etnia, entre otros, orientan para enfrentar al poder hegemonico que los domina, les
excluye, reprime, atentando contra sus intereses de grupo. Dichas acciones se
orientan a desafiar injusticias, desigualdades, exclusiones y la dominacion, que
tienden a ser prolongadas en determinados contextos histéricos. Eso explica que el
terreno del conflicto en el que se asumen los actores socialeé es ilimitado y no se
reduce a lo socioeconémico; y segundo, los movimientos sociales responden a

asociaciones voluntarias y, en ese sentido, son también comunidades imaginadas.*

32 HERRERA, R, Luz Angela. Regién, desarrollo i6 iva: imi
. s Y accion colectiva: M
colombianos. Editorial: CINEP, Bogota 2003. P, 35 ovimiento de
3431 X(I){L(I)}I{-HA&E,]\?MH. ¢Podemos vivir juntos? Editorial: FEC, México 1996, P. 100
! auricio. Vida y pasién de los movimientos sociales en Colombia. En, Movimi i
democracia en Colombja. Editorial: CES, UNAL, ICANH. Bogota, 2001. P. 18 = SOClaICS, Betado y

integracion del Macizo
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En el pasado en Europa el movimiento social tuvo su fundamento en la lucha de
clases sociales, como movimiento revolucionario de toma del poder por parte del
proletariado, segun la conceptualizacién que les profirio el analisis marxista en el siglo
XIX y XX. En la actualidad existen dos enfoques que definen a los movimientos
sociales: una desde los nuevos movimientos sociales que parte de la existencia de
sujetos politicos en contraste con las identidades salidas de la confrontacion
hegemc’mica;35 y otra de movilizacion de recursos, que lo entiende cémo la
transformacion de las relaciones sociales en accion por medio de la organizacion, la

. . sy Yy 36
movilizacion y la estructura de oportunidades politicas y la adquisicion de recursos.

Una caracteristica de los movimientos sociales en la actualidad tiene que ver con
redes de solidaridad construidas por objetivos, creencias, decisiones e intercambios,
que operan en un campo sistémico. Estas conforman una identidad colectiva a partir
de la definicion compartida y negociada del campo de oportunidades, con una amplia
gama de activistas que utilizan constantemente los medios masivos de comunicacién

para formar comunidades virtuales.

1.2. Resistencia Civil.

El concepto civil en el caso colombiano, se refiere a: no pertenecer a las fuerzas
armadas del Estado, ni a las guerrillas o a los paramilitares. Dicha accidn colectiva la
podemos ver como una confrontacion social dentro de espacios: locales, regionales,
nacionales e internacionales, y frente a actores como: terratenientes, la globalizacion,
los grupos armados y el Estado.® En principio no es armada y es el medio por el cual,
las comunidades y pueblos buscan la realizacién de sus derechos, denuncian la
violacion de los Derechos Humanos, el abuso de autoridad, como es la intromision

ilegal militar, econémica, cultural o politica que realiza el Estado u otros actores en sus

35 I'J'RIBE, Maria Victoria y RESTREPO, Eduardo. Antropologia de la modemidad: Identidades, Eticidades y
movimientos sociales en Colombia. Editorial: ICAH, Bogotd, 1997. P. 219. ’

36 TORROW, Sydney. EI poder en movi
Editorial: ALIANZA, Madrid 1997. P. 40
37 A.C.EROS, :luan Carlos, CORONADO, MOZKA, Sandra Sayani y GAMERO, Vanessa. A propdsito de la nocién de
movimiento: virtualizacion de los movimientos sociales. Editorial: Universidad Auténoma de Barcelona. 2005. P. 5

38 T:JI}VAR_RO, Heméandez Luis. Zapatismo y resistencia. En, movimientos sociales y transformaciones .o-u]ares en
América latina. Memorias 11 encuentro Internacional. Editorial: PLANETA PAZ, Bogota, 2004. P. 70 i

miento. Los nuevos movimientos sociales, la accién colectiva y la politica.
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territorios.>® Este tipo de resistencia es esencialmente liberal y reivindicativa frente el

Estado.

La resistencia civil es un método de lucha politica colectiva basada en la idea basica
de que los gobiernos dependen en Ultimo termino de la colaboracion, o por lo menos
de la obediencia de la mayoria de la poblacion, y de la lealtad de los militares, la
policia y de los servicios de seguridad civil. Sus métodos abarcan desde la protesta y
la persuasion, hasta la no cooperacion social, econémica y politica, y por ultimo hasta
la intervencién violenta.*® Pero centralmente se trata de una accién que evita a toda
costa el recurso de la violencia como instrumento de presién y la toma de poder por
parte de quienes la llevan a cabo. Este tipo de resistencia es evidentemente
reivindicativa y respetuosa de la institucionalidad del Estado como un interlocutor
directo, ya que por lo general la protesta se establece juridicamente como un derecho

constitucional para hacer los reclamos y negociaciones de los ciudadanos.

Dicha resistencia comprende dos estados, dependiendo del caracter de las acciones
de los actores en dicho proceso: el primero aparece como accién omisiva no violenta,
cuando se ejerce presion frente a un gobierno que es violador de los Derechos
Humanos; y el segundo como desobediencia civil, cuando sus actores no acatan o

rechazan, el ordenamiento juridico, leyes, decretos entre otros.*' .

1.3. Resistencia Revolucionaria.

El fundamento de esta resistencia esta determinado por un caracter radical de quienes
la llevan a cabo. Dentro de los postulados de Marx, la consciencia del proletariado es
un elemento fundamental para lograr su emancipacion, de su situacion y sometimiento
frente a la bufguesia (poder hegemonico en la sociedad capitalista), consiste en Ia
superacion de la contradiccion y-‘ su proceso histérico de alienacion Yy enajenacion
impuesto por la burguesia, mediante la ideologia de su superestructura, que predica a

los oprimidos la aceptacién moral de su estado de explotacion; en el que los individuos

39 GUERRERO, Eugenio. Ambito con
CODACOP, Bogots, 2004. P. 59

40 RANDLE, Michael. Resistencia ci
Aires, 1998. P. 25

41 Ibidem. P. 64

ceptual de la resistencia. En, nuestras memorias en resistencia. Editorial:

vil: ciudadanias ante las arbitrariedades de los gobiernos. Editorial: PAIDOS, Buenos
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concretos al extender sus actividades hasta un plano historico universal, se ven cada

. ~ 42
vez mas sojuzgados bajo un poder extrao a ellos.

Desde las posturas marxistas, la resistencia es una expresion de lucha de clases,
donde el proletariado toma consciencia de sus condiciones materiales y espirituales de
clase, y el hombre en su inmediata realidad en la sociedad deja de ser profano,
miembro imaginario del Estado que lo ha despojado de su vida individual real; porque
en él, no tiene sustento ni libertad dentro de la sociedad civil, en tanto carece de la
propiedad privada, lugar privilegiado de la clase burguesa. Es decir, la resistencia
revolucionaria se constituye en un proceso de desafio y lucha frente al capitalismo, a
las logicas de dominacion impuestas por las relaciones sociales de produccion
existentes en él, y pueden concretarse a través de un proyecto revolucionario, con la
. . .y . . . . = , 43
eliminacion de la propiedad privada y el Estado burgués.
La primera forma de revuelta del proletariado contra la gran industria, es la criminalidad, los
obreros matan a sus patrones, la seqgunda es la ruptura de las maquinas, y la tercera es la
constitucion de la asociacion, “el sindicalismo” en su sentido original, que es la forma
superior de revuelta del proletariado moderno. Porque resuelta la contradiccion de las
masas, causado por el sistema capitalista, la asociacion se convertia en una victoria del
colectivismo sobre la competencia entre la plebe proletarizada y la no proletarizada. De

esta fc;gma la lucha del proletariado durante los siglos: XVIll, XIX y XX, fue una lucha
social.

1.4. Resistencia Indigena.

El fenébmeno de resistencia indigena en el continente Americano se hace presente
desde los inicios de la conquista hasta la actualidad a través de diferentes acciones
sociales colectivas, que pueden ser rastreadas en distintos lugares, periodos histdricos
y con caracteristicas diversas (pacifica, violenta o armada). Precisamente desde Ia
conquista empezaron la lucha por la autonomia, el territorio y el derecho a su
diferencia cultural, sjguiendo con estas durante la Colonia vy la Repﬂblica.f’S En cada
‘una de estas etapas los pueblos indigenas han transformado su lucha dependiendo de

las circunstancias sociales, politicas y econémicas que han afectado positiva o
negativamente dicha movilizacion.

42 MARX, Carlos, ENGELS Federico. La id
43 Ibidem. P. 59

44 FOUCAULT. Op. Cit. P. 39

45 ULLOA Astrid. La construccién del nativo ecoldgico, “ ji
e e I > ¢ gico, “complejidades, paradojas y dilemas de la relacié
movimientos indigenas y el ambientalismo en Colombia”, Editorial: ICANH, COLC%EN}(,IIAS BazgoTé,aZ(r)((:)jc;’onl ';mre o8

eologia alemana. Editorial: Arca de Noé. Bogota, 1975. P. 24
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En unos casos aparece como formas de resistencia que van desde el caracter
simbolico u oculto, hasta la de actos colectivos publicos; y otra combinando las dos
primeras mediante una accion violenta, donde la fuerza es militar, politica, econémica
o cultural. Como ejemplo de este Gltimo, encontramos el movimiento armado Quintin

Lame de los ochenta en Colombia, el Movimiento Zapatista o EZLN en México en los

anos noventa.

Se trata de una resistencia de los grupos indigenas para oponerse a las formas de
dominacién y colonizacién cultural, ideoldgica y violenta, impuestas desde la conquista
europea para despojarlos de sus territorios, autonomia, sistemas de gobierno,

economia y cultura.

Quintin Lame argumenta, que “detrds de cada mestizo hay un indio acurrucado,
tratando de dar a entender que “Ia‘civilizacién de los naturales buscada por los
dominadores antiguos y modernos ha sido lograda solo en apariencia, y que aun
cuando la clase dominante considere que aquellos indigenas ya estan “plenamente

integrados” a la sociedad nacional.”*®

El Resguardo ha hecho posible conservar una autonomia relativa de sus habitantes (el

discurso oculto y el anonimato), ha permitido mantener el espiritu firme de la rebelion,

LY

llegando a ser en algunos casos un verdadero refugio de la dignidad en medio de Ia
humillacién expuesta por la sociedad dominante. Estas dos realidades una culturaluy la
otra sociologica, alcanzaron la fuerza politica hasta convertirse en un movimiento de

masas campesinas e indigenas, en el caso colombiano.*’

Al interior de muchas comunidades andinas, especialmente Quechua - Aymaras, la
confrontacién simbdlica con la sociedad “occidentalizada” construye analogias desde
espacios subalternos emergentes con el propdsito de dar respuestas contundentes e
insurgentes a la propuesta homogenéizante de Occidente. Algunos movimientos
indigenas de talla radical, tratan fundamentalmente de sembrar su lucha con base a
sus propios elementos epistemoldgicos plasmados en los conocimientos ancestrales,

como un intento para romper con la forma colonizada del pensamiento, el
’

46 Consejo Regional Indigena del Cauca. El indio que se educd en las selvas colombianas.

47 CASTILLO, Gonzalo. Quintin Lame. El indi ¢ i itori
O A C'a]i, o P‘C3231n e. indio que se educd en las selvas colombianas. Editorial: UNICAUCA y
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eurocentrismo y el individualismo que ha subordinado dichos conocimientos en sus

diferentes etapas histéricas.

Para enfrentar las consecuencias del colonialismo algunos pueblos andinos estan
desarrollando estrategias con base a unos principios y logicas ancestrales. En los
Andes, las comunidades Quechuas, Aymaras y Puquinas, existe aun un mundo regido
por la ley de la solidaridad humana (los principios del yanapay o yanapacuy), por el
simple respeto de los “pares” o de los “opuestos complementarios”. Estos principios
son la base epistefnolégica de su pensamiento -andino, forjado o acostumbrado no en
términos de mensurar todas las cosas a la medida de “L_mo”, sino de encontrar los
‘pares” de las cosas (en la complementacién y en la proporcionalidad). Es decir, en su
equilibrio y su deséquilibrio, que es la forma como los pares complementarios
encuentran una proporcionalidad, hasta alcanzar estructuras mas complejas. Estos
son ya algunos principios de la sabiduria de los amautas y del movimiento indigena

peruano-ecuatoriano-boliviano.*®

Para Javier Lajo las leyendas vy las tradiciones que hablan del Kapaq Nan, son una
prueba material innegable de la existencia de la cultura andina como una ciencia muy
desarrollada y con un pensamiento o sabiduria sistematizada equiparable al proyecto
histérico occidental. Este saber o conocimiento altamente desarrollado, en el pasado le
daba cobertura o soporte cientifico completo a una sociedad de varios millones de
personas ciue vivian con un estandar de vida superior, al que puede desear cualquier
pueblo actual. La sociedad que los amautas construyeron sobre este eje o “Seq’es” fue
la civilizacion de la “Tawa”, Gnica en el mundo. La “utopia andina” esta alli, incélume,
todavia vive rodeada de mas de 6,000 comunidades indigenas andinas que poco a
poco recuperan la consciencia del manejo de este ser naturaleza-humano u orden

andino.*®

Tenemos una especie de TAO andino, se trata de una Escuela o disciplina andina que es
indudablemente Ia disciplina global de Ia Qhapaq Kuna. Teniendo este punto de partida, ya
pgdemos darle continuidad a nuestra escuela andina, a nuestra sabiduria o conocimie:nto
Sistematizado por milenios de historia auténoma de nuestro pueblo.*®®

48 LAJO, Javier. Kapaq kuna: :nas alla de la civilizacién. Reflexiones sob

LAJO, : ] re la filosofi
Editorial: Grano de Arena. Cusco, 2002. P. 27 :
49 Ibidem. P. 52
50 Ibidem. P. 56

occidental y la sabiduria indigena.
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Algunos movimientos indigenas andinos consideran que las republicas criollas: de
Peri, Bolivia, Ecuador y Colombia, fueron levantadas sobre el despojo de la
confederacion Inka invadida y ocupada (una forma de interiorizacion del Colonialismo),
a través de la sucesion del poder europeo de ultramar, al poder de sus descendientes
e hijos, llamados "criollos americanos”, que han manteniendo hasta la actualidad,
ocupadas, colonizadas y postradas a las naciones indigenas de este continente, de alli
que la resistencia aboga tareas de descolonizacion de las patrias andinas, que se
articulan mediante tareas y luchas que van desde el develamiento, hasta la critica y
combate a la razdén occidental o ruptura epistemolégica del mundo andino con

. 1
occidente.’

A decir de estos, la expulsion del colonialismo interno de las comunidades implica: la
recuperacion de los territorios, guiados por uha ideologia como fundamento para la
practica de la resistencia de sus pueblos; la reparacion histérica o justicia histérica con
la cual habra justicia social; la reestructuracion de los Ayllus (comunidades), Suyus
(Regiones) y Confederacién (movimiento indigena a nivel de sur Ameérica); una lucha
por su independencia en las principales ciudades; y la restauracion de la sabidurié, los
conocimientos, la espiritualidad y las ciencias andinas, como punto culminante de

desarrollo auténomo, para seguir el Kapaq Nan como una propia verdad historica.>

AEN

Como parte del pensamiento indigena existe una percepcién diferencial del tiempo
propio en el cual “el pasado esta adelante y el adelante esta atras”, permitiendo una
comprension historica diferenciada del tiempo con respecto a la de Occidente. En el
idioma quechua, el termino “pachakuty” se explica como retorno, revolucion o regreso,
permitiendo entender que “los mayores, los anteriores, aquellos que ya pasaron van

adelante, que ellos abrieron el camino e indicaron por donde deben andar quienes le

siguen”.>®

El pasado es el fu'ndaménto histérico para la resistencia de los pueblos indigenas

pues es terreno en que tienen lugar los espacios sociales relativamente auténomos

51 LAJO, Javier. “Conflictos Etnicos” son la base de los
ICCI-ARY Rimay, Afio 6, No. 63, Junio del 2004. P. 5

5?: El Qhapaq Nan, se refiere al camino de la sabiduria, de la espiritualidad de los seres iluminados.
Vilcabamba del movimiento indigena. Qosqo, 4 de Noviembre del 2003.

53 RESTREPO Arcil - i i i
Seberes doi. po:l a, Roberto Arturo. El saber — hacer andino y las tecnologias apropiadas para el desarrollo. En,

2004 7. 19 el bienestar de las nuevas generaciones. Editorial: UNESCO y Siglo del Hombre Editores. Bogota,

problemas de gobernabilidad en Ecuador, Bolivia y Peri. Boletin
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lugares propicios para las practicas: a) de los simbolos y la lengua propia que sirven
de estrategia de comunicacién oculta y de cohesion social e identidad; b) de la
democracia (asambleas populares) con la que buscan prolongéf la solidaridad y la
legitimidad de sus: decisiones, autoridades e instituciones; c) del trabajo colectivo (la
minka o minga, en las comunidades indigenas andinas) que representa los lazos de
reciprocidad y com'plementariedad; y d) de rituales y ceremoniales de caracter
religioso y festividades que se convierten en los elementos fundamentales de la

ideologia y de la utopia de la liberacion indigena.

En el caso Colombiano la doctrina compartida por Quintin Lame se ha fundamentado
en un resurgimiento espiritual de la consciencia indigena, en el arsenal cultural de su
‘raza, el acervo de las experiencias de la humanidad oprimida,'la manera colectiva de
su comunidad, asi como los registros de los modos, en la dignidad como manera de
sobrevivir y resistir ante el infortunio, de defenderse contra el enemigo y
eventualmente triunfar. Esto constituyd el resurgimiento de su identidad historica,
espiritual y cultural, como un modo preservado de conciencia, un pensamiento oculto

tras la sombra de quinientos afios de sometimiento.>*

Casi al pasar V siglos se presenta un ser como al modo de un peregrino en medio de las
sombras de la noche, casi yo en medio de las tinieblas de la ignorancia he podido divisar el
balde de la justicia y antes de que llegue al termino de movida, he reflexionado privada y
publicamente ante la sociedad que componen y cuidan de ese valioso tesoro, “Ia Justicia”,
para que examinen todos las vejaciones y ante todos los que han cometidos violenta: y
humillantemente los hombres, y castiguen sus culpas y den a cada cual los derechos que
le corresponden. =

La resistencia indigena en este caso, se afianza en sus saberes ancestrales, la
cultura, la historia, como fundamento de Derecho Mayor (lugar infrapolitico, de
discurso oculto) en las cuales encuentra sus puntales mas fuertes de cohesion social,
que le han permitido conservar una resistencia simbolica a pesar de los procesos de

dominacion a los que han estado sometidos durante mas de quinientos quince afios.

Los indigenas para sobrevivir y defenderse han desarrollado como forma de
resistencia la desconfianza, el disimulo, la malicia indigena y el hermetismo, que

constituye todo su arsenal infrapolitico. En muchos casos han modificado su

54 CASTILLO. Op. Cit. P. 34
55 CASTILLO., Op. Cit. Pp. 36 - 39
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comportamiento, sus discursos e instituciones para dar respuestas prolongadas de

resistencia y adaptarse a las circunstancias histéricas y los cambios de las sociedades

dominantes.

La accion colectiva indigena, en ese sentido tendria explicacién en el pasado, la
comunidad tradicional y en la defensa de ésta, que se expresa de diversas formas:
como rebelion, como estallido social, como protesta, pero también como negociacion y
participacion a través de los causes ciudadanos y las estructuras de representacion
tradicional.®® La practica cultural les ha permitido preservar su: pensamiento,
cosmovision y su propia epistemologia (saber - poder), las formas de control social, los
tribunales de justicia, las autoridades, la religion con su propia ritualidad, las formas de
trabajo colectivo y de economia. Que constituyen toda una estructura

contrahegemonica, contraideoldgica y contracultural, de cara al poder dominante.

Se trata de procesos politicos y culturéleé que consolidan un proyecto politico,
apelando a elementos de la comunidad tradicional: la identificacion étnica, los rasgos
culturales, lingiiisticos, las normas sociales consuetudinarias y referentes
cosmovisionales que otorgan coherencia simbdlica y potencializan su conciencia y su
movilizacion, para procurar unos fines, sociales, politicos, econémicos y culturales. Es
decir, transformar la vida social y las estructuras de poder desde el ambito local,

. . . 7
regional y la vida nacional.®

2. CULTURA, ETNICIDAD E IDENTIDAD.

El concepto de cultura puede ser comprendido, examinando la relacién con el
concepto moderno de civilizacion acuiiado a partir del siglo XVIII, cuando la nocién de
civilizar se convirti6 en el sentido mas concreto de ubicar a los hombres dentro de una

organizacion social.

El concepto de civilizacién encierra dos sentidos histéricamente ligados, un Estado
]

realizado que podria contrastar con la barbarie: Y un estado realizado del desarrollo

que implicaba el proceso vy el progreso histérico. Este ultimo lo designo la nueva

racionalidad histérica de la llustracién, condicion de refinamiento y orden, en la que el
I

56 BELLO, Alvaro. Etnicidad y ciudadani
CEPAL, Santiago de Chile 2004. p. 36

57 ZAMBRANO, Carlos Vladimir. Yanacanay: En busca del camino real. Editorial: ICAN, Bogota, 1995. P. 74

a en América Latina: la accién colectiva de los pueblos indigenas. Editorial:
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hombre habria producido su propia historia y alcanzado su civilizacién. A partir de esta
concepcion la cultura aparece como proceso de desarrollo interior que se extendi6 a
fin de incluir un sentido descriptivo de los medios de produccion de ese desarrollo. Es
decir, la cultura como clasificacion general de las artes, la religion, las instituciones, las
practicas, de los significados y valores, y como el impulso mas profundo del espiritu
humano. Entonces la cultura eran la secularizacion y el pensamiento racional que a su
vez significaba la liberacién de las formas metafisicas primitivas, por medios y

procesos netamente humanos.*®

Este tipo de conceptualizacion de la cultura se atribuye su caracter de clase
hegemonica del capitalismo, que se basa en el principio moral de la razén para
designar a los ciudadanos, a los propietarios, es decir a los burgueses, pero tambien

para designar su supuesta superioridad frente a otras culturas y civilizaciones.

La ruptura a esta forma de conceptuar la cultura la haria, Levi — Strauss, cuando
compara el saber tradicional y la magia con el pensamiento cientifico, argumentando
que todas las culturas poseen formas diferenciadas de saber y de desarrollo humano y
que ninguna es superior a otra.*

Desde esa perspectiva el antropélogo aleman Franz Boaz, define a la cultura como la

b

totalidad de las relaciones, actividades mentales y fisicas que caracterizan la conducta
de los individuos competentes de un grupo social, colectiva e individuamenié',' en
relacion con su ambiente natural, interno y externo.®® En el mismo sentido Garcia
Canclini anota que en las culturas populares su produccion se caracteriza por
comprender, transformar la estructura social y por hacer resistencia a la cultura
dominante.®’ Estos en una derivacion de la perspectiva gramsciana que reconoce una
hegemonia alternativa, que se encausa por medio de diferentes formas de lucha y con
un modo distinto de comprender la actividad cultural. Para Zambrano equivale a
impulsos sociales imaginados que dan orden y significado a una sociedad o
comunidad politica, en la medida que resuelven los conflictos, moldean la .experiencia

social y las acciones sociales como sistemas de significados que comunican para

58 RAYMON. Op. Cit. P. 25

59 LEVI-STRAUSS, Claude. Pensamiento salvaje. Editorial: FCE, Colombia, 1997. P. 28

60 BOAZ, Franz. Cuestj i start
1964, P, 156 estiones fundamentales de la antropologia cultural. Editorial: SOLAR / HACHTTE, Buenos Alres,

61 GARCIA Canclini, Néstor. Las culturas populares en el capitalismo: Editorial: NUEVA IMAGEN Meéxico 1982. P. 32
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explorar un orden social.’? Se trata en general desde estos autores, de una
concepcion de la cultura que la definen por su capacidad de produccion de sentido y
de fendmenos que contribuyen mediante la representacion o reelaboracioén simbolica

de las estructuras materiales, a la comprension, reproducciéon o transformacion del

sistema social.

En dicho proceso de reelaboracion cultural es central la conciencia de los actores
sociales y la relacion con el pasado como aglutinador de la identidad cultural en el
presente, ya que esto permite configurar el modo de construir socialmente sentido y

apropiar una identidad colectiva®.

Cuando Claude Levi-Strauss define la ciencia de lo concreto se refiere a la
constitucion de una memoria como manera de conservar en forma residual, siglos de
modos de observacion metddica, que se expresan a través del lenguaje, los mitos, las
artes, el tejido, el uso de plantas medicinales, la agricultura, el uso de calendarios y las
i_nstituc'io‘nes.64 Definicion que confronta la vision tradicional del racismo y la

;% pues ésta habia

superioridad cultural y politica que impone una hegemonia cultura
comprendido lo étnico en términos biolégicos de una raza inferior que alteraba y
obstaculizaba el progreso, argumento que justificaba la esclavitud, la servidumbre,
educacion o mestizaje de los demas grupos étnicos y culturas. Asi en los.Gltimos anos,
el concepto de etnia ha ido mas alld del aspecto biolégico de una poblacion que
desciende de antepasados comunes, dotada de caracteristicas objetivas fijas y se
empieza a definir frente a procesos histéribos, atributos culturales y como fruto de la
construccién politica de los sujetos étnicos y sus caracteristicas especificas

subjetivas.®®

Ante esta nueva perspectiva y la accién social de las comunidades, se esta frente al

surgimiento de identidades étnicas, comprendidas como un conjunto de repertorios

62 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 17

g?)ol:;.SSOBAR, Arturo, Alvarez Sonia E., Dagnino Evelina. Politica Cultural y Cultura Politica. Editorial: CANH Bogota
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64 LEVI - STRAUSS. Op. Cit. Pp.30-35
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culturales interiorizados, valorizados y relativamente establecidos; que se reconocen
entre si demarcan sus fronteras, se distinguen de los demas dentro de un espacio
histéricamente especifico y socialmente estructurado por reglas, recursos o un
conjunto de relaciones de transformacion producidas entre actores colectivos que se
organizan como sistemas sociales. En este sentido, se entiende como grupo étnico a
una forma de organizacion social que se define por sus caracteristicas objetivas
constituidas por: elementos biolégicos, la lengua o el vestido, y las subjetivas por
identidades e instituciones imaginadas en el proceso de resistencia vy

reconocimiento.®’

De acuerdo a lo dicho anteriormente, las identidades se pueden plantear al menos
desde dos perspectivas: la primordialista y la constructivista. El primordialismo plantea
que la mayoria de las identidades étnicas son ancestrales, sus elementos o rasgos
esenciales son fijos y estaticos; y el constructivismo que son construcciones alrededor
de vectores de raza, etnicidad, généro y sus elementos son imaginados, mutables y
vulnerables a la destruccién en el tiempo.®® Atendiendo a estos dos enfoques se
entiende, que las identidades indigenas se hacen a partir de elementos, sentimientos o
rasgos ancestrales que se mantienen o perduran en el tiempo y otros que son
recreados en el desarrollo de las practicas sociales y reléciones de poder en que estan
inmersos sus actores y comunidades. De esta manera el surgir;ﬁento de los
movimientos indigenas tiene sus bases en aspectos y sentimientos de identidad
ancestral precolombina vigente, al tratarse de pueblos que de alguna manera se
autodefinen de acuerdo con el pasado, pero que han reforzado su identidad como
resultado de un proceso de luchas, que caracterizaria una identidad de resistencia. Al
mismo tiempo se trata de procesos de construccion de nuevas identidades basados en
las tradiciones étnicas y en relacién con los discursos gldbales, sobre el medio
ambiente, la diversidad cultural, los desarrollos alternativos y las identidades colectivas

que podemos definir como una identidad de proyecto.®®

De acuerdo a lo anterior, se esta ante identidades reflexivas, dindmicas e historicas

que se hacen presentes como producciones colectivas a partir de rasgos culturales,

67 BELLO, Op. Cit. P. 31
68 HOPKINS, Primeau Tomas, Internacionalizacion de la identidad indigena: causas, direcciones, consecuencias. En

Ciencia politica: nuevos contextos nuevos desafios. Navarro Marifiez. Editori Exi
, : al: NORIEGA, México 2001, Pp. 320 -
69 CASTELLS, Manuel, E poder de la identidad. Editorial: ALIANZA, Madrid 1998, Pp.31-32 P 2
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aspectos linglisticos, normas sociales, referentes cosmovisionales y simbolos que
.70

cohesionan a los sujetos sociales en un proyecto politico cultura
En la construccion de la identidad, el universo simbdlico se concibe como la matriz de
todos los signiﬁcados sociales, al ordenar la historia y ubicar los acontecimientos
colectivos del presente y el pasado dentro de una unidad coherente, estableciendo
una memoria que comparten todos los ciudadanos socializados dentro de la
colectividad.”' De esta forma los miembros de la comunidad pueden concebirse como
pertenecientes a un universo significativo de identidad, con unos discursos que se
focalizan con arreglo a codigos o simbolos culturales; se establece un conjunto de
elementos que operan como emblemas de identidad, iconos tales como la tierra y el
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territorio, la cosmovisién, la lengua o su apego a la naturaleza.

El lenguaje debe ser tratado como producto de la cultu_ra, materializando los procesos
que la constituyen al tiempo que la transforma. Esta representa un doble sentido,
puesto que un individuo adquiere la cultura de su grupo por medio del lenguaje, al
mismo tiempo que aparece como condicion de la cultura, en la medida en que ésta
tiene una estructura similar a la del lenguaje.” Este toma forma en discursos, simbolos
y representaciones, que tienen la capacidad de unir y cohesionar algunas referencias
imaginarias en un orden reconocido e institucionalizado dentro del-campo de Ia
colectividad indigena. De esta manera, la lengua vernacula es el medio fundamental
de poder — saber, para representar la identidad, tanto al interior como al exterior de los
pueblos indigenas, permitiendo reconocer los saberes establecidos por los mayores en
las sociedades, al examinar sus estructuras lingliisticas, con lo cual demuestran que

son tan complejas como las demas. Por eso en el proceso de conservar la identidad

70 Z:AMBIRAII;IO, Carlos Vladimir. Conflicto por la hegemonia regional, un analisis del movimiento social indigena del
macizo colombiano. En movimientos sociales, Estado y democracia en Colombia. . Pardo Mauricio, Archi ici
Siza C : ) . 5 , Archila, Mauricio.
Edlt.onal. CES, UItIAL, ICAN, Bogota 2001. P. 265. GLEIZER, Marcela. Identidad, Subjetividad y Sentido en las
Sociedades Complejas. Editorial: FCE México, 1997. P. 37
71 BERGER, Peter, LUCKMAN, Thomas. Construccién social de la realidad itoral: i
1990, Pp. 125 134 . 1dad. Editorial: AMORRORTU, Buenos Aire
72 BELLO, P.39

73 LEVI-STRAU A o =
1969, P. €3 SS, Claude. Antropologia estructural. Editorial: UNIVERSITARIA DE BUENOS AIRES, Buenos Aires

28



individual y colectiva, los indigenas vienen desarrollando esfuerzos en la recuperacion

. ~y . . . 74
de la lengua propia, a través de organizaciones y entidades formales y no formales.

El territorio es otra de las formas de construcciéon de identidad, ya que en su relacion -
con la cultura se define como un lugar que por razones politicas, religiosas o
culturales, reviste a los ojos de ciertos pueblos o grupos sociales una dimension
simbolica que alimenta y confronta su identidad.”® Desde esta perspectiva los bienes
ambientales, como son las areas ecologicas, los paisajes o las redes de caminos,
deben ser considerados como bienes culturales que promueven la identidad de un
determinado grupo humano. Este puede ser apropiado como objeto de representacion,
apego afectivo y pertenencia socio espacial y socio econémico, que implican compartir
un complejo simbdlico que convierte a las personas en miembros de una
colectividad.”® Es por eso que las luchas indigenas se han dado especialmente en
defensa del territorio, definiéndolo como el espacio que sintetiza los elementos basicos

. . . . .0 . s 77
de la vida, la identidad social en relacién con el pasado y la cosmovisién.

En Colombia el Resguardo Indigena ha sido apropiado como territorio ancestral donde
se encuentran elementos de parentesco y el vinculo basico como emblema de
identidad colectiva que estructura discursos y demandas en términos de autoridad,
autonomia e identidad,”® como es el caso de la identidad regional en el area del
macizo cultural, en el que comparten un sentido de pertenencia y de defensa. del
Resguardo; con muiltiples interacciones, condiciones econémicas, estructuras politico
administrativas, poderes foraneos, sistemas ecoldgicos, formas de apropiacion

simbélica y la configuracion de bienestar y seguridad.”

2.1. Multiculturalismo y Modernidad.

Los estudios de la cultura, desde la sociologia, la antropologia, tales como: el

funcionalismo, el culturalismo y especialmente el estructuralismo han permitido develar

7-4 JAMIQY, José N. Lengua nativa es parte de la identidad indigena. En lenguas aborigenes de Colombia. Memorias del
simposio: La recuperacién de las lenguas nativas como busqueda de identidad étnica. VII co d i
Universidad de Antioquia, Medellin junio de 1994. P. 14 B

75 JIMENES; Gilberto. Territorio, cultura e identidades. La region sociocultural. En cultura y regién. Barbero, Jestis

Martin, Lépez, Fabio, robledo Angela. Editorial: UNAL, CES, MININCULTURA, Bogot4
76 Ibidem, Pp. 102 - 103 , Bogota 2000. P. 100

77 GARCIA, Antonio. Pasado y Presente del Indio. Editorial: CENTRO S.A. Booota
78 BELLO. Op. Cit. P. 96 = ogotd, 1939. P. 26

79 Al respecto ver. GOMEZ, Herinaldy, RUIZ, Carlos Ariel. Los Pasces: gente territorio
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Editorial: FUNCOP y UNICAUCA. Popayén, 1997. P. 58 etfora que perdura™.
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el concepto de cultura tal como lo habia conceptualizado el eurocentrismo con la idea
de civilizacion e ilustracién, para darle un nuevo matiz. La amplitud asignada a este

. o s . 80
concepto fue desde entonces un intento por reconocer la dignidad de los excluidos.

Desde el estructuralismo, Levi — Strauss fue el primero que le atribuyd un valor a las
demas culturas no occidentales, cuando argumentd que tanto la “magia” como la
“ciencia” son dos modos de pensamiento estratégicos, en que la naturaleza se deja

atacar, y que se deben colocar en paralelo como dos formas de conocimiento,

1

H .. 7 = 8 .
desiguales en cuanto a sus resultados teoricos y practicos.” A partir de estos

argumentos se sentaron las bases para admitir un relativismo cultural, en el que toda
sociedad tendria derecho a desenvolverse en forma auténoma, sin que hubiera teoria

de lo humano de alcance universal.®?

Desde este aspecto, la importancia de los estudios culturales esta determinada por
presentarse con un relativismo cultural y como uno los primeros reconocimientos a la
diversidad por parte de las ciencias sociales qﬁe universalmente se habian basado en -
los principios de llustracion y civilizacion; para hacer visible el ambito de la
multiculturalidad de las diferentes sociedades y Estados nacionales, que a partir de
entonces vieron la necesidad de una nueva teoria politica bajo el concepto de

multiculturalismo. .

La diferencia se ha prolongado como rasgo caracteristico de la modernidad, sirv'iéﬁdo
de instrumento para retar a la autoridad de los reductos soberanos que tratan de
establecer las normas, las instituciones, las practicas que unen y regulan a una
poblacién desde los confines modernos del Estado-nacion.®® Con la industrializacion y
la expansion de mercado intérnacional de mercancias, se han provocado grandes
flujos de emigrantes. de diversa nacionalidades Yy culturas (sobre todo obreros), hacia
las grandes metropolis y urbes. Esto ha traido como consecuencia inmediata, una
diversificacién de las identidades y una especie de hibridismo cultural, tal como es el
caso de los Estados Unidos y las grandes ciudades europeas, que se constituyen

como sociedades diversas e interculturales, que requieren del reconocimiento

80 GARCIA Canclini, Néstor. Culturas populares en el capitalismo. Editorial: Nueva Imagen. México, 1982. P. 21

81 LEVI - STRAUSS. Pensamiento salvaje. Editorial;: FCE. Col i
e ) o lj itorial: - Colombia, 1997. Pp. 27 - 30

83 WILKIN, Peter. Coms
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institucional que las regule a fin de hacerlas participes en unas ciudadanias

diferenciales: étnicas, culturales, de género y de sexo, entre otras.

Para Garcia Canclini, el multicultufélismé debe verse de la mano con la globalizacion
que supone una integracion funcional de actividades economicas y culturales
dispersas, bienes y servicios generados por un sistema con muchos centros, donde
las manifestaciones culturales han sido sometidas a los valores que dinamizan el
mercado y la moda: consumo incesantemente renovado, sorpresa y entretenimiento.
La globalizacion no sélo como proceso de homogenizacion, sino de reordenamiento y
afirmamiento de las diferencias y de las desigualdades que incorpora las distintas
naciones y sectores dentro de cada nacion Estado, modificando su trato con las
distintas culturas locales y regionales; en el que muchas diferencias nacionales
persisten bajo la transnacionalizacién, pero la produccion y el consumo para obtener
mayores ganancias y concentrarlas, convierte a esas diferencias en desigualdades.84
En ese sentido, lo que hace la globalizacién es restar importancia a los mitos
fundadores de la identidad y busca que las personas pierdan la' relacion de fidelidad
con los territorios originarios, que consoliden una cultura como un proceso industrial de
ensamblado multinacional, una articulacion flexible de partes que permita la circulacion

del mercado y la produccion de mercancias.

hRS

Desde el multiculturalismo y el pluralismo c_:ultural, se propone tedricamente un tipo de
Estado multinacional, segun el cual una concepcidén de justicia liberal debe incluir,
ademas de los derechos y libertades individuales, derechos diferenciales de grupo.®®
Dichos derechos tienen que ver con derechos especiales de representacion; de
autogobierno, en los que se encuentran, la educacion, inmigracién, desarrollo de
recursos, lengua y familia; y los derechos poliétnicos que protegen practicas religiosas
y culturales especificas.”® Se trata de que el Estado y sus agentes respeten 1la

| pluralidad e identidad, bajo una politica de respeto a la diferencia que cada individuo y

84 GA}{CIA Canclini Néstor Consumidorcs i d d : i t' I rales 1 1
> . y cludades: Conﬂlctos mu] 1cultu ] d 5 i 1al:
- - : P (< ]a globﬂlzaclon. Edltonal.

85 KIMLICKA, Will. Ciudadanta multicultural. Editorial: PAIDOS, Barcelona 1996, p. 80
86 Ibidem. P. 60 o
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grupo poseen, que son unos derechos colectivos (culturales) definidos prioritariamente

o " 87
frente a los derechos civiles y politicos.

Como discurso de la modernidad el multiculturalismo emerge con una nueva “politica
cultural” que designa la manera mas circunscrita de gestion politica de la
multiculturalidad, es decir el reconocimiento institucional de la naturaleza multicultural
de la sociedad en cuestion y la inscripcion consecuente de unas medidas legislativas
que buscan preservar los derechos culturales de cada uno de los grupos vy
particularmente de los grupos culturales minoritarios, como el del pensamiento
andino;®® para los cuales la interculturalidad vendria a ser algo distinto a la
multiculturalidad, pues la multiculturalidad no sélo se refiere a las peculiaridades de
cada cultura que corresponden a una simple coexistencia entre ellas; mientras la
interculturalidad se aproxima a un perspectivismo de muiltiples naturalezas
epistemoldgicas, ontologicas ykpuntoks de vista (‘Ia dualidad, la complementariedad y la
reciprocidad); mientras el multiculturalismo occidental, no parte de una concepcion
dual o relativa de los conceptos, sino de una racionalidad y objetividad cientifica (la’
unidad, no hay espacio para la irracionalidad y la subjetividad): la utilidad, la ganancia,
el mayor provecho, el enriquecimiento, es deéir el desarrollo material y el progreso

capitalista, que reconoce al otro en tanto objeto (til; lo que hace dificil que se plantee

LI -

una relacién igualitaria entre culturas.®

El' multiculturalismo como politica cultural, constituye el terreno privilegiado de
hegemonia, un discurso y un saber que proporciona un medio para conciliar
identidades culturales antagénicas erigiéndolas a la nacién, como la esencia que
trasciende de los intereses particulares a los comunitaristas, pues implica siempre el
gerenciamiento de las poblaciones a través de la conducta sugerida, como un proces;)
de normalizacion que tiene diferentes formas performativas de adopcion del
comportamiento burgués, o el acceso estratégico a los recursos naturales, culturales y

materiales, partiendo de otras categorizaciones. Ejemplo: étnicas, identitarias, de

87 CORTES, Rodas Francisco. De la politica de la libertad a la politica de la igualdad. Editorial:
Bogota 1999, Pp. 119 - 120 gualdad. Editorial: SIGLO DEL HOMBRE,

88 CUNIN, Elizabeth. Identidad a flor de piel. “Lo negro” ante las apariencias de pertenencias: categorias raciales y

mestizaje en Cartagena. Editorial: ICAN. Bogots, 2003. P. 38 Igualmente ver, NASH 3 Di
- - . L . ; > , Ma MARRE, Dian
Diversidad multiculturalismo e identidades. Perspectivas interdisciplinarias. Editorjal: I ATETyRRyA : oy
universitaria general N° 11. P. 21 prinanias, Edtorial: BEL - Barcelona. Serie

89 VASCO Uribe, Luis Guillermo. Entre selva y paramo: viviendo y pensando la lucha i
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territorialidad, entre otras. Se trata de reproducir sujetos culturales manejables y
moderados que pueden gobernarse a través del reconocimiento de instituciones y
discursos; de inscribir la incompletitud ética en los cambios bidireccionales, entre el
sujeto como persona singular privada, el sujeto como ciudadano publico y colectivo

_— o . 90
que puede gobernarse asi mismo en el beneficio del gobierno.

El multiculturalismo debe ser analizado como “estrategia politica” que sirve para
arrancar las practicas emergentes no consagradas por el orden juridico, el papel de las
subjetividades en la rei.vindicacién de la sociedad y a la vez, para entender el lugar
relativo de estas practicas dentro del orden democratico y busqueda de nuevas formas
de legitimidad estructuradas en forma duradera, en otro tipo de Estado para reivindicar
los derechos de acceder y a pertenecer al sistema sociopolitico, como el derecho a
participar en la reelaboracion del sistema, definir pdr lo tanto aquello en lo cual

queremos ser incluidos.”’

La diversidad cultural constituye probablemente el tema mas significativo, al tiempo
que ha proliferado el cuestionamiento de las identidades nacionales; pero este
cuestionamiento no solo deriva de las perspectivas minoritarias (movimientos sociales
0 procesos de resistencia), sino también de un requerim‘ienvto y una necesidad del
proceso de globalizacion, el mercado y los medios masivos de comunicacién que
atraviesan todos los territorios. Es decir, que la gestion de la diversidad cada vez. ,nﬁés
localizada en instituciones gubernamentales y ONGs, lo que se conoce como
multiculturalismo constituye el area donde se despliega la diversidad cultural en las

democracias postindustriales.®* -

En el contexto actual de globalizacién, el reconocimiento y el multiculturalismo,
permiten la redefinicion del concepto cultura en términos de diversidad y de
identificacion de la variabilidad cultural, tanto en el ambito local como en el global.
- Como se mencioné antes, si bien el multiculturalismo reconoce juridicamente la
diversidad cultural, es apenas una dimensién de gestion politica, de
gubernamentalidad, por parte de la cultura hegemonica en el proyecto de globalizacion

economica que reconfigura las fronteras geograficas y culturales.

90 MILLER, Toby, Y{TDICE, George. Politica cultural. Editorial: GEDIS
01 Titiems 1 B g A. Barcelona, 2004. Pp. 25 - 28
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Para Lins, de entrada la mundializacion parece conllevar simultaneamente procesos
de universalizacion y de homogenizacion cultural, a través del desligue de las
industrias culturales y el mercado, cuyo ejemplo mas palpable es el aumento de la
homogenizacién de consumo de cultura que traspasa las fronteras nacionales, en el
que la identidad esta en permanente proceso de redefiniciéon en espacios territoriales
donde las fronteras geograficas nacionales se difuminan por la apertura de mercados
cada vez mas globales como los: TLC, NAFTA, MERCOSUR, Unién Europea, entre

93
otros.

El pensamiento liberal juega al ajedrez con distintas piezas y estrategias. Cuando desde el
funcionalismo, el estructuralismo y el culturalismo, se creyé que el relativismo cultural era la
consecuencia filosofica y politica més adecuada de que no hay culturas superiores e
inferiores. Esta evidencia es apenas una nueva actitud hacia las culturas remotas, pero no
influye cuando los primitivos son los sectores atrapados de la propia ciudad y sociedad.
Sobre todo porque en esta época de expansion planetaria del capitalismo, el relativismo es
cotidianamente negado, las personas deben elegir entre costumbres y valores antagdnicos,
y las comunidades indigenas sienten que el capitalismo convierte sus fiestas tradicionales,
sus artesanias, sus simbolos en espectaculo para turistas.”

Aun cuando existen claras pruebas de formacion de burguesias indigenas (como por
ejemplo los quichuas Otavalefios en Ecuador), que se configuran dentro de los limites
étnicos y la desigualdad de los flujos de capital, dicha dinamica continua incidiendo
negativamenté en la mayor parte de las sociedades que tienen sus colorarios y
- animaciones culturales. El punto clave a tener encuentra frente a esta-situacion, es
que la globalizacién econdmica va acompafada de la transn.acionalizacién de la
cultura, cuyo fundamento es la competencia que se impone con un intercambio
desigual de los bienes materiales y simbdlicos. En ese sentido, hasta los grupos
étnicos mas remotos son obligados a subordinar sus organizaciones y sistemas:

econdmicos, politicos y culturales a los mercados nacionales y trasnacionales.®®

En ese sentido, el multiculturalisfno constituye una categoria marcada por la necesidad
de negociar con otrps, entre las realidades locales y supralocahles, entre las tendencias
etnocéntricas y relativistas, particularismos y universalismos. Pero tambiéﬁ, refleja las '
ideologias de distintos periodos y modos de integracién a entidades politicas mas

amplias, imperiales y globales. Cuyo ejercicio del poder sera el aumento del control de

93 LINS Ribeiro, Gustavo Pos;mpcn'alismO' cultura liti 5 itori
) . : y politica en el nuewv d :
Barcelona, 200, AP P 0 mundo contemporaneo. Editorial: GIDESIA.
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34



territorios y personas, basado en el incremento exponencial del acceso a la tecnologia,

: - : 96
en especial de la vigilancia y el control.

Finalmente, el concepto de multiculturalismo debe ser analizado en relacion con los
conceptos de “desarrollo”, “progreso” capitalista y “pobreza”, como sistemas basicos
de categorias y relaciones que definen la vision hegemonica del desarrollo, que

penetra y transforma cada vez mas el tejido econémico, social y cultural del “tercer

mundo”.%’

La “pobreza” como sinonimo de: atraso, vagancia, independencia, frugalidad,
promiscuidad, ignorancia, irracionalidad, salvajismo, y de arcaismo, es una otra forma
de discriminacion que permite a su vez justificar la intervencion; pues dejar la
“pobreza” significa la ruptura de las relaciones tradicionales y el establecimiento de
nuevos mecanismos de control y el surgimiento de nuevos significados de la vida, de
la economia, de la cultura, de los derechos y de la administracion social. Entre otras
cosas, porque la pobreza es medida en términos de racionalidad o productividad, es
decir depende de las dinamicas y grados de civilizacion y modernizacién occidental
que han alcanzado las diferentes culturas.

El tratamiento de la pobreza ha permitido a la sociedad moderna conguistar nuevos
territorios. Con respecto a la diferenciacion entre atraso y modernizacién,\en el pasado
se fundo la fabula del “tercer mundo” como una manera de crear un orden politic'd ';que
funciona mediante la negociaciéon de fronteras lograda a través del ordenamiento de
las diferencias (no solo de clase, entre el primer, el segundo y el tercer mundo, sino
también, entre nacionalidades y razas); pues es una narrativa donde: cultura, raza,
género, nacion y clase, estan inextricablemente ligadas, debido a que descansa sobre

el trafico de significados que describen nuevos campos del sery del saber.%®

En la actualidad los tratados de libre comercio se venden como la panacea, para los
cuales el elemento central es el desarrollo Y progreso capitalista, como sinénimo de
una mejor calidad de vida, una supuesta superacién del atraso econdmico en los

niveles de productividad e industrializacién del tercer mundo. Pero se sabe que a la

96 LINS. Op. Cit. Pp. 17 - 24
97 ESCOBAR, Arturo. La invencién del tercer mundo: construccion y deconstruccié itorial: NORMA
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sombra del abandono de la pobreza, intrinsecamente persiste su calculado racismo
que interviene sobre las formas de vida tradicional, diferenciadas del sistema
hegemonico. Las reformas estructurales e institucionales de cada pais implican un
reacomodo de las relaciones sociales de produccion, de las fuerzas productivas, con
un nuevo tratamiento a la poblacion, la reorganizan en campos cientificos de la
demografia, la salud publica, la biologia, la educacién y el empleo. Cuyo impacto mas

significativo es la concentracion de la riqueza y del conocimiento.

Es bastante sospechoso el discurso del reconocimiento de la diversidad, cuando las
ciencia sociales, parte de las tendencias neoliberales, imperiales y globalizantes del
capitalismo y de la modernidad. Son tendencias que suplen la localidad histérica por
formulaciones tedricas monoliticas, monoculturales y “universales”, que posicionan el
conocimiento cientifico occidental como central, asi negando o relegando al status de
no conocimiento, a los saberes derivados en el lugar y de racionalidades sociales y
culturales distintas. Fenédmeno que debe ser entendido desde una dimensién global,
en relacion a la hegemonia y sus procesos: la dominacion, la periferizacion y la
subalternizacién geopolitica, racial, cultural y epistémica, que la modernizacién ha
establecido desde la posicion europea como centro. Es decir debe ser vista desde una
colonialidad, en cuyo lado oculto de la modernidad, articula desde la conquista los
patrones del poder; de raza, de saber, de ser y de naturaleza, de actierdo con las

necesidades del capital y para beneficio blanco = europeo y de Ia élite criolla.®®

Se trata de una colonialidad cuya estratificacion de la raza occidental por encina de la
indigena y africana, de un racismo epistemoldgico, que ha servido para posicionar
jerarquicamente a ciertos grupos sobre otros, en los campos del saber: que descarto
por. completo la produccion y capacidad intelectual Indigena y afro; exceptuando
aquellos conocimientos que son tacticamente arrancados en beneficio del capital, los
cuales controla por medio de patentes sobre la medicina tradicional, hecho que se
refleja en una progresiva industria farmacéutica y botanica (la proliferacion de la
medicina naturista y bioenergética, y sus centros médicos botanicos, muchos de

caracter trasnacional).
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Todos sabemos que Latinoamérica se precia de tener brillantes ensayistas, que
reconocemos pensadores, y pocos filésofos. En el mejor de los casos se sigue con
habilidad y profesionalismo, el derrotero de las filosofias que transmitimos, pero se
considera que el espacio mismo donde vivimos es coto cerrado para la creacion filosofica:
simplemente no hay conceptos ni teorias endogenas de caracter universal. Por eso los
sisternas que se adaptan no tienen un efecto cultural perdurable, o mejor, a través de ellos
se impone una identidad cultural definida de antemano que, desde luego, hoy, es alemana,

anglosajona o francesa.’

100 CHAPARRO Amaya, Alfonso gc lo itos: croni i6
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CAPITULO I

PROCESO HEGEMONICO EN EL CONTEXTO LATINOAMERICANO.

En este capitulo se busca hacer una contextualizacién de los procesos hegemonicos
en la invencion y descubrimiento de América y de América Latina. Discursos que se
introducen bajo la pericia epistémica cristiana y colonial — moderna europea, para
rebautizar y apoderarse del continente Abya Yala (América), de los recursos naturales,
de la explotacion de los pueblos originarios y Africanos como mano de obra a (quienes
~ les negd su derecho a ancestral a parﬁcipar en dicha invencion), pues sobre su
episteme e historia, se impuso una nueva historia y formas de saber occidental que
~ configuraron la matriz de poder colonial. Finalmente se hace un analisis a los procesos
de resistencia de algunos movimientos sociales de América Latina y Colombia hasta
llegar al plano regional del Departamento del Cauca, centralmente referido al

Movimiento Indigena, para revertir los efectos de la colonialidad y reivindicar su

historia y su episteme negada.

1. LA INVENCION DE AMERICA Y DE AMERICA LATINA

"\

Ameérica y mas tarde América Latina, son una invencién europea que se forjo a-partir
del relato del “descubrimiento” de este continente, al que los pueblos originarios
daban el nombre de Abya Yala, de Anawéak en los Aztecas), de Tawaintisuyu en los
Inka, o apelando denominaciones que los grupos locales le atribuian a su sociedad y
territorio donde habitaban. Los conquistadores europeos lo bautizaron en el siglo XVI
cuando Américo Vespucio se dio cuenta que se encontraba en “nuevo mundo” y no
en las India como lo habia argumentado Cristobal Colon en 1492. Razén por la cual
le atribuyeron el nombre de América en honor a la conceptualizacion de “

nuevo
mundo” que hiso Vespucio; y durante la Independencia de las colonias espanolas

tomo el nombre de América Latina y América Sajona.

Como “descubrimiento” o “‘invencion” hacen parte de dos interpretaciones del mismo
acontecimiento: el primero, es atribuido a la perspectiva imperialista y su proceso

hegemoénico en el continente, de una Europa triunfal y victoriosa, que es algo que se
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conoce como Modernidad; mientras el segundo, pertenece a una interpretacion critica
de dicho metarelato colonial.’®’ El descubrimiento hace parte de de una idea de
superioridad de que los pueblos originarios no formaban parte de la historia, no eran
seres humanos. Esa fue la configuracion geopolitica de los instrumentos con que se
media la naturaleza de los seres humanos, con base a la idea de la historia que los
cristianos occidentales consideraban la unica idea verdadera y aplicable a todos los
habitantes del planeta, establecieron una matriz colonial de poder, al dejar a
~determinados pueblos fuera de la historia para justificar la violencia en nombre de la
evangelizacion, la civilizacion y, mas recientemente, del desarrollo, de la democracia

y del mercado.%

Para Guido Barona, desde el estudio de las mentalidades, argumenta que en la etapa
de conquista del nuevo mundo Abya Yala (América), se impuso una hegemonia bajo
un discurso y una razén de superioridad cultural, politica y moral, que marcaron los
derroteros de la conquista y las formas de conceptualizar la realidad americana. De
esa manera los nuevos territorios que se fueron descubriendo, comenzaron a ser
administrados bajo los determinantes propios de un paradigma cristiano de salvaciéon
y exclusion. Los hombres se clasificaron sobre la base de su pertenencia, de su
adscripcion al orbis cristiano, en el que los nativos de América al no conocer su
religion, al no participar en la vida en policia propia de occidente, in.gjresaron ala

categoria de barbaros, salvajes y canibales.'®

En ese sentido, se establecno un discurso negativo de la humanidad del barbaro que
sinvi6 a los intereses estratégicos que legitimaron su conquista, la salvacion, la
civilizacién, la sujecion y el saqueo de recursos naturales, la expropiacion del
territorio, la negacion epistémica y la explotacién de la mano de obra, y excluyo a los
nativos del dominio de sus territorios, restandole validez a los sistemas politicos, a su
organizacion sociocultural y su pensamiento propio.' Se instauré una “guerra justa”

contra los infieles con un doble componente, uno econémico y otro moral religioso.

101 MIGNOLO Walter D. La idea de América Latina: la herida colonial v ] i6 i itorial:
B Do y 1a opcidn decolonial. Editorial: GEDISA.
102 Ibidem. P. 30

103 BARONA, Guido. Legitimidad y sujecion: los paradigmas de la “invencién”
Bogot4, 1993.P. 13 - 19
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Para Javier Lajo, estas razones o justificaciones de la “guerra justa”, tendria asiento
en un-componente ontolégico del pensamiento occidental. En lo religioso, el hecho de
que no encuentren a su Dios mononiaco o unico y todo poderoso en los dioses de los
indios infieles. Desde la ciencia o razon, la ley fundamental del pensamiento
occidental universal (la unidad), impulsado desde Aristoteles bajo el principio de que
“‘nada puede ser y no ser al mismo tiempo”, que es el principio de su identidad y de

su filosofia primera o principio ontoldgico. '%

La negacion del “otro” se resume con el principio hegeliano que dice que “todo finito
consiste en esto: que se suprime a si mismo”. Con la negacion del “Otro” o de “lo Otro”,
cuando dos occidentales se juntan, o se conocen, lo primero que esta en juego es la
cuestion del poder, es decir quién somete a quién; lo trégico es que también sucede o
mismo cuando se conocen un hombre y una mujer; y en los que van a ser pareja, el amor
que deberia ser “una cesion total de voluntades” se convierte en una confrontacion o
contradiccion de voluntades; pues el “Otro”, a quien siempre se le intentaré convertir en
‘objeto”, se defiende, declara “Objeto” al “contrario”, desatdndose una reaccion en
cadena, una "guerra global de bajisima intensidad”. Lo peligroso de esta “manera de
pensar” occidental es que la tendencia general es confundir las “leyes de la abstraccion”,
con ‘las verdades del movimiento y de la vida”, y la “ley de la no-contradiccién, con la
unidad absoluta, o identidad excluyente, y esta a su vez, con el Dios Unico y Verdadero; y
finalmente con el Estado, a la manera de Hegel.”

Los dominios de la colonialidad requirieron de la construccién ideoldgica del racismo
con el fin que permitiera un sistema clasificatorio que favorecié la marginacién de
determinados saberes, instituciones, lenguas y personas, la explotacion de la tierra,
de la mano de obra. Dentro de ese sistema de clasificacion racial huma.r;a, durante la.
conquista Bartolomé de las Casas considerd cuatro criterios que permitian identificar

a los barbaros.

Primero, correspondia a los grupos que tenian conductas extrafias o violentas y cuyo
sentido de la justicia, la razon, los modales eran aberrantes. En este se encuentran
los pueblos que ejercieron resistencia a los europeos, quienes tildaron de rudos,
violentos, salvajes y canibales. Segundo, pueblos cuya lengua carecia de una
locucion literal que respondiera al latin, o al griego; pues consideraba que los pueblos
del Nuevo Mundo carecian de palabras adecuadas para nombrar a Dios. Creia
barbaros a todos aquellos pueblos que no se dedicaran a las letras: la poesia, Ia
retorica, la légica, la historia, dentro de la estructura alfabética latina. Tercero,

ubicaba a los grupos que no contaban con un sistema basico de gobernabilidad, de

105 LAJO, Javier. Una visién indigena de la violencia occidental. Lima 2004. P. 14
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derecho, de Estado, ya que estaban dentro de lo que Thomas Hobbes y John Locke
definieron como “estado natural”. Y el cuarto, hacia regencia a todos los pueblos que

no pertenecieran al cristianismo, asi tuvieran sistemas complejos de Estado, derecho,

" . . 107
politicos y filosofos sabios.

Los pueblos del Abya Yala, Tawaintisuyu, Anawék, Chibchas al no clasificar dentro
de los criterios epistémicos del ethos cristiano, sus saberes, historia, instituciones y
sistemas de gobierno, fueron consideradas estructuras epistémicas obsoletas. En ese
sentido, la colonizacion y la colonialidad surge para redefinir y rebautizar el Abya Yala
como Nuevo Continente, bajo el término de América y a partir de éste, construir la
historia del poder hegeménico _europeo. Fenémeno que es definidko como
“aculturacion”, “desposesion” material y espiritual, y en épocas recientes como
- colonizacién del saber y del ser, de las palabras y de las cosas. Se trata de una
historia que silencia otras historias y saberes, pues es contada e interpretada por los

vencedores.

El concepto de América y de Ameérica Latina, son inseparables de la idea de
modernidad, pues ambos son la representacion de los proyectos imperiales y los
designios para el mundo creados por los europeos, quienes las llevaron a cabo. En
ese sentido, es necesario considerar la modernidad y la colonialidad cemo dos caras
de una misma moneda y no como dos formas de bensamienté separados, no.se
puede ser moderno sin ser colonial. La colonialidad Aopera en cuatro dominios de la
experiencia humana: en lo econémico, con la apropiacién de la tierré, la explotacién
de la mano de obra y el control de las finanzas; en lo politico, control de la autoridad;
en lo social, control del género y de la sexualidad; y en lo epistémico y subjetivo

personal, mediante el control del conocimiento y la subjetividad.'®®

La expansion europea a nuevos territorios le permitio él capital transformarse en
capitalismo cuando la retorica de la modernidad concibié los cambios radicales en la
apropiacién de la tierra, la explotacion de la mano de obra (trata de esclavos), la
produccién de materias primas a gran escala como parte del progreso de la

humanidad. La alianza iglesia entre los circuitos de economia mercantilista y el

107 MIGNOLO. Op. Cit. Pp. 43 - 44
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cristianismo (catdlicos y protestantes) habian surgido entre 1250 y 1350, con los
catélicos mediante los Bulos Pontefex (1455) e Inter Caetera (1493), el Tratado de
Tordesillas (1497), y el Requerimiento de 1512, y con los protestantes mediante la
reforma protestante luterana y anglicana que se convirtieron en la base del espiritu

° acuerdos que agregaron una nueva dimensién en el orden

del capitalismo;®
mundial, moderno — colonial. Por otro lado la modernidad fue posible gracias al
descubrimiento de nuevos territorios, sobre todo de América, que permitieron
expandir el mercado mundial, revolucionar los medios y modos de produccion, hacer
la acumulacion primitiva del capital, con los cuales a su vez consolidaron la matriz
colonial del poder hegemonico europeo. Finalmente, el vinculo cristianismo y
capitalismo, establecid los vinculos ideolégicos entre fe, evangelizacién (mandato
divino biblico), con la posesién de la tierra, los recursos naturales y la explotacion de

mano de obra (esclavitud y servidumbre).'™

De esa manera, la idea de América y del descubrimiento, invencién europea,
permitieron la expansion del cristianismo (protestantes y catolicos) como religion
universal del mundo; y al capitalismo en el siglo XVIII, transformarse en Liberalismo, y
en la mitad del siglo XX y comienzos del XXI, en neoliberalismo o conservadurismo
politico. Convirtieron a Europa occidental en el centro de la organizacién politica,
econémica y cultural, en un modelo de vida social. En el centro del dominio del saber
autorizado o espiteme, en los campos de la teoria politica, la economia politica; la
filosofia, el arte y la literatura. Donde todo lo que no coincida con sus categorias
hegemodnicas del saber europeo u occidental, es considerado erroneo, atrasado,

irracional o un mero esencialismo.

Durante la independencia de las colonias europeas (espafiolas, portuguesas e
inglesas) surge una invencién de “América” por el de “América Latina” para
diferenciar geografica y epistemolégicamente a Ia América Sajona (capitalista y
protestante) de habla Inglesa y la América del Sur, (Feudalista y catdlica) de lengua
espanola y portuguesa. En este caso me detendré en el caso de América Latina

como invencion.

109 Ver, WEBER, Max. De la ética protestante al capitalismo. Editorial: FCE. Meéxico, 1990.
110 MIGNOLO. Op. Cit. Pp. 51 - 55
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La Independencia de las colonias europeas en Ameérica coincidieron con las
revoluciones burguesas: “Gloriosa inglesa y francesa”. Acontecimientos que deben
ser analizados no s6lo como un fenémeno interno de la historia europea, sino en
relacion directa, entrelazada dentro de la perspectiva de la modernidad y el imperio;
es decir, deben ser vistas en relacion con sus colonias (metrépolis - colonias). Las
revoluciones de Independencia son una consecuencia de los cambios estructurales
de la economia y la politica europea, que en el caso ingles, fue la consolidacién del
libre comercio contra el monopolio mercantil espafiol y portugués, y en el francés,
como un cambio radical en el sistema politico y juridico que trajo la concepcion del
ciudadano, de los derechos individuales y la llustracion kantiana; creando un
complemento entre ambas. Todas estas ideas y procesos burguesas europeos,
fueron los que inspiraron y apoyaron incluso financieramente las campafas y los
ideales de independencia, emancipacion, Iiber’tad; Derechos Humanos, Estado —
nacién y de América Latina; en el que la modernidad vy el cépitalismo surgieron como
paradigma para desplazar del poder politico, econémico, social y cultural, a los
reductos feudales de Espana y Portugal y posicionarse hegemdnicamente en el

nuevo sistema mundo colonial.

La burguesia adoptd dos formas: el colonialismo y el imperialismo, directo e indirecto.
Por eso que el surgimiento de la latinidad o América Latina debe entenderse en
relacion con la historia de un imperialismo en ascenso en Europa, apoyado en una
economia capitalista y en el deseo de terminar o impedir la forma de emancipacion
del mundo no europeo.'” En ese sentido, cuando la burguésia asciende al poder
hegeménico en FEuropa, tambiéen se apodera ~de las colonias espafiolas y

portuguesas, imponiendo el paradigma de modernidad y el sistema capitalisfa.

De esa manera, el surgimiento de los Estado - nacién eh Ameérica Latina como una
copia de los Estados Republicanos y Confederados Yy sus principios liberales
'sugeridos desde Europa; ideas e instituciones burguesas que fueron impuestas sin
tener en cuenta los procesos histéricos y la realidades locales de América Latina
como son: el paradigma catdlico — feudal, la no existenbia de un proceso de
llustracion, industrializacion, infraestructura, como existié en Europa y de lo que hoy

111 MIGNOLAO. Op. Cit. Pp. 79 - 81
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es Estados Unidos; la historia de los grupos subordinados Indigenas,
Afrodescendientes y Mestizos, quienes en este proceso fueron excluidos y por el
contrario dicho proceso les trajo peores procesos de asimilacion, aculturacion y
sujecion (destruccion de sus comunidades tradicionales, formas de gobierno y de
economia, expropiacion de sus territorios y la explotacion como asalariados en el

campo Y la ciudad).

La independencia es el momento en que surge un nuevo periodo de colonizacion,
cuyas elites criollas en el plano internacional quedan condicionadas a las metrépolis
capitalistas como ciudadanos de segunda clase (desde entonces América Latina a
los ojos de la colonialidad es asumida por su caracter subdesarrollado y hasta
después de la segunda guerra mundial; como sinénimo del tercer mundo”, mientras
en el espacio nacional, asumen el papel protagénico como una clase hegeménica de
un colonialismo interno sobre Indigenas, Africanos y Mestizos. Las exigencias de la
nueva forma de colonialidad burguesa ha implicado, la adopcion de otras formas de
saber, control, explotacién de los recursos naturales y de la mano de obra, pues la
modernidad puede definirse en términos de progreso, razon, libertad, democracia
politica, ciencia, produccion de bienes, nuevas concepciones del tiempo y el espacio;

que también significa apoderarse del pasado de los oprimidos que los distorsiona, los

AR

desfigura, los arruina y obstruye el progreso y la modernidad.''?

El colonialismo interno en América fue sinonimo de clasificacion racial, mas que de
clase. En Europa, la revolucion industrial, el proceso de modernidad y de iIUstracién,
fueron la base para la configuracion del Estado - nacién y la explotacién de Ila
poblacién como clase social oprimida, sin propiedad privada, que fue asumida en un
proceso de proletarizacion; mientras que en América al no haber revolucion industrial,
el proceso de modernidad y de ilustracion, persisti6 una distincion de grupos
dominados sobre vectores de raza y etnia que se establecié con el descubrimiento y
la colonia.”™® Grupos subordinados que fueron excluidos el proceso de independencia
y de construccion del Estado — nacion como sujetos activos con historia, cultura y
saberes; que con el nuevo proceso de colonialidad fueron obligados a abandonar su

cultura, identidad, saberes e instituciones colectivistas, para dar paso a dinamicas de
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desarticulacion, proletarizacion, para ser asumidos como una clase social mestiza,

como ciudadanos, individuos.

Los procesos de colonialidad - modernidad, se concretan en unos procesos de
gubernamentalidad, que tienen su aparicion en un conjunto de instituciones,
discursos, procedimientos, analisis, calculos y tacticas que han permitido ejercer una
forma muy especifica y compleja de poder (como el ejercicio de la soberania

occidental), sobre los pueblos o nacionalidades originarias de América.

Como parte del dominio de los cuerpos barbaros, en la Colonia, surgié una politica
cultural desde una vision teocéntrica. A los curas doctrineros le encargaron la tarea
civilizadora, mediante la educacién religiosa: la ensehanza del castellano, formas de
. cultivo, el cambio de la dieta alimenticia, la conversion al cristianismo, el bautizo, el
- cumplimiento de las indulgencias, diezmos, tributos y demas; la implementacién de
instituciones como: la encomienda, el resguardo, los pueblos de indios, la mita, y la
construccion de templos y conventos. La encomienda fue una institucién coloraria de
la guerra de conquista; juridicamente no confiere propiedad privada a los espanoles,
pero regula los derechos de circulacién en un territorio, la explotacion de los recursos,
_la mano de obra, poder disponer de los indios para desplazarlos de un lugar a otro.
Se trat6 de someterlos y controlarlos politicamente e ideologicamente.por medio de
misioneros hasta convertirlos en pueblosbristianos y civilizados, al que los indigenas
fueron obligados a interiorizar los saberes, los idiomas, las instituciones y las

practicas culturales europeas.

A partir del siglo XVIIl, con la Independencia de las colonias que surge la invencion
Criolla de América Latina, las normas son impuestas inAteriorizadas,,como principio de
coercion en la ensefianza con las instituciones de una educacion estandarizada y el
establecimiento de las escuelas normales; se establecieron en el esfuerzo por
organizar un cuekpo medico (de educadores y profesores) y un encuadramiento
~hospitalario de la nacién (escuelas, colegios, institutos, universidades y centros
educativos) capaces de hacer funcionar unas normas generales de salubridad (el
ciudadano obediente o normalizado). Con ello la vigilancia y la normalizacién son

signos de adscripcion a un cuerpo social homogéneo, que tiene en si mismo un papel
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de clasificacion, de jerarquizacion y distribucion de rangos (los grupos étnicos y las

. 114
clases sociales).

Lo que el poder busca es ejercer sobre los pueblos indigenas una represion
constante, para que todos se sometan al mismo modelo, para que estén obligados
todos juntos a la subordinacién, a la docilidad, a la atencién en los estudios, los
discursos, la lengua oficial del castellano y el portugués en Brasil, y a la exacta
practica de los saberes y de todas partes de la disciplina occidental. Es un arte de
castigar con un poder oculto o sutil; puesto que el poder, la policia, se encarna sobre
los cuerpos, sobre la mente, mediante la educacién, como un juego cargado de
saberes, normas y cddigos interiorizados, que constituyen una carcel o una celda
aislada con vigilancia constante. Consiste en una politica de desarticulacion todo
rasgo de comunidad o colectivismo para hacer la invencion de un hombre
individualizado, mediante la extensién de la disciplina a cada sujeto, que constituye
en si una carcel, invisible a si mismo (inconsciencia, en la que los indios se
mestizaron, muchos se creyeron blancos, perdieron la lengua nativa, la cultura y la
identidad como indios, se avergonzaron de ser indios o afric_:anos, segun sea el caso,
y los criollos se sintieron europeos y civilizados), dando la sensacion de estar
constantemente vigilados, debido a que el sistema panéptico del episteme europeo
(la colonialidad y la enajenacion del pensamiento) esta destinado a todo el cuerpo

social.

La ilustracion como parte de un proceso de politica cultural, constituye una base de
tension entre los ideales éticos y las realidades politicas, y elabora su primera
solucion, el modelo republicano que termina por adoptar la moralidad
democréticamente restringida de las representaciones politicas. Con ello los objetivos
de consolidacién del Estado Nacién en América Latina y en Colombia, topan su punto
mas alto, cuando emerge como. un sistema de estructuras, instituciones y
comportamientos, dando cumplimiento a una violencia mortifera y aniquiladora de lo
otro, de la familia como modelo de gobierno y de economia. Eso significa
esencialmente que todo aquello que no se inscribiera o inscribe dentro de los

parametros y lineamientos de la modernidad e ilustracion, fundamentos del

114 MIGNOLO. Op. Cit. Pp. 273 - 274
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capitalismo, son considerados barbaros, tercer mundista, premoderno y por tanto

susceptible de ser asimilado o aniquilado, segtn sea el caso.

En realidad eso implicaba e implica, que todos lo grupos y corporaciones debian
disolverse en individuos libres por un lado, y en la gran armonia de la sociedad y del
Estado por el otro. Se trataria de un mecanismo con el cual la burguesia liberaria a
los individuos de sus vinculos sociales economicos, culturales o religiosos, no

basados en la libre eleccion de los individuos.'"®
1.1. Depresion de la parcialidad en el Macizo Colombiano.

La consolidacion del proyecto Republicano planted6 un problema de
gubernamentalidad y politica cultural con la cual los pueblos indigenas de Colombia y
del Macizo Colombiano fueron reprimidos con el fin de incorporarlos a la vida
nacional. Con la independencia de las colonias europeas en América (siglo XIX)
surgid un nuevo proceso de sujecién y conquista, la Modernidad como paradigma de
la sociedad, en la que el gobierno debe ocﬁparse de las cosas y de los hombres en
sus relaciones con los usos, las costumbres, los modos de hacer y de pensar. Con
éste, la razén se inscribi6 como fundamento moral para rehacer un orden social y
politico sobre bases cientificas que permitirian el desarrollo y el progreso de la
individualidad ilustrada (el ciudadano), la ciencia, el mercantilismo y la i\ndustria, que
consolidaron y constituyeron los intereses comunes y privados de Ia emergenté ‘é:lite
burguesa y terrateniente que se impuso en Ameérica Latina durante los siglos XIX y

XX.

Los grupos y comunidades tradicionales indigenas del Macizo colombiano, para
quienes su estructura sociopolitica, econémica y cultural se baéaba en lazos
comunitarios, en la obediencia a la autoridad tradicional de la familia, en la figura del
cacique o gobernador del Cabildo; para quienes su sistema econémico se caracteriza
por la produccién de subsistencia, la propiedad colectiva de Ia tierra, Yy su sistema de
pensamiento y religion en una contemplacion a la naturaleza, concebida como la
Pachamama o Madre tierra; constituian un estorbo a los intereses del desarrollo y el

progreso del Estado capitalista; motivo por el cual, entre Ios siglos XIX y XX
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definitivamente se debia eliminar éste modelo de gobierno y de economia con el fin
de desbloquear el arte del gobierno y la administracién moderna, exceptuando un
determinado numero de temas residuales de tipo moral o religioso que pasaron a
ocupar un segundo lugar en temas de economia politica. En ese sentido, mediante la
imposicidn cultural de occidente ha buscado construir en los grupos indigenas una
falsa consciencia, a través de la interibrizacién forzosa de sistemas complejos de
conocimientos, valores y normas, basados en supuestos de superioridad moral y
cultural, en elementos de modernidad, cuya estructura fundamental se basa en la
razon como imperativo moral interiorizado que permite a la persona acceder al

caracter, civilizado y ciudadano ilustrado.''®

La independencia declaré al Indio libre y ciudadano; le proporcioné una libertad y con ella
la destruccién del Resguardo como forma colectiva de vida. (...) Consumada ésta, se
abrié un basto campo para las ambiciones de aquel grupo que constituyé después la
sociedad neogranadina, grupo éste que durante la Colonia habia adquirido fuerza
economica y riqueza suficientes para retar la tutela de la dominacion extranjera. Brotaron
por doquiera formas econdémicas basadas en la habilidad individual que encontraron
campo propicio. (...) La navegacion, el comercio interior y exterior, la mineria, la industria
y la agricultura, etc., todo lo cual estaba sujeto a molestas restricciones en la época
Colonial, fue dominio de /a voluntad y capacidad del individuo. Tales condiciones fueron
las que produjeron un grave peligro para la existencia de los resguardos, que por su
posicion econémica y politica no pudieron tomar parte de esta carera de enriquecimiento;
ya que su forma colectiva de la economia, no solo propugnaba con los ideales de libertad
individual, bajo cuyos signos se produjo la revolucion, sino que estorbaba también el libre
trafico de las propiedades rurales y su acumulacién en las manos “mas hébiles.";”7

'A través de politicas de aculturacion e individualizacion se ocasioné la expropiacion
de sus territorios, llevando a la pérdida o debilitamiento de la autoridad y de los
elementos que caracterizan a una comunidad étnica indigena, al tiempo que se les
despojaba de su territorio, identidad, modos de gobierno y de economia propia, hizo
su aparicién la pobreza en el sentido moderno, al privar a su poblacién del acceso a

sus recursos naturales y a su soberania alimentaria presentes en sus territorios.

Con respecto "al sistema econémico se proyectd una politica de fomento a la
propiedad privada,. mediante la reduccién y la extincidn de Ia parcialidad (Resguardos
y Cabildos), con dos propésitos concretos de asegurar el desarrollo capitalista: uno,
la consolidacion de la hacienda y el latifundio como espacios para el desarrollo de la

agroindustria (los monocultivos de café, cafa de azdcar, entre otros), la explotacién

116 GALEANO Lozano, Miriam. Resistencia Indigena en el Cauca, librando otro mundo. Editorial: _
INTERTEAM. Cali, 2006. P. 32 EEREERC
117 FRIEDE, Juan. El indio en lucha por la tierra. Editorial: LA CHISPA, Bogota 1972. Pag. 105
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de materias primas (el caucho, la quina, el afiil); y dos, ejercer control sobre la
poblacion con el propdsito de asegurar una mano de obra asalariada de las
haciendas, minas e industrias manufactureras. Con lo cual, surgieron nuevas
dinamicas de sujecion y dominacion, una clase social obrera empobrecida en el

campo y la ciudad (terrazgueros, jornaleros y proletarios).

En el Cauca la presion sobre los Resguardos se acentu¢ a finales del siglo pasado
(XIX) con la decadencia de la aristocracia tradicional (basada en la servidumbre, la
esclavitud y la propiedad rural improductiva), y el surgimiento de una clase agraria y
comercial, de espiritu emprendedor, colonizador y expansionista; que tienden a
reproducir dos fenomenos de efectos fatales para el futuro del campesinado indigena:
primero, el rompimiento de la cohesién de las comunidades Indigenas, divididas
ahora entre los que desean vender su pedazo de tierra y los que pretenden mantener
la propiedad en mancomun; y segundo, la produccion en masa de terrasgueros, esto
es, de Indigenas sin tierra que deben retirarse dé las haciendas en condiciones de

“semiesclavitud.'®

En cuanto al sistema cultural, se implementd una politica de aculturacion a través de
las misiones religiosas que mediante la evangelizacion instaurd un régimen de tutela
sobre los pueblos indigenas: la ensefianza del castellano y el desarrollo de un
proyecto de incorporacién cultural nacional del indio como ciudadano, que prohibio la
practica de los conocimientos tradicionales, el uso de las lenguas indigenas, las

ceremonias y ritualidades religiosas, entre otras.'"®

Finalmente, en relacion al sistema de gobierno, los procesos de colonizacién o
enclaves de poblacién blanco — mestiza que agenciaban y legitimaban el poder del
Estado, constituyeron una violenta dindmica de dominacién étnica, de opresion
politica, econdmica y cultural. Las poblaciones indigenas pasaron a ser cabeceras del
territorio municipally con ello la consolidacion de un nuevo ordenamiento territorial del

Estado colombiano.'®®

118 Ibidem. Pp. 7 - 8 : .

119 Reclamaciones y Representaciones sobre la Politica en la Nueva Granada (1770 - 1815). Editorial. B

REPUBLICA, 1993. P. 244 ). Editorial. BANCO DE LA
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En el caso de los indigenas, la conciencia profunda, inmemorable, viene de sobrevivir
bajo una capa de muiltiples imposiciones ideoldgicas, religiosas, culturales y econémicas,
que desde la Conquista a la Republica han recorrido el territorio, impregnando la
conciencia de los hombres, negando su mas profundo ser y bloqueando las aspiraciones
propias. Pueblos que buscan como moverse con las mismas herramientas que se les
niega su realizacion, precisamente para lograr aspiraciones que subyacen en el
inconsciente colectivo y que de otra manera, es decir desde sus propias formas, no son
faciimente realizables, por ser propuestas desde una minoria excluida a la cual, entre
otras cosas, se considera apolitica, inculta, incapaz de generar propuestas de interés
general y, para aquel entonces carentes de unos principios propios de un ciudadano.™’

El asentamiento de colonos en las zonas aledafas permitié fuertes presiones sobre
las areas de poblacion indigena, debilitaron la resistencia, aceleraron el mestizaje y
sobre todo obligaron a ceder zonas de Resguardo para ampliar dichos poblados. De
esta manera se fue consolida'ndo una estructura de despojo de tierras de las
comunidades Indigenas y una relacion social de sometimiento que hizo presencia con
el trabajo subsidiario, la prestacion de servicios personales a terratenientes, iglesia y
autoridades que alcanzaron niveles dramaticos, 'de la magnitud que los indios habian
pasado a ser terrajeros, hombres alquilados en su propia tierra a los nuevos duenos,
los hacendados.' Toda comunidad parcelada entré con sus hombres, mujeres y sus
tierras al radio inherente del latifundio o del minifundio (pequefas porciones de
propiedad de tierra repartida entre familias extensas), con ello a la pérdida de sus
derechos colectivos, el empobrecimiento, la transformacion de sus ‘ practicas
tradicionales, sus instituciones y el pensamiento propio. Los indios se dispersaron
como una poblacion flotante de jornaleros agricolas, acelerando asi, el proceso-de
mestizaje que se consolidé a lo largo y ancho del pais, como una politica de
ocultamiento de su pasado, que sembré en el individuo mestizado un complejo de
inferioridad, la adopcién.de una postura de ignorancia o menosprecio inquebrantable
de lo indio con respecto a su ancestro y su sumision supersticiosa al hombre “blanco

y criollo”.'?3

Aunque cuando dicha dinamica de despojo y dominacién, se dice modifica su postura
con la promulgacién de la Constitucion Politica de 1991, que hace una valoracién
juridica positiva de los sistemas de gobierno, economia y cultura de las comunidades

Indigenas. A parte de algunas excepciones, en materia de Derechos Culturales

121 CAMPO, Chicangana, Ary Rolando. Montoneras, deserciones e insubordinaciones: Yanaco Paé

de los Mil Dias. Editorial: Secretaria de Cultura y Turismo Santiago de Cali, A.H.C. Cali, 2003 PH;SGy e
122 Tbidem. P. 269 ’ o

123 GARCIA, Antonio. Pasado y presente del Indio. Editorial: CENTRO S.A. Bogota, 1939, P, 39
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Colectivos, es claro que constituye una nueva dinamica de gubernamentalidad,
colonialidad - modernidad, la incorporacion moderna del indio como ciudadano

colectivo al sistema de dominacién histérica: politica, econémica y cultural capitalista.

1.2. Reconocimiento y Modernidad en América Latina.

En los ultimos afios en los Estados de América Latina se han realizado profundos
cambios en su relacion con los grupos étnicos y pueblos indigenas que se expresan
en el reconocimiento constitucional y se explican por el caracter multiétnico y
pluricultural de varios paises de la regién, siguiendo los modelos de Estado
- comunitaristas, del pluralismo“y el multiculturalismo.' Este nuevo caracter de los
Estado - nacion en el continente, hace referencia a una politica institucional hacia las
sociedades étnicas con un nuevo indigenismo bajo un constructo ideolégico del cual
participan los indios y los miembros no indios de 'Ié sociedad nacional, los’ agentes

institucionales y las gentes del comun.'®

En Colombia con la promulgacién de Constitucion Politica de 1991, en los articulos 1,
7, 10 y 246, se plantea un Estado pluralista, qué reconoce, protege la diversidad
étnica y cultural de la nacién, y otorga funciones especiales auténomas a las
autoridades de los pueblos indigenas para gobernar y educar dentro de sus territorios
de acuerdo con sus normas y procedimientos. Con esto se postula la ampliacion de
una ciudadania moderna sobre el respeto a la diversidad y el reconocimiento de ‘unos
derechos colectivos, cémo una exigencia y un reto, porque mediante estos principios
y normas seria menos dificil franquear las barreas y mecanismos de la discrirminacic’m
y dominacion (color'yialidad).126

Con la Constitucion Politica de 1991 y la Ley 21 del 4 de Marzo de 1991, Colombia se
erige a los acuerdos internacionales en materia de asuntos indigenas, ratifica el
convenio 169 de la OIT de 1989 y la declaracion de la ONU que instan a los paises
firmantes a acoplar sus constituciones y legislaciones, para respetar las culturas y
valores espirituales de los grupos étnicos, el respeto de sus tierras y territorios, de los

derechos de propiedad y ocupacién que tradicionalmente han hecho de éstos, entre

124 BELLO. Op. Cit. P. 21

125 JIMENO, Mirian. Juan Gregorio Palechor: Historia de mi vida. Editorial: CRIC, UNICAUCA

Bogoti, 2006.P. 60 » , ICAN y UNAN.
126 BELLO. Op. Cit. P. 24
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ellos, los recursos existentes, incluidos- los que encuentren en el subsuelo,
comprendiendo el derecho de los pueblos a participar en la utilizacién, administrativa

y conservacion de los mismos.

Con el principio de diversidad étnica y cultural los Estados modernos han descubierto la
necesidad de acoger la existencia de comunidades indigenas, como base importante del
bienestar de sus miembros permitiendo al individuo definir su identidad, no como
ciudadano en el concepto abstracto de pertenencia a una sociedad territorial deﬁn/g?a oa
un Estado gobernante, sino a una identidad basada en valores étnicos y culturales.

Los procesos de inclusién ciudadana de los pueblbs indigenas adquieren una mayor
complejidad, porque constituidos en entidades colectivas y actores sociales desean
ser reconocidos a partir de la diferencia o sobre la base de sus identidades sociales y
desde alli reivindican recursos: tierra, agua, autonomia, derechos colectivos y la

. . s . . 128
apertura de mecanismos de participacion en la vida ciudadana.

Dicho proceso de reconocimiento ha sido un reto en Colombia en cuanto al ejercicio
del poder y la autonomia por parte de los lideres indigenas, quienes han tenido que
afrontar la violencia, la “pobreza”, el narcotrafico y las mismas politicas del Estado.
Pues es claro que la Constitucion Politica de 1991 parcialmente ha buscado superar
la crisis de legitimidad del Estado pero no los problemas sociales de la poblacion, y
que detras de ella se esconde el modelo neoliberal: los ajustes estructurales, la
apertura econdémica hacia adentro, las privatizaciones de empre;és publicas,
reduccion del aparato del Estado, la pérdida de derechos sociales y el

. . . . 129
atrincheramiento de las elites tradicionales.

En el marco de un mundo globalizado, de los TLCs, los diferentes gobiernos en los
ultimos afios plantean politicas de apertura a la inversién extranjera en los territorios
nacionales dentro de los cuales se hallan los territorios indigenas, con lo cual hacen
presencia diferentes actores, entre los que encontramos las multinacionales - que
persiguen mediante megaproyectos acceder al mercado de los recursos naturales,

minerales y genéticos. '

127 GAVIRIA, Carlos. Sentencia T — 496 de septiembre 26 de 1996.

128 CUNIN. Op. Cit. P. 26

129 RAPPAPORT, Joanne. Retornando la mirada: una investigacién colaborativa interétnica sobre el Cu i

del milenio. Editorial: UNICAUCA. Popayn, 2005. P, 12 reiet Ciaca a.la mirada
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En el caso colombiano abre espacios a muchas formas de autoridad mientras puedan
'tolerar un nivel notablemente alto de inconformidad practica, siempre y cuando no
rompa ni amenace el ejercicio del poder dominante y el tejido publico y por el
contrario lo fortalezca. Desde la perspectiva de James Scott, se trataria de
apariencias hegemonicas para el ejercicio de la dominacién (discurso oculto),
mediante la flexibilidad que cualquier ideologia con pretensiones hegemdnicas debe
por definicion pretender servir a los intereses reales de los subordinados,
proporcionandoles a estos como antagonistas directos, recursos politicos bajo la

forma de los derechos politicos que esa ideologia legitima.'’

Para Elizabeth Cunin, la especificidad del discurso identitario colombiano recibe una
aceptacion muy particular, pues no es en ningun caso un signo de arcaismo, sino uno
de los principales rectores de modernidad. Para algunos grupos étnicos significa la
posibilidad de acceder al reconocimiento de éu identidad, a tierras y al campo politico.
Pero por encima de todo esto, la Constitucion Politica de 1991 tiene sus visos
oportunistas y estratégicos, especialmente para el Estado colombiano, tendencia que
se expresa en una utopia legislativa recurrente que se queda en el papel.'*

Rappaport, ve que en el ambito practico, la nueva Carta Politica busca la
consolidacién de formas politicas, econémicas y discursos de acompafiamiento:
instituciones modernas del Estado, el reconocimiento de formas coloniales propias
del sistema indigena y formas organizativas de las comunidades originarias. Una
organizacion que es netamente moderna, producto de la interrelacion de

comunidades con lideres politizados y la sociedad dominante.'3

Asi lo interpretan algunos lideres Nasa. A traves de las nuevas tecnologias e instituciones
ideolégicas es posible traspasar las fronteras sin desplazarse del territorio, ya sea
- mediante el estudio, el ejercicio de la docencia, la lectura, la vinculacién a instituciones
externas o a la participacion en la modernidad occidental. No es una salida fisica sino
ideolégica. A través del despliegue de los distintos aparatos ideoldgicos, parece
proyectarse la creacion de una falsa conciencia indigena. Pero el hecho de crear un
movimiento social hace necesario acercarse a las fronteras culturales, por la necesidad
de establecer los canales de interlocucion entre los grupos hegemdnicos y los grupos
subordinados, mediante un discurso hibrido. Cuyo peligro psicolégico de la consciencia,
es “ser otro impropio” en el que la mayoria de los que cruzan la frontera (emigrantes,
aventureros e incluso profesores y lideres) nunca regresan, sino que se desasen de su

131 SCOTT. Op. Cit. P. 122
132 CUNIN, Op. Cit. Pp. 46 - 52
133 RAPPAPORT. Op. Cit. Pp. 13 - 30
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identidad, se burocratizan y se sumergen en los sectores populares y en el discurso de la
cultura dominante.’

El impacto de muchos programas de desarrollo ha sido negativo sobre mujeres y
pueblos indigenas, debido a que dichos proyectos destruyen sus bases de
sostenimiento y su pervivencia (la soberania alimentaria). Pues la pobreza tiene
aparicion cuando la economia de mercado rompe los lazos comunitarios y priva a

- . 135
millones de personas en el mundo del acceso a la tierra, al agua y a otros recursos.

El Programa Mundial de Alimentos de la ONU, esta causando grandes impactos
negativos sobre la cultura alimentaria de las comunidades tradicionales y sus dietas,
sobre todo porque sus productos alimenticios estan compuestos por: enlatados,

concentrados, transgénicos, hormonas de crecimiento, entre otros.

Las grandes compaiiias y la globalizacion de la agricultura estan robando a millones
de personas su sustento vital y su alimento. Esto se conoce como el “fenémeno de la
cosecha robada”, experimentado en la medida que las -pequeﬁas “explotaciones
agricolas y los pequefios agricultores estan siendo forzados a extinguirse, que los
monocultivos sustituyen a los cultivos diversos, que la agricultura y la produccion de
alimentos nutritivos y diversos pasan a convertirse en mercados para semillas,
herbicidas y pesticidas, modificados genéticamente. En cuanto los agrigyltores dejan
de ser productores y pasan a ser consumidores de productos trasnacionales, y se

destruyen los mercados locales, regionales y nacionales.'®®

Actualmente, diez companias controlan el 32% del mercado mundial de semillas,
valorando en 23.000 millones de ddlares, y el 100% del mercado de semillas
genéticamente modificadas (transgénicas), por compariias como, Rice Tec y Calgene
propiedad de Monsanto, que a su vez controlan el mercado de agroquimicos y
pesticidas en el mundo. A través de la OMC, el BM, el FMI, obligan a los paises no
industrializados a implementar reformas institucionales estructurales, a firmar
acuerdos internacionales y Tratados de Libre Comércio, mediante los cuales los
presionan para que importen sus alimentos y a exportar productos agricolas

134 RAPPAPORT. Op. Cit. Pp. 31 -33
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industriales, como son los monocultivos. Relacién en la que, un cultivo exportado
desde un Unico pais o por una o dos compaiiias, ha sustituido a cientos de alimentos
y a cientos de productores de esos alimentos, y ha destruido la diversidad bioldgica y
cultural, asi como la democracia econémica y politica.'

La agricultura industrial y la “revolucion verde” no han producido mas comida, han
destruido fuentes de comida diversas y ha robado alimentos a otras especies para
aportar mayores cantidades de productos especificos al mercado. Asi los mercados
globales hoy tienen mas articulos con los que comercian porque les han robado
alimentos a la naturaleza y las personas pobres; pues las grandes companias no soélo
estan robando de los agricultores tradicionales, sino la cosecha de la naturaleza

; . - e : .o 138
mediante la ingenieria genética y las patentes sobre las diversas formas de vida.

Con todo esto, la nocién de derechos ha sido vuelta al revés bajo la globalizacion y el
libre comercio. El derecho a producir para uno mismo a consumir segun las prioridades
culturales y las preocupaciones por la seguridad, ha sido idealizado de a cuerdo con las
nuevas reglas del comercio. Dando prioridad al derecho de las companias a alimentar a
la fuerza a los ciudadanos con alimentos culturalmente inapropiados y peligrosos. El
derecho a la comida, el derecho a la seguridad, el derecho a la cultura, estan siendo
tratados todos ellos como barreras al comercio que han de ser desmanteladas.’”

Para Andressa Caldas, el reconocimiento de las comunidades tradicionales Y pueblos

indigenas tiene relacion con la biodiversidad, como una forma que traza el acceso al
N

patrimonio genético, la proteccion y el acceso al conocimiento tradicional asociado, la

participacion de beneficios y el acceso a la tecnologia para su utilizacion y consurﬁo.

Segun como lo define la convencion de biodiversidad en el articulo séptimo.'*

Desde el punto de vista juridico capitalista, a pesar del reconocimiento legal,
constitucional de los indigenas, de sus tierras, sus comunidades, organizaciones, y
remanentes de quilombos; sélo se le hacen visibles en el momento y en la medida,
en que surgen como propietarias de bienes susceptibles de ser explotados
econémicamente. -Es decir portadores de una mercancia: fuerza de trabajo,
* conocimiento tradicional y recursos naturales. Desde ésta vision del capitalismo

contemporaneo, la dimension del saber tradicional se presenta como un presupuesto

137 Ibidem. Pp. 20 - 23
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necesario para que circule en el mercado y sea regulado juridicamente. De este
modo, la utilizacién de |a categoria de sujetos colectivos de derecho, aun cuando
puede poseer un sentido emancipatorio, también puede facilitar la absorcion de esos
colectivos complejos a un sistema juridico que les es externo y adverso. Eso deja en
claro que una categorizacion abstracta, genérica, univoca y aislada de sujeto de la
modernidad, no sirve de paradigma para definir al sujeto colectivo en que se

constituyen las sociedades y personas indigenas.''

Tanto en el tema del conocimiento tradicional, de la etnoeducacion y la étnociencia,
con la aplicacion del reconocimiento, el sistema dominante argumenta un dialogo
horizontal con las comunidades indigenas y demas comunidades tradicionales. Sin
embargo, el seudo dialogo entre el saber empirico de éstos y la ciencia occidental en
virtud de la importancia que el mercado les confiere, encuentra los principales
problemas referidos a las formas, mecanismos y objetivos del dialogo, que no parten
de unas relaciones de poder entre iguales a fin de satisfacer las necesidades del -
mercado, y por el contrario dicho reconocimiento se presenta como un mecanismo de
legitimidad para intervenir sobre estas, ya que garantiza el libre acceso a sus

territorios.

La interculturalidad que es el argumento mas fuerte tanto en el discurso indigena
como del reconocimiento institucional, es definida como la competencia esencial que
deben tener los pueblos indigenas para relacionarse con otras sociedades y sus
culturas desde la suya propia, en condiciones de igualdad politica.™® Pero como este
concepto ‘supone que las comunidades no son grupos aislados del resto de la
sociedad, estos son intervenidos constantemente por el mercado y la modernidad:
instituciones publicas y privadas, multinacionales, ONGs, investigadores, expertos y
los medios masivos de comunicacién, que ponen entre dicho la condicién de igualdad
de dicha relacién. Lo que es interculturalidad para los pueblos indigenas o los grupos
étnicos, es referida a su reclamo radical por los derechos epistémicos, a su verdadera
historia borrada por la colonialidad europea, dentro de un paradigma de coexistencia,

que no son lo mismo que los Derechos Culturales.

141 Ibidem. Pp. 96 - 99
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Los Derechos Culturales son aceptados por cualquier Estado en América o en
Europa, pero los Derechos Epistémicos provocan “sonrisas nerviosas” en la derecha
y la izquierda que los tildan de meros esencialismos. Sin embargo, la Interculturalidad
como la entienden algunas comunidades indigenas, no es aprobado por la
multiculturalidad occidental, debido a que es un proyecto que busca sus raices en los
diferentes origenes, paré enfrentarse a la herida colonial que representan los Estados
— nacién Latinoamericanos y el imperialismo capitalista moderno. Es por eso que
existen pueblos indigenas que asumen sus identidades a partir de una memoria que
reivindica las identidades historicas precolombinas locales y regionales,
transformando la geopolitica del conocimiento. Para el Estado capitalista, la
interculturalidad no_ es conveniente por eso promueve la idea de una sociedad
multicultural, que significa que los principios hegemonicos del conocimiento, la
educacion, las nociones de Estado y gobierno, la économl’a politica y la moralidad,
entre otras cuestiones, estan controladas por el Estado; y sélo bajo éste control, las
personas tienen libertad para seguir adelante con su “cultura”, siempre y cuando no
ponga en riesgo los principios epfstémicos que sustentan la politica, la economia y la

ética estatal. '

En el tema de la educacion, al indigena ‘se le impuso la etnoeducacién y se le educa
“en el campo de la interculturalidad, mientras al resto de la sociedad colombiana se la
sigue educando con base en el individualismo. La interculturalidad debe ser en doble
via, una educacion intercultural plateada como una necesidad para todo el sistema
educativo colombiano, que se enriquezca con todo el saber de las culturas Indigenas
y Afrodescendientes, para que estos aprendan a valorar a éstas, porque se dice que

la educacion intercultural busca crear nuevas formas de convivencia.'4®

Por su parte, los conocimientos existentes en la mente de algunas personas sabias:
chamanes, ancianos, curanderos, entre otros, son referidos en términos de objetos
discretos, que junto a las plantas y especies, cuyo valor y utilidad médica, econémica

o cientifica, vienen siendo objeto de investigacion por parte de los expertos modernos

144 MIGNOLO. Op. Cit. Pp. 130 - 150
145 MIGNOLO. Op. Cit. P. 163
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y entidades internacionales quienes se los apropian para asegurar su privatizacion y

explotacion, mediante la proteccion de la propiedad intelectual.’®

Kimy Pernia Dominicé, lider Embera desaparecido por los paramilitares, expresaba de
esta forma su concepcién de la diversidad cultural: nosotros hablamos diferente, muchas
palabras de Kapunia (el blanco) no las entendemos, nos estan metiendo la idea de
progreso, de lo individual, de retirarnos de la naturaleza; esa es la idea que persiguen los
Kapunia del medio ambiente, creando parques. Nosotros no entendemos eso de los
parques y de los animales por allé y nosotros lo indigenas por acé. Esos son otros mitos
contra nosotros. Nosotros somos hijos de Karagabi (héroe cultural de lo Embera) y no de
Adany Eva.'"
En Colombia los hechos que ponen entre dicho el reconocimiento, son por ejemplo: el
caso de las comunidades Uwa y Embera Katio, quienes en la década del noventa
fueron desplazados, muchos de sus lideres masacrados, por defender sus territorios
de las multinacionales petroleras Exxo y Texaco. En la actualidad con las
comunidades Afro descendientes, campesinas e indigenas del Pacifico colombiano,
con masacres como la del rio Naya y el desplazamiento masivo de la poblacion de
esta zona por parte de los grupos paramilitares, para abrir paso a la explotacion de
los recursos naturales, el desarrollo de proyectos energéticos, monocultivos de palma

de cera y cultivos para uso ilicito.

En la regién Amazdnica con el aniquilamiento de la Ultima cultura némada del pais,
los Nukaj Maku, quienes desde 1988 que entraron en contacto cbn el rundo exterior
fueron victimas del conflicto armado. Su territorio fue invadido por los colonos,
multinacionales, los curas doctrineros y misioneros evangélicos, y los grupos
armados: guerrilla, paramilitares, narcofraﬁcantes y el ejercito nacional, obligandolos
a abandonar su habitad tradicional, quedando un pequefio grupo de menos de
quinientas personas en la actualidad y poniendo en peligro de extincion a este

pueblo.’®

Entre algunos. lideres indigenas existe el temor de que sus propias contribuciones y
planificaciéon cultural, sean superficiales, mediocres y colonizadas. Consideran que
solo los Médicos tradicionales y Taitas tienen la autoridad para desadentrar la cultura

occidental. Y es claro que donde existe un menor contacto con la cultura occidental,

146 CALDAS. Op. Cit. Pp. 88 - 95
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se conserva mejor la identidad cultural, se practica la medicina tradicional, la
educacion propia, la lengua nativa, y se preserva un fuerte sentimiento de
comunidad, como lo es la minga."® Desde esta perspectiva se ven como amenazas
externas latentes: los cultivos de uso ilicito, los grupos armados, las politicas
culturales del Estado, la industria cultural: television, internet, radio, modas y la

musica.

Los planes de vida fueron institucionalizados por el movimiento indigena del Cauca
CRIC en el X congreso regional, como parte de una estrategia a largo plazo para el
desarrollo integral del Resguardo o comunidad y toma en cuenta todos los aspectos
de la sociedad y la cultura indigena y para hacer frente a los planes de desarrolio y
de gobierno, generalmente creados desde afuera. Sin embargo, la planificacion
indigena contemporanea adopta diferentes formas; la mas comun es que una
comunidad solicite los servicios de asesores externos, tanto individuales como
institucionales, quienes son encargados de sintetizar y analizar los datos recogidos
en la comunidad y de presentar posibles soluciones: De esta forma las soluciones en
muchos casos son fijadas por los asesores, quienes, hasta cierto punto sirven como
sustitutos del Estado; en la mayoria de los casos ayudando a reproducir las practicas

del desarrollo capitalista, mediante “planes de vida® con fundamentos

LR

desarrollistas.'°

Para Adonias Perdomo, la autoridad Nasa es un componente fundamental de
autonomia, concebida y definida por un conjunto de reglas, normas y principios
Iegitimos. de control que constituyen los elementos de: ética, justicia, politica,
organizacion, forma de gobierno y sistema de produccién en el interior del territorio de
la nacion Nasa. Cuyo mantenimiento esta dado fundamentalmente por la existencia
de una “consciencia ética indigena” (thaame uls), entre los individuos permitiendo la
existencia de la rebeldia, la desvergiienza y el desacato total y los distintos niveles de
autoridad: entre padres e hijos, ante los ancianos y mayores, y ante la sociedad en su
conjunto, pero considera que dicho ejercicio de autoridad ha comenzado a debilitarse

porque el modelo de autoridad no parece responder a las actuales necesidades y

149 RAPPAPORT. Op. Cit. P. 30
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porque las personas que la representan :son muy jévenes en el momento de asumir
esas responsabilidades y no consultan con los mayores, pues si bien los jovenes
tienen otras fortalezas gracias a su formacion, represente’ir y negociar con las
autoridades y sectores comerciales de afuera, también, ha producido un
debilitamiento de la autoridad, debido una formacién (educativa) que no ha logrado
incluir un contenido que tienda a fortalecer paralelamente: Ia organizacion
sociopolitica, econ&mica, cultural y lingiistica, mediante el dialogo bilateral con
respecto a la aceptacion y fortalecimiento de cada uno de sus contenidos culturales y

de las cosmovisiones propias e impropias.'®

Especificamente, la influencia sobre las formas de gobierno y autoridad en los
territorios indigena son: las formas de justicia ordinaria, las religiones: catdlica y
protestante, las idéas de modemidad y las filosofias exdgenas, especialmente los
matices de modernidad que comienzan a debilitar y comprender de maneia seria la
estabilidad socio — organizativa, sociopalitica y ritual cultural, situacion guee no es

ajena a los distintos Resguardos indigenas del Cauca. !

Podemos palpar una falta de respeto, una imeverencia al gobemador y a los deméas
integrantes del cabido, por parte de alguncs Jjovenes que han logrado cierta educzcion,
argumentando que ellos son aultosuficientes en conocimiento y recorrido tesrico. Esfos
han erigido cuando se les ha pedido responsabilidad en el ejercicio del cabildo,’®

Finalmente otros elementos que ponen entredicho el reconocimiento de [a diferencia
y los derechos colectivos de los pueblos indigenas en Colombia, es el reiterado
incumplimiento de los acuerdos plasmados en la Constitucion politica de 1834. Como
son la promulgacioén de la ley de ordenamiento termitorial para la creacidn de las ETIS,
Yy un acentuado procesos de contra reforma constitucional, las politicas estucturales
de ajuste institucional: Ley de aguas, Ley de Paramos, Ley forestal, el Cédigo Minero,
con las cuales busca la apropiacién del subsuelo adoptando el concepto de =Vuelo
forestal” para apropiarse de los bosques y garantizar la inversion extran}era-m
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2. MOVIMIENTOS SOCIALES EN AMERICA LATINA

La colonialidad que histéricamente ha sido impuesta y que se representa en
desigualdades sociales, politicas, econémicas y culfurales en la regién continental,
han generado el espacio propicio para la accién colectiva. Precisamente, las luchas
sociales y la resistencia en América surgen a raiz de la invencion de América y
Conguista europea (lo que no quiere decir que antes de este acontecimiento no
hayan existido), de la penetracién del capitalismo mercantil y més tarde del
capitalismo industrial. Como Movimientos Sociales con acciones colectivas de larga
duracion, el tema parece ser nuevo y muchos estudiosos le atribuyen su éparicic:)n en
el escenario de las dictaduras militares, pero no se puede negar su existencia en el
pasado. Encontramos las resistencias: Dakota en Norteameérica, P_ijao‘ y Paez en
Colombia, Tupaq Amari y Tupaq Katari, de los Mapuche -en- Suramérica, el
movimiento de los Comuneros finalizando el siglo XVIII, algunos movimiento
idendependeniistias, las revoluciones: Cubana y Wiexicana, son muesiras fehacientes
de resistencia y de movimientos sociales que no pueden ser conceptualizados como

hechios coyunturales.

El dolor, la humillacién y la indignacion que genera la reproduccién constante de la
herida colonial, originan a su vez, proyectos politicos radicales, nuevas clases de
saber y movimiento sociales, que surgen haciendo cuestionamientos a la ciencia, la
filosofig, la teoria y economia politica, la ética, la estética moderna, a las lenguas
europesas. Se frata de un poder epistémicn de los grupos subordinados, la
tfransformacion del saber y la subjetividac. Con esto jos grupos subordinados
movilizados buscan develar los conceptos de América Latina, Modernidad, es decir,
estan haciendo arqueologia del saber, de las palabras y las cosas - las formas de

pensamiento que se convirtieron en la macronarrativa hegemonica de occidente. '™

En !a etapa contemporanea en el Per nacieron los movimientos guerrilleros: Tupag
Z:nard y Sendero luminoso, el Sandinismo en ricaragua; los movimientos sociales:
las Madres de lu Plaza de Mayo en Argentina, el Movimiento Pachakuteq en Ecuador,
Bolivia y parte del Pera: ia Confederacion de Nacionalidades indigenas del Ecuador
(CONAINE); el Movimiento Al Socialismo (MAS) en Bolivia; el Movimiento de los Sin

154 MIGNOLO. OP. Cit. Pp. 120 - 125
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Tierra (MST) del Brasil; el Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN) en
México, y otros movimientos andinos que buscan reivindicar y descolonizar lo que

fuera el Tawaintisuyu o confederacion Inka.

La presencia de actores heterogéneos encausé nuevas caracteristicas, métodos de
organizacion, movilizacién y demandas. La izquierda que histéricamente habia
protagonizado la lucha revolucionaria del proletariado, dejo de ser el inico paradigma
de movilizaciéon a pesar de sus valiosos aportes en el avance de la accion social
colectiva y de los avances tedricos que la acomparfiaron, y la categoria de
movimientos sociales, como se utilizd- en Ibs ochenta, que todavia respiraba
anoranzas por la busqueda de un nuevo sujeto historico. La necesidad de una
vanguardia para un cambio societal, asi fuese menos revolucionario que en los anos
sesenta y setenta, hizo que el énfasis se trasladara del proletariado al pueblo y de

este a nuevos movimientos sociales.'®

En.la izquierda se presentaba un fuerte desgaste con elementos conflictivos en
relacion de acoger las demandas y los réquerimientos de los diferentes actores
sociales, a los que intentaba representar y encauzar. Respecto a los pueblos
indigenas la teoria revolucionaria de la accién colectiva consideraba un proceso
previo de proletarizacion del sujeto historico, atendiendo a que se debig quemar una
etapa del materialismo: historico y dialéctico. Eso significaba que el indigena debia
abandonar su condicién de sujeto colectivo, sus practicas culturales y su identidad
para alcanzar el status de sujeto histérico, bien como jornalero en el campo o como
proletario en la ciudad, !o que constituia una amenaza a los intereses y necesidades
de muchos grupos indigenas. Por otro lado, la izquierda fijaba su lucha a aspectos de
lucha de clases y relaciones sociales de produccién, dejando por fuera otros
repertorios, intereses y formas de dominacién; como por ejemplo, las de tipo: racial

identitario, cultural, sexo, género y de medio ambiente.

Otros aspectos de debilitamiento de la lucha revolucionaria y sindical podria estar
relacionada con algunas reivindicaciones que le habria proferido la burguesia en el
pasado a los trabajadores: prestaciones sociales, derechos a la salud, educacidon

vivienda y en la disminucién de la jornada laboral; el impacto de los medios masivos

156 ARCHILA. OP. Cit. P. 32
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de comunicacion que intervienen sobre la sociedad con una industria cultural: cine,
television, radio e Internet, que producen un sujeto consumidor y enajenado, que
algunos estudiosos han denominado de “falsa conciencia”; y por ultimo, la caida del
Bloque Soviético hizo que la movilizacion y la lucha de los movimientos sociales de
izquierda declinaran, cuando dejaron de captar los recursos financieros y logisticos

que el Bloque comunista proveia en el fulgor de la Guerra fria.

Este nuevo contexto se convierte en un reto para los Movimiento Sociales y consiste
en saber interpretar el escenario enmarcado en procesos de construccion
democratica: ampliacion de la democracia que se expresan en la apertura de
espacios publicos y una creciente participacion de la Sociedad Civil en la discusion
de toma de decisiones, en relacién con la definicion de politicas publicas, proceso
conocido como parte de la estrategia del poder dominante para la implementacion de
su proyecto neoliberal, en la que el Estado se desliga de su papel de garante de los
derechos reales de los ciudadanos, por medio de la eliminacién y disminucién de los
mismos, eludiendo sus responsabilidades transfiriéndolas al mercado y la Sociedad

. . 157
Civil.!

En relacién con éstos cambios incursionan los Nuevos Movimientos Sociales,
considerados por algunos estudiosos, de naturaleza antisistémica por ser grupos de
interés: colectividades organizadas de presién al gobierno para un fin comun, que por
su caracter reivindicativo deduce que esta reconociendo algunas veces la ilegitimidad
de un gobierno y sus politicas, pero no la del sistema que lo regula, por lo que son
movimientos integrados al sistema y al mercado. Muchos de los cuales en la
actualidad han modado como Movimientos Politicos y buscando el ascenso al poder,
mediante espacios electorales y han abandonado la lucha para reivindicarse como

actores sociales auténomos.'*®

A pesar de esos nuevos elementos que buscan desestabilizar el papel de la
resistencia y la accién colectiva de los movimientos sociales, se presentan nuevos
paradigmas que encausan la movilizacién social. Son los casos de: el Movimientos

Sin Tierra en Brasil, los levantamientos populares en Ecuador y de Bolivia que en

157 DAGNINO, Evelina. Los movimientos sociales en la globalizacién: retos y perspectiva. En, Movimientos sociales y

transformaciones populares en América Latina. Editorial: PLANETA PAZ Bogots, 20
: . 04. Pp. 17 -
158 BARRERA. Op. Cit. P. 67 B P78

63



varias ocasiones destituyeron a sus presidentes de la Republica; y la lucha de los

Zapatistas en México que han tenido un gran impacto en la region.

2.1. Lucha socio - politica en Colombia

Durante la década de los sesenta y los setenta surgieron movimientos guerrilleros de
base: comunista leninista, las FARC; guevarista castrista, el ELN; maoista, e'l EPL;y
de otras orientaciones, el M — 19 y Quintin Lame. Los movimientos sociales
Campesinos e Indigenas: ANUC que nacid por iniciativa del gobierno del presidente
Lleras Restrepo, el Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) 1971, la
Organizacion Nacional Indigenas de Colombia (ONIC) 1982 y Autoridades Indigenas
de Colombia (AICO) 1986; movimientos de trabajadores sindicalizados UTC, CUT y
de estudiantes; y los movimiento politicos: ANAPO, Frente Unido, A luchar, UP, MRL,
MOIR, que reclamaban una mayor participacion en el sistema politico, inversion

social y territorio.

En este contexto la lucha social no se presento de forma homogénea, por el contrario
se revistio de diferentes vertientes ideologicas que inspiraron la movilizacion.
Primero, el marxismo en sus diferentes vertientes: maoista, leninista, castrista
guevarista; segundo, la teologia de la liberacién del padre Camilo To_rres; tercero, la
de tipo cultural étnico: de los indigenas, de genero, contracultura y ambientalistas.
Para hablar de un conjunto de clases explotadas y oprimidas que a veces se designa
como pueblo, como movimiento popular y en otras como movimiento social, pero asi
mismo surgieron diferentes modalidades de lucha algunas veces combinadas, que
van desdella armada, propia de los grupos guerrilleros, hasta la de los movimientos

sociales y movimientos politicos alternativos.

La tendencia de estos movimientos sociales tiené unas caracteristicas diferentes en
cuanto a su movilizacién, organizacién, sus demandas y actores. Entre estas
dinamicas se presenta una supuesta fragmentacion de los actores sociales con
luchas particulares y especificas, simultdneamente, tendencias a la integracion de
esas multiples luchas y actores en defensa de diversos intereses. Con respecto a la
organizacion, se habia debilitado la caracteristica de una organiza'cién vertical como

la que existi6 en los sesenta, para dar paso una movilizacién y organizacién mas
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democratica y participativa, que se representa en una diversidad de actores e

identidades.'®®

En Colombia nace una nueva era de la acciéon colectiva con la presencia de
diferentes actores movilizados en torno a diferentes demandas que oscilan de
acuerdo a las necesidades e intereses de los estos. Entre los afios ochenta y parte
del noventa se destacaron las movilizaciones en el campo y la ciudad, demandando
mejoras en la prestacion de servicios publicos: salud, educacion, de vias, transporte,
creditos, asistencia técnica, planes de desarrollo local y regional. En el caso
campesino e indigena, su lucha se centrd6 en una pronta implementacion de la
reforma agraria, exigian el respeto'a las diferencias étnicas, de género, de sexo y

i ) . 160
denunciaban las constantes violaciones de los Derechos Humanos.

Como acciones puntuales de movilizaciones han destacado: las marchas campesinas
e indigenas, la toma de predios, bloqueos de las vias, toma de entidades publicas,
los paros civicos y otras de dimensiones culturales y simbdlicas propias de los grupos

étnicos.'®

Algunos factores que han afectado de forma negativa la movilizacién de los
movimientos sociales en Colombia son: por un lado, la implementacién “la guerra
sucia” a través de la creacion de las convivir, autodefensas (;émpesinas 0
'paramilit’ares, que desde entonces empezaron a perséguir y masacrar a los Il"dé:res
populares, quienes para comienzos de la década del noventa ya cobraban la muerte
de mas de 5.000 personas, especialmente pertenecientes a la UP, a otros
movfmientos sociales y' politicos, a desmovilizados del M-19, EPL y Quintin Lame.
Por el otro, una serie de reformas constitucionales entre las que se destacan: la
reforma de 1986 de descentralizacion administrativa y la eleccion popular de Alcaldes
y Concejales; y la convocatoria a la asamblea nacional constituyente que culmind con
la promulgacién de la Constitucién Politica de 1991. Medidas institucionales que
abrieron espacios democraticos de participacién ciudadana, én la que algunos

movimientos y luchas populares fueron acogidos, para legitimar la institucionalidad
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del Estado, apaciguar la crisis social y tratar de solucionar el conflicto social y

armado.

En el Macizo Colombiano durante la década del ochenta y noventa se destacaron las
movilizaciones indigenas y campesinas en las cabeceras municipales, que luego se
extendieron al campo regional y de esta al plano nacional, con las cuales
demandaban frente a las autoridades nacionales, departamentales y municipales, la
prestacion de servicios publicos, vias de comunicacién, escuelas, viviendas, el
acceso a servicios de salud, tierras, contra las fumigaciones y las acciones de los

actores armados sobre sus territorios.

En el Sur del departamento del Cauca, un primer momento como lo destacan
Zambrano y Luz A. Herrera, son manifestaciones espontaneas, debido a que las
demandas son también de tipo especifico a cada localidad en los aspectos antes
mencionados, mas sus intereses parecen generalizarse en cada sitio donde hacen
presencia estas. Durante la década del noventa en el Macizo Colombiano se
presentan tres grandes movilizaciones, 1991, 1996 y 1999, las tres con un pliego de
demandas reiteradas que contemplaban el cumplimiento de los acuerdos pactados
en anteriores movilizaciones con el gobierno nacional, departamental y municipal.

L3

A raiz de estas movilizaciones surgieron nuevos procesos orga\nizativos: el
Movimiento Civico Popular Norte Caucano, el Comité de Integracién del M.'a‘c'i'izo
Colombiano (CIMA) y el Movimiento Social Etnico Yanacona (MSEY). La segunda,
surge a raiz de las primeras movilizaciones campesinas de 1987 en los municipios
de: Santa Rosa, Almaguer y San Sebastian, que culminan 1991 con la creacién del
CIMA como movimiento social que moviliza a mas de 30.000 campesinos e indigenas
en el Macizo Colombiano.' Y el tercero, con la unificacion de Ios- cinco resguardos
ancestrales: San Sebastian, Caquiona, Pancitara, Guachicono, Rio Blanco y tres
cabildos del Municipio de la Sierra: Frontino, el Oso y el Moral, nace la Directiva
Zonal Indigena del Macizo Colombiano (DZIMAC) en Febrero de 1990. Ambas

organizaciones con una tendencia discursiva de encuadramientos estratégicos,
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ideologicos y politicos, en torno a la consolidacion de identidades regionales: la

Yanaconidad por el lado Indigena y la Macizefiidad por el lado Campesino.™®

2.2. Resistencia Indigena en el Cauca.

El origen de la lucha indigena caucana surge de la condicién en que vive su
poblacién, por la amarga experiencia de los indios terrazgueros que habian sido
despojados de sus tierras en el avance expansionista de los terratenientes, que ponia
una voz de alerta permanente a los indios de parcialidad, contribuyendo a su unidad
en defensa de los resguardos.’ Los pueblos indigenas andinos y en este caso de
Colombia, hasta hace poco invisibilizados por la historiografia occidental, exigen su
derecho a los conocimientos, las filosofias, las epistemologias autéctonas, que fueron
sepultadas con la invencion de América y de los Estado - nacion. Y con esto se
observa la adopcion de una geopolitica y una politica corporal de saber decolonial, al
concebir lo propio como un. marco para apropiarse de ideas y conceptos y definirlos

desde la reconstruccion de su saber e historia.

Tras el fracaso de la reforma agraria y las contradicciones de y con las
organizaciones campesinas y la experiencia de algunas movilizaciones en Silvia
Cauca en torno a las recuperaciones de tierras en la hacienda el Chiman y la
Cooperativa las Delicias, los pueblos: Nasa, Guambiano, Totor, Kokonuco,
representantes dé los cabildos del sur del Cauca y algunos campesinos, fundaron el
Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) en 1971, en torno a las banderas de

%5 Dicha plataforma politica

lucha que anos atras habia sentado Quintin Lame.
consistio en: recuperar la tierra de los resguardos, ampliar los resguardos, fortalecer
la autoridad de los cabildos, no pagar terraje, hacer conocer las leyes sobre
indigenas, exigir su justa aplicacion, defender la historia, la lengua y las costumbres,
formar profesores bilinglies para educar de acuerdo a su situacion en su respectiva

lengua, y la defensa de la Ley 89 de 1980."%® |
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En cuanto a las acciones colectivas publicas de los indigenas se destacan: las tomas
de tierras o de recuperacion territorial del Resguardo, la lucha arma»da como fue le
caso del Movimiento Quintin Lame en los ochenta, las tomas de la via Panamericana
y de entidades publicas, los boicots de los productos de algunas multinacionales vy las
marchas multitudinarias hacia Cali y Bogota. En el espacio oculto o de escasa
aparicion publica: las practicas culturales tradicionales que empiezan a valorar:
sistemas de justicia propia, la autoridad, la medicina, los rituales las ceremonias, la
musica, las historias, los mitos, los tejidos, los bailes, el trueque, la minga, la

utilizacion de la lengua propia y del atuendo, entre otras.

A raiz del incremento de la violencia armada contra los indigenas, surgié la
resistencia indigena armada, que se inaugur6 con la entrada a la Hacienda Lépez a
-Dentro en Enero de 1984, a un mes de realizarse la-marcha Santander de Quilichao a
Popayan. Surgid con el objetivo de respaldar el proceso de recu_peracién de tierras y
como fruto del asesinato de Alvaro Ulcué, bajo el nombre de Movimiento Armado

Quintin Lame.'®’

La lucha indigena del Cauca sirvié de base para que en el resto del pais los demas
pueblos también impulsaran sus reivindicaciones, y esta nueva dinamica llevé a que
en 1.982 se creara la Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC), que
comenz6 a trabajar con la siguiente plataforma: defensa de la autonomia indigena, la
recuperacion de las tierras de los resguardos usurpados, el control de los recursos
naturales situados en sus territorios, la defensa de la historia, la cultura y las
tradiciones., la implementacion de una educacion bilingiie y bicultural bajo el control
- de las autoridades tradicionales, la. rrecuperacion e impulso de la medicina propia y
exigencia de programas de salud acordes con las caracteristicas sociales y culturales
de sus comunidades, exigir la aplicacién de la ley 89 de 1890 y demas disposiciones
Iegal_es favorables, y la solidaridad con las luchas de todos los pueblos explotados y

oprimidos.'® |

167 ESPINOSA, Miriam Amparo. Surgimiento y andar territorial del Movimiento Armado Quintin Lame. Editorial. Abya
Yala. Quito, 1996. P. 62

168 CR‘IC. Seguimos caminando la palabra que proclamamos en el mandato del congreso indigena y popular para que la
madre tierra y sus pueblos recuperemos la libertad. Comisién de Reforma agraria. 2005. P. 5
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A raiz de las recuperaciones de tierra en el nororiente caucano, nace uma nueva
dinamica de trabajo al interiar de las comunidades con el fin de reconstruir los
sistemas econdmicos propios, a Ia par con la recuperacion de los sistemas die cultura
y gobiemo o de autoridad. En tal contexto es que nacen los prayectos comunitarios
en los territorios: Nasa, Guambiano, Totord, Kokonuco, Yanacona, como mecanismos
de andlisis, reflexion y de groyeccién de un Plan de Vida integral para las
comunidades en aspecios tzles como educacion, salud, economia, amblente

territorio, cultura, gobierno praopio, justicia y sistema politico propis.

En estas dos ulima décadas se ha centado en una resistencia conira la
globalizacion, frente a la viclenicia, contra la poficitas neoliberales, los Megaproyectos
y contra el ALCA y el TLC."™ Ejemplo de eso son: la institucionalizacién de la Guardia
Indigena que permite Ia vigifancia y el control social del territorio de forma
permanente; las tomas de la via Panamericana, 1923, en €l marco dal Parc del Sur
occidente Celombianc; ias tommas reiteradas a las haciendas: el Nilo, Emperatriz,
Japio y Pepe Estella, entre ciras; 1a Marcha a la ciudad de Cali denominada, Por la
Vida, €t Teritorio y la Dignidad en el 2004: y la consulta contra el TLC en el 2005.

Las recupereciones de territorio vy de la comunidad tradicicnal de !os grupos
indigenas desde 1970 hasta la fecha, se logran gracias en gran parte a la
organizacion de dishas comunidades que se consolida alrededor de: uras :dentidades

que les ha permitido aflanzar las luchas de reivindicacion de su temitsrio v su

162 1hiderm T &

169 X1 Congreso Regiznal Ingigena d:l Canca CRIC. Informe de conscjeros. 2003 — 2004, T Tama Krwe, Caldcno,
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CAPITULO il

RESISTENCIA POLITICA Y CULTURAL DEL PUEBLO YANACONA.

Durante el recorrido de este capitulo, en la primera parie se hace una aproximacion
historica y contextual de la conformacién los Resguardos y Cabildos del Macizo
Colombiano, y la segunda parte se adentra al analisis, caracterizaciéon y descripcion de
las acciones colectivas que concretan el proceso de organizacion del movimiento
social Yanacona, las demandas, la unificacion del territorio, la reconstruccién de la

autoridad, la identidad étnica y la reivindicacion de sus derechos colectivos.

1. APROXIMACION HISTORICA YANACONA.

El Macizo Colombiano se ubica en el suroriente del Departamento del Cauca, entreel -~ 7

Alto Magdalena (San Agustin); el Alto Caqu'eté (Santa Rosa, Descancé); nororiente de
Narifio (Tajunbina, la Cruz, San Pablo), el Valle de Pubenza (Popayanj; el Valle del
Patia (el Bordo, Quilcacé); y el Valle de'PaIetaré (Paletara, Puracé). Los indicios
arqueologicos lo sefalan como escenario donde han habitado las mas antiguas
culturas de Colombia, cuyas fechas se remontan a mas de 3.000 afios de ocupacion
humana. Una porcién de esta regién la ocupan los Yanacona Jjunto a campesinos, con
quienes comparten pairones y manifestaciones culturales, configurando un area
geografica cuitural determinada. ¥7°

Los primeros pueblos que habitaron el Macizo Colombiano, entre oiras tribus, fueron
los Patias, los Killasinga, los Guachicono, los Andaqui, los Guanaca y los Axa.
Quienes desde la llegada de los conquistadores espaiioles Juan de Ampudia y Pedro
de Afnasco, capitanes de Belalcazar en el afo de 1537, dieron una fuerte resistencia
en la que muchos de ellos murieron, mientras otros huyeron o fueron doblegados al
nivel de esclavos. Pero debido a la falta de documentacién historica que permita
establecer con certeza el estado demografic: de esta region, posterior a la Conquista,
s¢ «&jen las siguientes hipotesis, primere, Gus ios resguardos del Macizo Colombiano
del sialo XVil, no sean concentraciones naturales de tribus originarias del sitio, sino
ndclecs formados artificialmente como consacuesicia gal caspojo forzoso o legal al que

sometlia ¢! ezpafiol a Iz poblacion indigena, ocupande sus tierras méas baias y fértiles:

170 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 20
70



y segundo, que a raiz del hallazgo de las minas de oro la Concepcion en la ciudad de
Almaguer, que hacian necesarios enclaves de poblacién tributaria que proporcionara
alimentos y fuerza de trabajo, habria motivado la formacion de dichos Resguardos con
indios naturales del lugar junto a miles de indios forasteros Anaconas (Yanacona o

i . . 172
Yanacuanas) traidos desde el sur del continente por los conquistadores.

Existen hipdtesis que sostienen que los Yanacona arribaron con los esparioles como
puntales de la guerra de conquista; otras lo asocian con los Guanaca al norte, que segun
los cronistas habitaron esta region; y algunas, piensan que existen relaciones con San
Agustin; el hecho es que la historia de los Yanacona, es algo complicada frente a los
imaginarios que su movimiento esta generando.””

Segun los documentos historicos de la Colonia, de las Cronicas del Peru Garcilaso de
la Vega, y los estudios realizados en esta meteria por Friede Juan y Buenahora
Gonzalo a comienzos del siglo XX; Yana - kuha fue una institucion incaica que
agrupada a todos aquellos pueblos que por falta de tierras pfopias trabajaban en los
palacios del Inka y en los espacios locales ejercfan labores productivas. Segun
Buenahora, éstos no eran esclavos debido a que gozaban de libertad de parentesco y
de movilidad, y su categoria de servidores parecen haber estado referidas en términos
de reciprocidad y complementariedad andina, que eran dones y contradones entre el
senor y el Yana, signados por la conveniencia dentro de los términos de buena
voluntad de las comunidades domesticas, quienes durante la conquista junto a otros
pueblos locales y forasteros fueron incorporados o asignados a los diferentes
- Resguardos de indios del Macizo Colombiano: la Cruz, San Juan, la Assenciéﬁ (el
Rosal), Caquiona, Papallagta, Pancitara, San Miguel, San Sebastian, el Pongo, el Jayo

(los milagros), San Juan de Iscancé y el Trapiche.'*

El sostenimiento de poblados indigenas del Macizo Colombiano como Resguardos
desde la Colonia hasta nuestros dias, se debe a la desesperada lucha que en el
pasado han tenido que librar sus habitantes indigenas para conservar la parcialidad:
quienes a pesar de la progresiva desaparicion del idioma, de la religion, de los
sistemas de gobierno, de economia y de la mayor parte de las costumbres propias,

continuaron su resistencia para conservar aquello que les queda del pasado, es decir:

172 BUENAHORA, Gonzalo. Historia de la ciudad colonial de Alma
Editorial: UNICAUCA. Popayén, 2003. P. 23

173 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 20

174 BUENAHORA. Op. Cit. P. 226 - 227

guer y sus pueblos de indios (siglos, XVIy XVII).
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el derecho colectivo sobre la propiedad de las tierras que ocupan y que les brinda la
posibilidad de subsistir en la actualidad con una identidad étnica como Pueblo

Yanacona.

2. RECONSTRUCCION DE LA CASA YANACONA.

Entre los diversos problemas que convergian en el Macizo Colombiano durante Ia_
década del ochenta, se encuentran los problemas derivados del proceso de
colonialidad: aculturacion, de dominacion impuestos desde las dinamicas de la
invencion de América y el descubrimiento y de América Latina con la consolidacién del

Estado - nacién colombiano y su proceso de gubernamentalidad y de politica cultural.

Dinamicas que habian conllevado a la desarticulacion, el empobrecimiento y el
debilitamiento de la identidad cultural, la autonomia y la autoridad tradicional de las
comunidades Indigenas del Macizo Colombiano. Por un lado, los primeros procesos
de desarticulacion de las parcialidades en el Macizo Colombiano, se presentaron
sobre las comunidades de: la Cruz, San Juan, la Assencion (el Rosal), Papallagta, San
Miguel, el Pongo, el Jayo (los Milagros), San Juan de Iscancé y el Trapiche, con una
fuerte represién socioeconomica que se evidencia hasta la actualidad con la
atomizacion de las parcialidades sobrevivientes, una gran escasez de tierras,
empobrecimiento y conflictos por linderos; provocando una dinamica de*emigracion de
su poblacion en busca de mejores condiciones de vida. Por el otro, la presion sobre la
comunidad tradicional se refleja en la pérdida de autonomia en aspecto politico y el
sistema de gobierno propio, del Cabildo que desde la Colonia se habia constituido
como la instancia politica de toma de decisiones, de representatividad y de defensa de
la comunidad, estaba siendo debilitada y deslegitimada, por parte de los mismos
miembros de la comunidad y de agentes externos, personas ajenas a las comunidades

representadas por clientelas: en los Inspectores de policias, los curas, los Alcaldes

Municipales, y presidentes de las Juntas de Accién Comunal, entre otros, quienes

estaban manipulando las decisiones, las gestiones y la autoridad de los Cabildos

Indigenas, en favor de los intereses de los partidos politicos Liberal y Conservador, de

los terratenientes, comerciantes y de la Iglesia Catolica. Finalmente, en el aspecto de

la cultura, la cosmovision y la identidad se habia debilitado la lengua propia, el vestido,
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se habia perdido el vinculo historico de la nacionalidad indigena, y existia un fuerte

mestizaje de su poblacion.

Para la decada del ochenta en el Macizo Colombiano las cinco comunidades que
habian logrado resistir a las diferentes presiones del Estado y a los intereses
particulares de los terratenientes (San Sebastian, Caquiona, Pancitara, Guachicono,
Rioblanco), conservando las instituciones de Resguardo, Cabildo; se movilizaban con
el objetivo de fortalecer lo que les quedaba del pasado, de buscar soluciones a los
diferentes problemas socioeconomicos, politicos y culturales que los afectaba,
mediante acciones colectivas, cuya dinamica propiciaron los elementos necesarios de

organizacion, identidad y unificacion como pueblo que recogeria a las comunidades |
indigenas del Macizo Colombiano, en torno a lo que han denominado desde su
pensamiento Indigena, como “La Reconstruccion de la Casa Yanacona y la Familia

Yanacona”. (Ver: mapa de los Resguardos ancestrales Yanacona en Anexos)

La organizacién de estas comunidades alrededor del concepto pueblo, es el resultado
de continuos esfuerzos que desde los afios sesenta y setenta se venian agenciando
en varios resguardos y cabildos, en el contexto de la movilizacién y organizacién de
los Campesinos (Asociacion Nacional de Usuarios Campesino, ANUC 1960) e
Indigenas (Consejo Regional indigena del Cuaca, CRIC 1971, y Autoridades Indigenas
del Sur Occidente Colombiano, 1980 AISO), quienes demandaban la aplicacion. de la
Reforma Agraria, el reconocimiento de sus identidades étnicas y la presencia del
Estado con politicas de desarrollo socioeconémico, la prestacién de servicios publicos
e infraestructura. Procesos en los que algunos lideres de las comunidades del Centro
del Macizo colombiano como: Juan Gregorio Palechor, Tirso Chicangana y Edmidio
Chicangana, entre otros, habian participado recogiendo una gran experiencia en los
aspectos de movilizacion y organizacion social. Al tiempo que establecian vinculos de
participacién con dichos sectores externos, jalonaron niveles de organizacion e
interaccién interna, que despertaron la conciencia indigena, fortalecieron los
elementos: de identidad, autonomia y la importancia de la autoridad del Cabildo y del

Resguardo como un territorio ancestral de cada comunidad.

El “proceso de reindigenizacion de los Yanacona, arranca con un conjunto de practicas

sociales, politicas y culturales que condujeron a las comunidades Indigenas del
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Macizo Colombiano a reivindicar su condicion étnica, estableciendo vinculos histérico
— culturales con la antigua sociedad de los Inka, surgiendo como una nueva fuerza que
dinamiza los procesos socio — politicos contemporaneos en este escenario social.'”
Se trata de un proceso de resistencia politico — cultural que se concreta en un conjunto
de acciones sociales colectivas prolongadas, que problematizan y refuerzan los lazos
historicos de identidad de las diferentes comunidades o Resguardos y Cabildos del
Macizo Colombiano, es el resultado de una concrecion de acciones aisladas de
resistencia que requerian de esfuerzos conjuntos para hacer efectiva la defensa de: la
propiedad colectiva de la tierra, las formas de autoridad tradicional y justicia propia
(cabildos, médicos tradicionales, taytas, mamas y la familia); y los elementos
comunitarios espirituales presentes en la memoria colectiva de sus habitantes: las
practicas religiosas (el sincretismo), culturales, el trabajo colectivo o minka, los
sistgmas de parentesco, los sistemas de cultivo, las historias y los mitos. Es decir,
para enfrentar dicha situacion en la que la mayoria de las parcialidades
desaparecieron o qvue fueron reducidas a porciones de tierra en las que escasamente
sobrevive la poblacion indigena vy campe'sina, hacia necesarios unos procesos
paralelos de concertacion, producciéon de sentido, organizacion, que recogiera unos

objetivos y demandas generales en una sola lucha.
2.1. Demandas étnicas Yanacona.

Como demandas étnicas entendemos un conjunto de interpretaciones, solicitudes y
quejas que operan en el plano material y simbdlico que se constituyen en los objetivos
sobre los cuales se movilizan, que conjugan eventos, agravios presentes y pasados,
todos ellos articulados en torno a la condicion étnica del grupo en relacion al Estado u
otros actores a quienes se ve como causantes o responsables finales de estas
demandas. Se expresan por medio de un discurso que integra los distintos niveles
senalados y opera frecuentemente sobre la base de la simbolizacién étnica, sin

apartarse de las llamadas demandas de clase, todos en relacién directa con los

Derechos Humanos.""®

175 FJOPFJ G, _C]audia Leon(_)r. “La construccién de la casa Yanacona™: etnicidad y transformacién del espacio social del
Ilv(gi;cglz; go]omblano. En, Revista de Antropologia y Sociologia. Afio 1, Volumen 1. Universidad de Caldas. Manizales
176 BELLO. Op. Cit. P. 26
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El pueblo Yanacona demanda principalmente: el reconocimiento de su identidad como
pueblo indigena, el territorio, las practicas culturales, los saberes tradicionales y los
derechos ciudadanos culturales colectivos a partir de la diferencia o de su identidad
social étnica. Los Yanacona buscan ser tenidos en cuenta con participacion efectiva
en las decisiones que se tomen con respecto al desarrollo de poliﬁcas publicas en su
territorio, el respeto de su autoridad, autonomia, y de los Derechos Humanos, para
hacer efectiva la jurisdiccion especial indigena planteada en la Constitucién Politica de
1991 en su articulo 246.""" Reconocimiento para adelantar proyectos tendientes a
mejorar sus condiciones de vida; hacer efectivos unos derechos especiales en el

servicio de salud, educacion, la exoneracion del servicio militar.

Desde principios de la década del ochenta, en reiteradas ocasiones el pueblo
Yanacona ha hecho peticiones a través: de movilizaciones junta al CRIC y el CIMA, de
documentos, asambleas y encuentros, para instar a las autoridades gubernamentales
por vias negociadas el reconocimiento y la solucion de la problema’tica- que viven sus

comunidades.

Los Yanacona vivimos en el Macizo colombiano desde tiempos antiguos, aunque hasta
ahora no nos hayan puesto en los mapas. Pero eso no quiere decir que seamos unos
aparecidos. Lo que le queremos decir al pais y a los Caucanos es: conozcan el Pueblo
Yanacona, reconozcan que desde mucho tiempo atrds hemos, estamos y seguiremos
protegiendo el macizo colombiano para nosotros y para todos los colombYanos, y que
estamos unidos para resolver nuestros problemas, satisfacer nuestra necesidades y
alcanzar nuestras aspiraciones para tener una vida digna para nosotros, nuestros hijos y
proximas generaciones.

Con relacion al territorio, el pensamiento indigena de “Reconstruir la Casa Yanacona”
tiene por objetivos: conservar la pfopiedad colectiva de la propiedad de la tierra o del
Resguardo ancestral, y consolidar su movimiento social como una Cobija que se teje
para abrigar o reivindicar a los Yanacona del territorio ancestral y de aquellos que han
emigrado de éste, hacia otras regiones y ciudades del pais, a causa de la escasez de
tierra y en busca de mejores condiciones de vida. En ese sentido, las demandas por el
territorio se establecen como una exigencia que les permita fortalecer sus

comunidades a través del derecho colectivo de sus tierras, y configurar una

177 ACOSTA Silva, Jorge Eliécer. Problemética ambiental. En Papallaqta: i i
. En, qta: el lugar del encanto. M
expedicidn al macizo colombiano. Editorial: SOPORTE. Marzo 5 al 11 de 1993. Pi. 97 -99 RIS e K prngs

1 ;8 Pronunciamicnto dc Guachicoﬂo Aunquc no estemos ni en ]OS Iiblo rli isti 1
. N €n loS ma as, EX t1 . i i
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territorialidad mas alla de las fronteras regionales, que involucre el reconocimiento de

Resguardos formados fuera de las parcialidades ancestrales del

los nuevos Cabildos y
stas dos instituciones se hace efectiva

Macizo colombiano. Debido a que gracias a e

legalmente su condicién Indigena.

unos nos ha tocado vivir en un rinconcito.

La casa luego de los darios quedo pequena y alg ;
stros hijos y nuestros hermanos. Por eso

A otros les ha tocado irse, pero siguen siendo nuestrc

aunque hayan salido y vivan en Armenia, Cali, Popayan y Bogota, no dejan de ser

Yanacona. Por ello vamos a hacerles un espacio en Ja Casa y en el Hogar, asi
(...) Como estamos reconstruyendo

reacomodaremos el espacio de los que vivimos aqui.
nuestra casa y en ella vive una familia, el Pueblo Yanacona le va a dar calor a todos. Como

buenos artesanos que somos, tejemos una cobija de hilos fuertes para que cobije tanto a
los de adentro como a nuestros hijos que salieron.

En el Macizo colombiano se localiza el principal nicleo hidrologico del pais con una

biodiversidad que lo ubica como centro ecoldgico de Colombia y del mundo,
paramos, es

los

Yanacona consideran que para la conservacion de los bosque y los

necesaria una ampliacién territorial y unas politicas publicas integrales concertadas

con sus comunidades, debido a que dicha reserva forestal viene siendo amenazada
por las constantes presiones demograficas, sociales y economicas, que se traducen
en la estreches del territorio, el aumento de la poblacion, la pobreza del campesino y
del indigena, quienes se ven obligados a ampliar la frontera agricola mas alla de los

limites de reserva natural y a la siembra de cultivos para uso ilicito.

LR

Para dar solucién a dichas problematicas, el Pueblo Yanacona a través de su Cabildo
Mayor Yanacona ha planteado como alternativa de desarrollo, su Plan de Vida con el
objeto de concertar la definicion y ejecucion de politicas publicas ambientales, planes,
programas y broyectos‘con las autoridades e instituciones del gobierno Nacional,
Departamental y Municipal; es decir, que estos deben cumplir con los requerimientos
constitucionales, como es el de la Consulta Previa en los Territorios Indigenas. Asi
mismo, ser tenidos en cuenta como autoridad ambiental, con participacién‘ efectiva en
la formulacion y elaboracién de politicas, planes y proyectos sobre medio ambiente
dentro de su territorio, por parte del Estado y demas organismos privados interesados
en tal aspecto; teniendo como base el valor y respeto a las diferentes formas de
conocimiento propio (normas sociales ecolégicas sobre el medio ambiente que se

encuentran en la cosmovision y las practicas culturales), con el fin de hacer efectivas

179 Pronunciamiento de Guachicono. Aunque no estemos ni i i Toti ) s e
Yanacona, Marzo 21 de 1992 P. 2 q s ni en los libro ni en los mapas, Existimos. Guachicono territorio
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la conservacion y proteccién de la diversidad biolégica en las areas silvestres de

paramo y montana.

La constitucion Politica de Colombia representa para nosotros una herramienta para hacer
respetar nuestros derechos sociales, econémicos, culturales y el fortalecimiento de nuestra
unidad como Pueblo. Por lo tanto el Estado y el gobierno colombiano y sus instituciones de
orden local, regional y nacional, deben concertar la definicion y ejecucion de proyectos,
planes y programas para las comunidades Yanacona; debe garantizar la construccion de
nuestro propio modelo de desarrollo, Plan de Vida Yanacona, a partir de reconocer y
negociar con nuestras autoridades indigenas legitimas, como es el Cabildo Mayor
Yanacona, Unico y legitimo representante del pueblo.’®

Demandan frente al Estado (fuerza publica) los partidos politicos tradicionales Liberal y
Conservador, a los diferentes actores armados ilegales, guerrillas, narcotraficantes y
paramilitares el respeto a los Derechos Humanos, el respeto de las decisiones
politicas y la representatividad de los Cabildos, con el fin de hacer efectiva la
jurisdiccion especial, la autonomia y la autoridad. Poniendo como ejemplo el dialogo,

la concertacion, para la solucion pacifica de los conflictos y de los problemas.

Desde finales de la década de los setenta hace su aparicién el cultivo ilicito de amapola
que aparenta ser una solucién al problema econémico, inicialmente en tierras prestadas
por los mismos comuneros y posteriormente el cultivo lo asumié el mismo comunero como
su modo de vida. Junto a ello ingresan los negociantes o amapoleros1. Estas que por su
puesto, son personas foraneas, que llevan a nuestro territorio otras formas de vida y
costumbres que los comuneros van asimilando y apropiando con facilidad, tal es el caso de
otros vestidos, otros alimentos, otras bebidas, otra la musica y bailes, e incluso llegaron a
llevar armas para cambiarlas por el producto de la amapola. Por otra parte ektos foraneos
no aceptan nuestras propias autoridades y por el contrario tratan de imponerse y estar en
contra de los preceptos culturales de manejo de la autoridad.’®’ T

2.2. Fortalecimiento y recuperacion de la autoridad del Cabildo.

A través de la investigacion (hacer arqueologia) han buscado reformular su propio
conocimiento histérico y episteme convirtiéndolos en una herramienta para enfrentar la
colonialidad — modernidad y su situacién de subordinacién social. Para ello Ia historia

ha constituido una forma de reconocimiento sobre los origenes, los saberes

tradicionales, como una fuente de informacion de sus derechos indigenas, que

despiertan el sentimiento colectivo: la aprehension del territorio, lazos de parentesco

apellidos, fiestas e instituciones, con los cuales cada comunidad se reconoce haciendo
referencia al Municipio o Corregimiento.

180 Ibidem. P.2

181 Cabildo indigena de San Sebastian. Ordenando nuestra comunidad. Vigencia 2001 — 2002 Pp.2-3
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oder, cuando se posesiona no como una reﬂexiénlafis/ada

i ntrolar el pasado con el propdsito de definir el futuro,
sobre el pa‘;a.gg' :,’,n(:/g uaer;;r%eugediz%ne la corfwnidad y articula la resistencia contra la
e Co‘r'wedelel Estado y los factores de dominacién. Crear las unidades politicas mas
:ﬁp‘jgi?;\sociaciones de Cabildos) son un iqtgnto por comt?atir'e/ poder del Estan, gonlde
la interpretacion de la historia adopta una vision globq/ que /mp/(ca una comprension el as
interrelaciones del proceso historico, a tr(?ves de varias comunidades, asi como '(tjm? ca/ra
imagen de aquellos desarrollos de la sociedad dgm/nante quga'han afectado la vi ? ocal y
el proceso politico. En este caso, significa cu_est/onar las pollflcas eg(atales que o o;garon
la ciudadania al indigena en el pasado para /ntegra_ﬂo ala wdq QaC/ona/ y de esta orma,
controlar sus tierras, sus formas de registro histérico, su tradicion oral, cultural, social y

) 182
economica.

La historia es una cuestion de p

Recurrir a la historia como elemento explicativo del poder — saber en el presente,
implica en este caso, reconocer la existencia de una consciencia y un saber
conectados con el pasado: el Quechua, las toponimias y antroponimias, la
cosmovision, las practicas culturales, la identidad indigena, las costumbres, las
: instithciones, la autoridad y los conocimientos propios; que la dominacion externa no
ha podido romper de forma total en su transcurso historico. Y eso significa que en las
construcciones politicas, econémicas, sociales y culturas, procesos dinamicos, los
grupos minoritarios (en este caso los Indigenas del Macizo Colombiano), no han
partido de cero en sus reconstrucciones colectivas, de identidad y organizacién; por el
contrario, estas se reedifican estratégicamente con base a una conciencia y una
identidad Indigena profunda conservada del pasado: el Resguardo, el Cabildo, la
Minka, la medicina tradicional, el quechuismo, el parentesco y sobre todo el concepto
de indio, son elementos que constituyen las bases centrales que movilizan su accién
social colectiva y la organizacion politica en el presente.’® En este caso, la figura
juridica del Resguardo como referente de identidad Indigena, les permitié reproducir
su forma de vida colectiva, aunque su identidad como grupo étnico diferenciado se

viera sometida a un proceso de ocultamiento; es decir, optaron por asumir y mostrar

rasgos socio — culturales propios de la sociedad envolvente (como es por ejemplo el

sincretismo religioso y el mestizaje), ocultando en gran medida los rasgos de su propia

cultura, tal como acontecié con otros pueblos Indigenas en América Latina, pero sin
que esto significara la pérdida total de su identidad étnica.'®
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Nosotros sabiamos que éramos indios, siempre habiamos vivido como tal y no§_habian
tratado asi, pero no teniamos nombre como los otros ;_)ueblos' del nor{e, lo que dificultaba
presentarnos en las asambleas y congresos del Consej'o Reg/'on’a/. Indigena del Cauqq. De
ahi la necesidad de investigar algunos aspectos histéricos y &Jr/dlcos que nos permitieran
tener claridad en este aspecto de la historia y la procedencia.

Asi mismo, desde el punto de vista del andlisis del poder hablar de hegemonia en su
forma mas extensa, implica reconocer {a existencia de un poder — saber hegemonico y
de un determinado numero saberes y grupos o clases sociales subordinadas, que
constantemente estan reconfigurando las relaciones de poder, presentes entre estas
dos dimensiones de saber. Es decir, que en la .conﬁgurac:ién del Estado colombiano,
sistema de dominacion, histéricamente han existido grupos o clases sociales, como las
comunidades indigenas que continuamente han estado haciendo resistencia politica,

economica, social y cultural o contrahegemonia.

En este caso, hablar de resistencia no sélo se refiere a acciones de confrontacion
directa con las clases hegemonicas, sino también a un determinado nimero actitudes
y habitos que generalmente se dan en los espacios cerrados (infrapoliticos),
encaminados a desobedecer las disposiciones del poder dominante, y que en
determinados momentos politicos y sociales se configuran en acciones politicas mas
directas de confrontacion y resistencia. Significa negarse a desaparecer o a
abandonar: practicas culturales, cosmovision, costumbres, instituciones y saberes

tradicionales ancestrales (la comunidad tradicional).

Para los Yanacona el propésito de rchperar la comunidad indigena o “Reconstruir la
Casa Yanacona” se convierte en un reto encaminado a desafiar la realidad: histodrica,
politica, social, territorial, cultural de la region y de sus comunidades, basandose en
un arsenal o recursos que conservan del pasado y del presente, que se reactivan
como insumos ideolégicos para la accion politica colectiva en el presente. Mediante
cuestionamientos y reflexiones de su proceso historico,

la situacion de pobreza vivida

en el momento, el problema de la identidad, la desarticulacién y estrechez territorial, el

debilitamiento de la autoridad y las relaciones de poder asimétricas con el Estado.
Optaron por una salida estratégica para construir el nuevo futuro (Reconstruir la Casa
Yanacona) a partir del despertar de la conciencia histérica de sus comuneros. como

actores capaces de recuperar la virtud de la comunidad tradicional, anclando una

185 CHICANGANA, Tirso. Papallaqgta, Octubre de 2005
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Aymara y local.

Las bases de su movilizacion y sus banderas de lucha surgieron a partir de varios
elementos histéricos que se relacionaban: uno es el resultado de la convergencia de
diferentes movihientos sociales que ya se venian gestando desde mediados de la
década del ochenta, dentro de los cuales destacan: el del gremio de maestros del
Resguardo de Rioblanco, que desde 1985 venian trabajando en un proceso de
reflexion y participacion en las decisiones politicas de la comunidad; la Asociacién de
Jévenes Indignas de Rioblanco (AJIR) y el Movimiento Civico de Caquiona por esa
mismalépoca, y para 1988 las comunidades Indigenas de Frontino, El Moral y El Oso
que luchaban por el reconocimiento oficial de sus cabildos, en tanto que Iqs
Emigrantes Indigenas residentes en las ciudades de Cali y Armenia y Popayan, desde
1982 creaban organizaciones como la Asociacic')ﬁ Cultural Rioblanquefa (ACUR) y
posteriormente la Colonia Residente en Armenia (CREAR), cuya participacion ha sido

- e 186
decisiva en el proceso de reindigenizacion Yanacona.

Diferentes actores Indigenas conscientes de la problematica que los afectaba, del
empobrecimiento econdmico de sus comunidades, del deterioro y la atomizacion
territorial de las parcialidades, el debilitamiento de |a autoridad, la aytonomia y la
identidad cultural, relevado por el poder politico del clientelismo bipartidismo,
proveyeron los motivos fundamentales para elaborar estrategias articuladas de
cooperacion, accion colectiva y criterios comunes de organizacion, dando origen a las
discusiones que sentaron los objetivos de Ia plataforma de lucha del Movimiento
Etnico Yanacona y del Plan de Vida, como alternativa para alcanzar la unidad politico -

organizativa de los Resguardos ancestrales del Macizo Col
indigena.

ombiano en un solo pueblo

) : na organizacién que integrara a esas
(cjomumdag!es Yy por e_nde cada quien respondia por sus actos y manejaba sus cuestiones
e territorio, de autoridad de manera interna,’®

186LOPEZ G. Op.Cit. P. 9
187 MENESES, Eyder. Resguardo de Pancitard. Energ de 2007
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Varios encuentros politicos y culturales, en promedio cuatro por afio, con un alto
componente educativo de socializacion y sensibilizacion: asambleas, reuniones, foros
y talleres, fueron dando apertura a la organizacion, unificacion del territorio y de la
autoridad. Involucrando tanto la generacién de referentes simbdlicos e histérico —
culturales, asi como también la creacion de un proyecto politico, social econémico, que
destaca la participacion de mujeres y hombres que han contribuido con ideas y
acciones a la consolidacion de tal proceso. Estos actores son intelectuales Indigenas
quienes a través de nuevos discursos y practicas sociales, han ido forjando vy
difundiendo nuevos sentidos sociales, politicos y simbolicos al interior de su propia
sociedad, contribuyendo de esta manera a la transformacién de su condicion
subalterna. En este caso los diferentes intelectuales Indigenas académicos (aquellos
que tenian formacion académica de nivel medio y superior o universitario) y no
académicos (autoridades Indigenas, artesanos, médicos tradicionales, artistas) que

estan participando activamente en eI_proCeso de creacion, reflexion, organizacion,

direccion y difusion del Movimiento étnico Yanacona, '8

Todo este proceso de accidn colectiva les permitid limar sus diferencias o
distanciamientos, reapropiar las aptitudes comunitarias del pasado, conceptuar vy
concertar los elementos gremiales sobre los cuales debian organizarse politicamente
como nacion o pueblo, para enfrentar las realidades histéricas, sb‘ciopoliticas y
culturales de sus comunidades, un ejercicio colectivo que contribuyé a la discusién,

estimuld el despertar de la conciencia histérica indigena en las comunidades o

Resguardos ancestrales y donde éste estaba extinto o se habian formado colonias de
emigrantes de los existentes, quienes fueron configurando procesos de organizacion
social al rededor de la figura de la autoridad politica de los Cabildos Indigenas, para
reivindicar su identidad étniéa; en principio solo como Indigenas y posteriormente
como Yanacona. Es el caso de las comunidades del MUnicipio de la Sierra, Papallaqgta,

San Juan, Santa Rosa, San Agustin, Pitalito, Palestina, Cali, Popayan, Armenia, Orito
y Mocoa.

Antes de 1987, cada Res
enfrentando sus problemas

188 LOPEZ G. Op. Cit. P. 10
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comunicaban sino que luchaban juntos pOl;B/a defensa de la tierra, de los invasores blancos
y gestionaban juntos ante las autoridades.

Los mayores, los jovenes, los maestros y el magisterio, intelectuales Indigenas,
impulsaron busquedas articuladas de valoracion a las instituciones tradicionales
propias: la medicina tradicional, la legitimidad del Cabildo, del Resguardo, y
promovieron cuestionamientos historicos y politicos a las diferentes estructuras de
poder local, regional y nacional: partidos politicos, iglesia, inspectores de policia,
alcaldes, frente al modelo econémico capitalista y a las politicas estatales sobre el
Macizo Colombiano.'® Es decir, estas estructuras de poder que desde la
Independencia fueron conﬁgurahdo el ordenamiento territorial del Estado colombiano,
empezaron a ser analizadas criticamente, planteando sobre ellas un problema de
legitimidad como autoridades dentro de sus territorios; acusandolas de dafiar la Casa y
el Hogar Yanacona, de ser culpables del empobrecimiento y de la desarticulacién de
sus comunidades, de ser defensoras de los ricos (terratenientes, comerciantes), de

haber robado sus tierras y de corromper a sus lideres con sus ideologias religiosas y
filosoficas.

Desde unas posturas criticas buscaron revertir su situacion histérica y centraron la
atencion en el fortalecimiento de su cultura, como mecanismo para convocar,
sensibilizar, comprometer a la comunidad, en el rescate y reconstruccion de la
memoria Indigena (reencuentro consigo mismo y con su identidad histérica), parte
fundamental para alcanzar la autonomia y avanzar hacia un proyecto politico
organizativo y reivindicativo. Se traté de reflexiones profundas de autorreconocimiento
encaminadas a deshacerse de los estigmas, de sentar posicion frente a los procesos
de gubernamentalidad: de dominacion y mestizaje, que histéricamente han buscado
adormecer el sentimiento y el pensamiento colectivo de la poblacin Indigena, vy
sobreponiéndolo por el de la persona individualizada, bajo el concepto de ciudadano
civilizado, integrado al Estado nacién colombiano.

Los profesores Indigenas han jugado un papel muy importante en la formacion del

proceso de organizacién socia - politica que busca transformar la situacion de

189 Unidad Yanacona # 55, Enero y Febrero de 1999 P.5

190 Pronunciamiento de Guachico i i i isti
tevitorto Yamaeonn, pies o2 191;(2): Aunque no estemos ni en los libros ni en los mapas, Existimos. Guachicono
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dominacion y de dependencia politica en sus comunidades; consolidar la consciencia
e identidad Yanacona desde la cotidianidad de las escuelas, con contenidos
curriculares propios que permiten establecer una relacién mas directa de los nifos y
jovenes Indigenas, con los padres de familia, las autoridades de los Cabildo, los
médicos tradicionales, taitas y mamas, los artesanos y los Artistas, con el pasado y la

realidad.

Las asociaciones de artesanos y artesanas buscaron revalorar los saberes
tradicionales de las técnicas de los tejidos. Los grupos juveniles de musica y danza
buscaron capacitarse e investigar y difundir sus conocimientos y actitudes artisticas en
los diferentes encuentros artisticos locales, zonales y regionales con el fin de fortalecer
y difundir la cultura y la identidad Indigena (ejemplo de estos grupos son en la
actualidad: Intimanta Auka de Cali, Chaski Runa  Manta, Kispikay Runamanta de
Rioblanco, los grupos de jévenes en las diferentes comunidades, el Programa Jovenes
Yanacona, los diferentes grupos de Chirimia, las mujeres tejedoras y el Programa de
Mujer Yanacona).™" |

La recuperacion de la legitimidad, de la autonomia, de la justicia propia y de los
espacios politicos ha sido logrando a través del fortalecimiento de la consciencia de
los comuneros. y de la autoridad de los Cabildos; permitiendo consolidar la identidad
Indigena que dio apertura a la unidad de la autoridad y territorialidad que gesto el
Movimiento étnico Yanacona. La Asamblea General de cada comunidad gano
Iegitimidad y autonomia con respecto a la toma de decisiones y la eleccién de sus
autoridades; y pronto dieron la oportunidad a nuevos lideres Indigenas quienes fueron
desplazando a los antiguos lideres, muchos de los cuales estaban vinculados con las

redes clientelistas de la institucionalidad y del bipartidismo.

El pueblo tomé conciencia de la necesidad de fortalecer la autonomia del cabildo, efecto
que se puede lograr por medio de la unidad y el apoyo mutuo entre Ia comunidad y el
Cabildo, puesto que este es el organismo mas importante del Resguardo Yy es ademas la
manera propia que tienen los Indigenas para ejercer su autoridad, ganar experiencia en el
trabajo politico con la comunidad y de tener relaciones exitosas con la entidades oficiales
encargadas de garantizar la igualdad de derechos de los ciudadanos, cualquiera sea su
origen étnico. Se considera que si el cabildo se fortalece hay posibilidad de que el control
de partidas oficiales para las obras publicas, que actualmente estén en manos de
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politiqueros, pasen a Ser manejados por le cabildo que es la autoridad maxima del
resguardo.

Fortalecer el sistema de gobierno de las comunidades del Macizo Colombiano ha
significado descolonizar la comunidad tradicional, desplazar en parte el poder de las
instituciones de gobierno Estatales como: Inspectores de Policia, Corregidores,
politiqueros (Liberales y Conservadores), juntas de accién comunal y los grupos
armados. Proceso en el que surgen conflictos interétnicos, sobre todo porque los
principales agentes de poder local regional vieron amenazados sus intereses y su

legitimidad para controlar las instituciones politicas alli presentes.

Existieron dificultades grandes cuando se empezd el proceso de organizacién social y de
consolidacion del territorio, los mismos alcaldes decian que lo que estabamos haciendo era
malo, nos miraban como muy revolucionarios, que compartiamos con la guerrilla. Hubo una
época en que fuimos perseguidos por gentes extranas, y muchas personas tuvimos que
huir de nuestros ranchos por algun tiempo. Para los partidos tradicionales era un obstaculo
porque decian que nosotros queriamos formar otras organizaciones que no eran de ley,
gue eso no estaba escrito, que queriamos aprender lo que estaban haciendo los indigenas
en otros lugares del Cauca, que nosotros no deberiamos seguir ese mismo camino. En ese

sentido en lugar de apoyarnos nos daban insultos, nos miraban mal, nosotros les oliamos
feo, por eso hubo muchas contrariedades con ellos. %

En cuanto al aspecto econdémico, han buscado sensibilizar a las comunidades en |a
recuperacion y fortalecimiento de la chagra (huerta tradicion ancestral), la medicina
tradicional y el trueque, para rescatar el sistema de economia y salud propia:
tecnologias, calendarios agricolas, formas de produccion, semillas ):‘Ia soberania
alimentaria; que representa una alternativa para la erradicacion de cultivos par'é':uso
ilicito, que han traido efectos adversos en las diferentes comunidadés Yanacona
involucradas en esta actividad: concentracion de la riqueza en épocas', generando

violencia y debilitando la’autonomia de las autoridades tradicionales.

Las semillas para los Yanacona, no solo constituyen la fuente de vida para futuras

generaciones de plantas y alimentos, sino también e] lugar en el que se almacenan la

cultura (el maiz, la coca, el frijol, la papa, la calabaza y diversas hortalizas constituyen

dentro de los mitos Yanacona la base del origen y la identidad alimentaria), la historia

y el maximo simbolo de su soberania alimentaria. En ese sentido el libre acceso a las

semillas que histéricamente ha sido lIa base del sostenimiento de la biodiversidad y del

192 CAMPO, Chicangana F edd 1 indi i = - .
1985. Pp. 14 - 15 gana Freddy Romeiro. Cultura indigena Rioblanquefia. Editorial: Revista cultural, Diciembre 14 de

193 CHICANGANA, Tirso. Resguardo de Caquiona, afio 2007
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medio ambiente, forman las bases fundamentales de la resistencia alimentaria frente a
los monocultivos, los alimentos transgénicos, la comida chatarra y la patentizacién de
semillas tradicionales por parte de las multinacionales como Monsanto. Para ello
llevan a cabo procesos de fortalecimiento del intercambio, el trueque, la chagra, la
minka, el consumo de alimentos tradicionales, el uso de la medicina tradicional, la
agricultura organica y el tinku (encuentro); intercambian semillas, productos, alimentos,
ideas, conocimientos elementos culturales y fuerza de trabajo, sustentados en

elementos culturales, cosmovision, reciprocidad y complementariedad.

Fortalecer la Chagra (huerta ancestral), en su cantidad de la produccién se utiliza para el
consumo propio, pero también participa en la comercializaciéon por medio de los mercados
-comunitarios, en muy pocas ocasiones participa de la exportacion, si se hace es de muy
baja escala. Pero lo mas importante es cuando se saca al mercado propio, empezamos a
recuperar nuestra tradicion, la del intercambio de productos de nuestra éomunidad,
interpretado por el Trueque que se le conocia como Cambalache. En donde muchos de
nuestros mayores participaban en los intercambios de productos, tanto internos como
externos, realizados en los territorios del Huila, desde el Pueblo Yanakona, se tenia que
caminar dias enteros por los caminos antiguos del Valle de las Papas en direccién hacia el

Departamento del Huila, para llevar los productos, estos eran cargados a la espalda, y
también en cargas con el apoyo de bestias o caballos.’®*

Una vez sentadas las bases de fortalecimiento interno o de cada Cabildo, los
esfuerzos organizativos se encaminaron a un segundo plano de organizacion y accion
politica, desafiando los propios limites territoriales de sus parcialidades y de los
poderes locales y regionales que histéricamente habian restringido su' autonomia y
‘coartado sus derechos legitimos ancestrales sobre el territorio. La experiencia de
movilizacién de los ochenta, dinamizé las acciones colectivas que a comienzos de los

anos noventa les permitid plantear nuevos espacios de organizacién de:

la autoridad,
la autonomia y la identidad.

La accion colectiva permitid fortalecer el concepto de comunidad y la autonomia

(propiedad colectiva de la tierra, la minga, algunas palabras del idioma quechua y el

Indigena; ésta proporcioné los elementos

necesarios para consolidar una identidad regional como pueblo (transformar el espacio
social del

parentesco) impresos en la conciencia

Macizo Colombiano y la cultura politica), teniendo como bases sus

diferencias y sus aspectos comunes. Es decir abrio espacios para arraigar un proyecto

regional de resistencia pacifica, con el cual han buscado revertir su situacion de

a. Intercambi : .
De Caquiona. 21 de junie du 23’85 10 ancestral de productos propios (Trueque). Resguardo Indigena Yanakona
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sometimiento demandando su legitimo derecho a ser reconocidos y respetados por las

diferentes estructuras del poder local regional y nacional.

Una autoridad tradicional es, pues, un poder que orienta y propone el rumbo de la
comunidad que representa. (...) No es un simple poder y es algo complejo proponer una
exacta definicion de como funciona, cuales son las categorias andinas especificas que
presionan el subconsciente individual y colectivo. Lo que si es claro, es que no es igual al
diserio que maneja el Estado, que obviamente es otra forma de poder que, en nuestro
caso, presiona sobre una forma profundamente tradicional, comunitaria, por no decir que
ritualizada y sagrada de autoridad. Pero esa forma de representatividad y de poder de las
comunidades Indigenas andinas parece haberse convertido (tanto en el pasado como en el
presente) en un espacio de enlaces y también de divergencias, intermediaciones y

reafirmaciones; punto de choque y encuentro de una multitud de situaciones del querer
. . . . . 95. N
Interno y externo individual y colectivo.’

Los primeros intentos del proceso de unidad politica se iniciaron en 1987 en el
Resguardo de Rioblanco, evento desde el cual promovieron acciones colectivas,
reuniones, asambleas, discusiones, para el impulso del primer encuentro zonal de
Gobernadores y delegados de los Cabildos del sur del Cauca, en el Resguardo de
Caquiona los dias 13 y 14 de agosto de 1989 con el apoyo del CRIC, mediante el cual
buscaron hacerse conocer como Indigenas ante las demas comunidades Indigenas,
Campesinas del Cauca y Colombia, y platearon la necesidad de organizarse como
pueblo en una asociacion zonal de cabildos, con autoridad (Cabildo), identidad y
territorio.’® Todos estos eventos les sirvié para darse cuenta que por encima de las
diferencias, habian elementos comunes: condiciones historicas, el seb‘uir existiendo
como Indigenas, la cosmovision, las practicas y costumbres culturales, *las

instituciones, factores, y problematicas que se convirtieron en objetivos sobre los
cuales giraba su movilizacion.

Desde el afio de 1988, habia un grupo de jévenes que nos habiamos venido organizando
con el apoyo de algunos que nos capacitaron en el CRIC, y fue asi como ya en 1989
empezamos a trabajar con jovenes de los diferentes resguardos. Empezamos a animar a
los jovenes y a su vez estos a los mayores, porque en esa época los gobernadores todos
eran mayores de 40, 50 y 60 arios, donde a ellos casi no les interesaba el proceso.
Entonces nosotros queriamos saber quienes éramos Y para donde ibamos porque
queriamos buscar nuestra propia identidad. Fue asi como, en agosto de 1989 intentamos
con una primera reunién a la cual vinieron los diferentes gobernadores de los resguardos
del Macizo y de alli nos quedaron unas tareas para seguir tfabajando. En la segunda
reunion, que se hizo en Guachicono se vincularon Jlos maestros, de alli iniciamos el

195 CAMPO. Op. Cit. P. 274
196 Memorias del Primer encuentro de cabildos de] Macizo Colombiano. CRIC, Caquiona, 13 y 14 de agosto de 1989,
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proceso de articulacién. Ya para 1990, h/c:/mos un recorrido por todos los resguardos
ancestrales donde se reunian hasta mil personas

La primera estructura politico organizativa, la Directiva Zonal Indigena del Macizo
Colombiano (DIZIMAC) se fundé en el tercer encuentro de comunidades indigenas y
Resguardos del Macizo Colombiano, en la Comunidad de Rioblanco, que tuvo por
objetivos centrales lograr la unidad, investigar la identidad Yanacona (que en ese
momento entro en la discusion de las comunidades) mediante la investigacion historica
y antropoldgica de estas comunidades. Su estructura quedd conformada por los
gobernadores de los cinco resguardos ancestrales: San Sebastian, Caquiona,
Pancitara, Guachicono, Rioblanco, y las tres comunidades de emigrantes del

Municipio de la Sierra: Frontino, el Oso y el Moral.

Con el Quinto encuentro de cabildos del Sur del Departamento del Cauca que se llevo
acabo en Rioblanco, a raiz de la socializacion de la investigacién y documentos por
parte de Ary Campo Chicangéna, ante cientos de asistentes de todos los Resguardos,
se inicio el proceso de Yanaconidad, y la DIZIMAC paso6 a llamarse, Directiva Indigena
Yanacona del Macizo Colombiano (DIYIMAC). La importancia de este evento tiene que
ver con la posible respuesta a la pregunta politico - histdrica de la identidad: la cual
daria los argumentos centrales para el logro de los objetivos planteados
reiteradamente: la unidad, el proceso de integracion u organizacion de las
comunidades y la autoreivindicacion de la identidad como Pueblo Yanacona; la
descendencia Inka; es decir emprender a nivel interno el proceso de
Yanaconizaci6n.™ Dicho cambio se produjo debido a que los esfuerzos que se
centraron en trabajar sobre los aspectos aclaratorios que permitieran determinar la
procedencia, dieron sus primeros resultados con la investigacion histérica y

antropologica, hecha por hermanos: Ary y Freddy Campo Chicangana, quienes
argumentaban que estas comunidades eran Yanacona o Anaconas descendientes de
los Inka, como lo demostraban los registros historicos. Tema que desde ese momento
se convirtié en el centro de las discusiones, ya que implicaba una responsabilidad y
una decision historica que marcaria el recorrido conceptual de la identidad de estas
comunidades; argumentaciones que posteriormente fueron ratificadas por el Instituto

Colombiano de Antropologia, que corroboré la existencia de vinculos histéricos de las

197 CHICANGANA Tirso. Resguardo de Caquiona, afio 2007.
198 Unidad Yanacona # 55, Enero y Febrero de 1999, Pag, 6
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comunidades Indigenas del Macizo Colombiano con los ancestros Quechua y Aymara.
Desde el punto de vista estratégico, eso significo reforzar la identidad local, regional y

su proyecto politico, con los lazos culturales e histdricos del extinto imperio de los Inka.

En esa época se hace un estudio antropolégico y ya se define. que posotros los inc{igenas
que habitamos en el Macizo colombiano, somos de origen del imperio Inka, y es ahi donde

ya se toma la identidad Yanacona, ya, nosotros quedamos un pueblo definido como
Yanaconas.'®

Como argumenta Maria Teresa Finndji, en el pasado los indigenas del Macizo
Colombiano fueron obligados a configurar nuevas formas de organizacion
sociopolitica, econémica, cultural y conceptual, cuando arrastrados por la fuerza a los
resguardos pasaron a establecer otro tipo de sociedad y territorio indigena, diferente a
la que llevaban hasta ese momento, y de relacion social con la sociedad mayoritaria.
En la actualidad dicha situacion esta dada, por el hecho concreto de resistir y seguir
existiendo como comunidades indigenas con identidad, ‘autoridad, autonomia,
‘territorio, y para hacer efectivas en parte, unas demandas colectivas. De alli que las
comunidades del Macizo Colombiano organizados politicamente alrededor de Cabildos
y territorialmente en la figura de los Resguardos, asuman el reto de construir

organizacion politica, sociedad e identidad indigena, bajo el concepto de Io
Yanacona.?® |
-

Debido a problemas de coordinacion de tipo politico, la DIYIMAC, en el afio de, 1992
se cre0 una nueva institucion de gobierno denominada Comision Permanente
Yanacona, cuyos criterios fueron hallar la unidad interna y sortear los retos de la
descentralizacion y de la. creacion de los territorios indigenas, mediante una estructura
conformada por los ocho gobernadores y cierto reconocimiento régional.:201 Esta
comision por ser tan dispersa no dio todos lo resultados, pero permitio las discusiones
en torno a las ideas de construccion de unidad, mas eficaces, sobre las cuales se
pudiera fortalecer la autoridad y la territorialidad. Es asj como en ese mismo afo, |

autoridades hacen la propuesta de crear un Cabildo Mayor Yanacona.

as

199 MENESES, Eyder, Resguardo de Pancitara, afio 2007 .
5(6)0 FINNDIJI, Maria Teresa, ROJAS, José Maria. Territorio encomienda ¥ sociedad Paez. Editorial: CIDSE, Cali 1985. P.

201 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 29
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Dichos proceso de resistencia en los Yanacona son el resultado de continuas
transfdrmaciones, posturas, demandas, principios culturales, asi como mecanismos de
control y de cohesion internos; tendientes a superar los objetivos meramente
particulares de cada comunidad, la racionalidad ajena: la politiquéria y el clientelismo
impuestos sobre el poder politico y el liderazgo indigena (las identidades locales con
que cada una de estas se identificaban de acuerdo a sus posicion geografica) para
acceder a aptitudes y ambitos generales de decision y cohesion. Todos estos,
mecanismos Yy transformaciones necesarios de socializacion para el desarrollo de su
proyecto politico - organizativo, constituyen desde entonces, el reto de enfrentarse con
su propia historia local, para iniciar procesos internos  de reindigenizacion
(reconstruccion de su identidad Yanacona, tomando como referente su pasado) y de
redefinicién del poder politico de la autoridad Yanacona a nivel regional, que le ha

permitido ampliar su radio de accion y sus horizontes politicos, sociales, territoriales y
culturales.

Estas acciones son acompafados por otros procesos paralelos de: recuperacion de
lengua propia, principios comunitarios tradicionales, simbologias, ceremonias y

ritualidades que estaban siendo olvidadas entre su gente.

El fortalecimiento de la autoridad Yanacona se ha hecho mediante espacios para el
ejercicio de la democracia, con la cual los comuneros se representan asi mismo de
acuerdo a las estructurales de la vida comunitaria, en los que el Cabildo ha sido la
institucion que viabilizado: la solidaridad, la relacion social con otras comunidades y
sectores, la organizacion que dio apertura a otroé espacios de socializacién, valores,
procesos, y la participacion de: hombres, mujeres, ancianos jovenes y nifios, quienes
dan legitimidad a las decisiones que alli se toman.

El Cabildo (o autoridad tradicional), siempre expresa ya sea la organizacion del poder
comunal o la naturaleza de una alianza que el mismo hace posible a su interior; y de

manera general, puede ser la manifestacién mas o menos homogénea y amplia de toda la
comuna y de sus intereses; o por el contrario, puede constituir el aparato politico a través
del cual determinados grupos o individuos

ejercen, consolidan y reproducen su hegemonia
sobre el resto de la comunidad.?*?

202 Op. Cit. Campo Ary citando a: SANCHEZ, Parga José. La trama del i itorial:
Andino de Poder Popular. Quito, 1986. P. 274 E ¢ poder en la comuna andina. Editorial: Ceatro
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2.3. Cabildo Mayor Yanacona.

En 1993 fundaron la primera directiva del Cabildo Mayor Yanacona, reconocida como
la maxima autoridad del Pueblo Yanacona, con lo cual iniciaron otra etapa del proceso
de unidad politica o de "Reconstruccion de la Casa Yanacona”, iniciado con el primer
encuentro zonal de Gobernadores y delegados de los Cabildos Indigenas del Macizo
Colombiano en 1989. Con una plataforma politica que se sustenta en: la recuperacion
de y ampliacion del territorio; la construccion y el fortalecimiento de la identidad
~cultural, la autoridad, la organizacién y la autonomia; la defensa de los recursos
naturales y la produccion propia; el desarrollo de una educacion propia; que a

mediados de la década del noventa constituyen los principios del Plan de Vida.

En ese momento se movilizo la autoridad indigena Yanacona bajo una estructura de
poder politico unificado, con representacion de las cinco parcialidades ancestrales y
las tres comunidades de la Sierra, permitiéndoles coordinar, concertar de manera mas

legitima, directa con las instituciones del Estado y organismos internacionales, frente a

las cuales buscaron cooperacién y reconocimiento.

El Cabildo Mayor Yanacona constituyo otra forma de autoridad equivalente a una
Asociacion de Cabildos, haciendo referencia a una federacion de comunidades
indigenas en el corazon del Macizo Colombiano, geopoliticamente conceptualizado

desde su pensamiento como la Casa y la Familia Yanacona.
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La directiva del Cabildo Mayor estad conformada por cinco personas elegidas por la
comunidad para un periodo de dos anos, en una asamblea general que la convocan
las autoridades de turno. Dicha directiva la conforman: el Gobernador Mayor, el
.Vicegobernador, el fiscal, el tesorero, el secretario y la asesoran o acompafnan

exdirectivos, que son tenidos en cuenta como autoridades o equipo colaborador.

El Gobernador Mayor ejerce el papel de autoridad politica y juridica. Consiste en
impartir justicia, administrar, gestionar, planear el desarrollo propio, coordinar las
| diferentes actividades, pero para que su gestién sea legitima, sus decisiones deben
ser concertadas con las demas autoridades, es decir de acuerdo a los Mandatos que

expidan las diferentes comunidades reunidas en Asamblea General o por el Consejo
de Autoridades o Gobernadores.?®®

El Consejo de Autoridades Tradicionales esta conformado por el total de los
Gobernadores de los cabildos zonales adscritos al Cabildo Mayor, quienes cumplen la
funcién de analizar las diferentes probleméticaé que se preséntan, discutir y decidir
sobre temas relacionados con la justicia, la politica, la economia, los Derechos
Humanos, de socializar con sus respectivas comunidades, hacer control politico frente

a la actuacion y la gestion de las directivas en cabeza del Gobernador Mayor.

Los coordinadores de Programas elegidos por la asamblea, estan éﬁcargados de
dirigir‘ cada uno de los programas relacionados con los pilares establecidos en el Plan
de Vida, y son precedidos por los coordinadores de Proyectos, en cada uno de los
pilares: Social, los programas de educacién, de salud y de seguridad social, en el cual
se encuentran los subprogramas, de Mujer, de Jovenes; Econémico y Ambiental, los

programas de produccion propia (chagra); y Politico, el programa de justicia propia.

Los jovenes desde 1985, habian venido trabajando por el desarrollo.comunitario
indigena en el Macizo colombiano, apoyando el rescate y fortalecimiento de Ia
identidad,-la autoridad y la unidad del Pueblo Yanacona. Pero como un componente
instituido dentro de la estructura organizativa del Pueblo Yanacona, nacio en el 2002
con la Organizacién Pensamiento Juvenil Yanakona, como un proceso socio - politico

organizativo y cultural, vinculado al Cabildo Mayor, como un Subprograma Jévenes en

203 Unidad Yanacona # 53. Febrero de 2001. P. 4
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el Pilar Social, con un trabajo tendiente a fortalecer las metas trazadas por Pueblo

Yanacona, apoyados en los principios y lineamientos de las autoridades tradicionales,
Taytas, Mamas, y del Cabildo Mayor.204

La mujer también juega un papel importante dentro del proceso organizativo
Yanacona, es unos de los actores fundamentales sobre el cual se recupera, se
fortalece la cultura y la identidad Yanacona desde el hogar, mediante la socializacion
del sentido de pertenecia y el respeto de los valores ancestrales.® La participacion de
las mujeres en la estructura organizativa del Cabildo Mayor Yanacona, lo hacen a
través del Subprograma de Mujeres, mediante el cual gestionan proyectos como: el de
la Mujer Tejedora de llusiones que involucra la parte politica, social, cultural, que
busca el impulso del desarrollo integral de la organizacion, 1a familia y la comunidad.
En otros espacios ocupando cargos de gobernado‘ras, de educadoras, en el rescate de
la identidad cultural, con un ftrabajo de apropiacién y socializacién de los
conocimientos tradicionales como: los tejidos (ruanas, jigras, mochilas, chumbes), los

alimentos tradicionales y las huertas caseras (Chagras).

La instancia mas importante dentro de este esquema organizativo es la Asamblea
General Comunitaria, que es el lugar de participacion de todos los miembros que
constituyen la comunidad, a través de la cual ejercen la democracia directa, el control
politico, y la capacidad debatir, de decidir con base a la autonomia y a un consenso

que se legitima por la mayoria asistente.

El Cabildo Mayor ha tenido que asumir los retos actuales, pues en el pasado las
autoridades ejercian un control preventivo a través de las familias, los mayores o
Taytas y la escuela. En el presente a pesar de haber jalonado un proceso organizativo,
de fortalecimiento de la autonomia del cabildo, la autoridad ha perdido su fuerza de
mando y legitimidad para hacer cumplir las normas y leyes internas, para solucionar
problemas de orden jurisdiccional y se presentan situaciones de desorden de la
comunidad, con nuevas formas de violencia que las autoridades tradicionales no estan
en capacidad de controlar. Los principales problemas con respecto al ejercicio de la

autoridad tiene que ver con la influencia de la modernidad (los medios masivos de

204 Pueblo Yanacona, Macizo Colombiano. Tras las Huellas del Camino Real. Documento Memoria Programa Jovenes,
2005. -

205 Yanacona Shuklla # 62 de Enero y Febrero del 2001. P. 1
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comunicacion, las modas, el consumismo, entre otros); la politiqueria que interviene en
la toma de decisiones de interés colectivo; la incursion de los grupos armados legales
e ilegales, quienes no respetan la autonomia y la autoridad de los Cabildos; y con la
llegada de los cultivos de uso ilicito, los narcotraficantes y sus actividades, que pronto
han ido modificando las costumbres propias, deslegitimando las autoridades
tradicionales de la comunidades, aumentando el consumo de bebidas alcohdlicas,

. : . . 206
provocando lesionados, violaciones, robos, asesinatos, entro otras.

Las amenazas, la division del liderazgo desde el punto de visto politiquero ha sido un mal
de raiz que se ha concentrado hacia los partidos tradicionales, debilitando de paso la
Autoridad Indigena, donde el consenso de la comunidad es la que debe decidir
internamente su propio proceso politico, a quien de la comunidad o del proceso se debe

- elegir y apoyar. En lo relacionado con los grupos armados al margen de la ley, en nuestro
territorio han surgido tratando de imponer su posicién politica y en ese aspecto la
comunidad siempre ha tenido que estar pendiente mirando quien entra, la gente se ha
parado en la parte de la resistencia por tal motivo se creo la guardia en 1999, permitiendo
fortalecer mucho el proceso; y otra las leyes blancas que siempre tratan de enganar a los
indigenas y a los campesinos. Estas son alguna de las grandes amenazas que pese a la
organizacion son latentes, que por mas malicia indigena que haya, nuestras leyes,
nuestros metodos y derechos no se quieren respetar. .

La autoridad de la Guardia Indigena es un cuerpo de control social, que se basa en los
principios de resistencia y solucién pacifica de los conflictos, en ella deben participar
todos los comuneros, hombres y mujeres, entre los 15 y los 40 anos, quienes
prestaran este servicio durante un ano. Su estructura organizacional estd bajo la
autoridad de un Coordinador general, uno por comunidad y dentro de la comunidad
uno por vereda, dependiendo del evento que se la convoque. La funcién central
consiste en hacer cumplir las normas y leyes internas, resoluciones, ordenanzas,
hacer decomisos, investigaciones, capturas, mediar en los conflictos y llevar a cabo el
control en 'asambleas, reuniones y demas eventos comunitarios. En determinados
momentos la Guardia Indigena Yanacona, coordina acciones con la Guardia del
Movimiento Indigena del Cauca CRIC, sobre todo en las marchas y en los congresos

regionales.

A nivel politico, juridico y administrativo, la Asamblea General de su comunidad y su
respectivo cabildo y Gobernador son la maxima autoridad en sus Resguardos, y son

.auténomos, con respecto al control social, la aplicacién de justicia y proyectos locales,

206 Ordenando Nuestra Comunidad. Cabildo indigena de San Sebastian. 2001 — 2002. P. 2
207 CHICANGANA, Edmidio. Resguardo de Caquiona, afio 2007
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pero cuando se trata de definir politicas que involucren a mas de un resguardo o al
pueblo Yanacona en general, la negociacion debe hacerse con y desde el Cabildo
Mayor, que representa a toda la comunidad, y que cuenta con el apoyo de la asamblea

y de todos o la mayoria de los gobernadores.

2.4. El Plan de Vida Yanacona.

A partir de 1995 cuando fue elegido Dimas Onel Majin como Gobernador del Cabildo
Mayor, propuso la formulacién del Plan de Vida Yanacona con el objeto que recogiera
en un solo documento todas las problematicas y aspiraciones de las comunidades y

Resguardos, quienes en forma desarticulada venian presentando proyectos de
desarrollo.

“El Plan de Vida entendido en el pensamiento Yanacona como “la Casa Yanacona”, se
basa en los principios de autonomia, territorio, identidad y cultura, como estrategia de
desarrollo alternativo: politico, econémico, social y cultural, a corto, mediano y largo
plazo, que es modificado constantemente. El objetivo de este ha sido convertirlo en un
instrumento "guia tendiente a unificar el pensamiento, reunir el liderazgo del pueblo
Yanacona y direccionar el proceso de consolidacion de la identidad, en torno a unos
pilares fundamentales o plataforma politica, consiste en un proceso de reconstruccion
social y econdémica, que tuvo como columna vertebral la cultura construida por los

Yanacona a lo largo del proceso de trabajo organizativo y de lucha.?®®

En lo econdmico, se trataba de concretar unos objetivos tendientes a superar las
dificiles condiciones socio - econémicas que vivia la poblacién, para lo cual fue
necesario, hacer un ‘diagnostico que permitiera conocer concretamente las
problematicas y con base en eso fortalecer los procesos productivos de subsistencia,
soberania alimentaria, de intercambio de productos, buscando canales de cooperacion
y financiacion; en lo cultural, una herramienta eficaz para recopilar y poner en vigencia
todos los elementos de la identidad, interculturalidad y cosmovisién Yanacona; y en lo
socio - politico, de acuerdo con el pensamiento indigena Yanacona, se trato de
establecer unas estrategias de democratizacién en las cuales, el Plan de Vida debia

de ser una Cobija que alcanzara para todos los Yanacona dentro y fuera de los

208 Plan de Vida Yanakuna. 1999 — 2001. P. 28
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resguardos coloniales, eso significaba qué, darle al Cabildo Mayor la potestad de
maxima autoridad y de representacion tanto interna como externa, dependia de la

legitimidad en gran parte del consenso mayoritario de los Cabildos y comunidades.

El Plan de Vida es un intento colectivo permanente que proyecta hacia el futuro el que
hacer del Pueblo Yanacona teniendo en cuenta las diferentes variables que le permiten
hacer frente a la realidad presente en el proceso historico, en sus componentes: sociales,
econbmicos, territoriales, ambientales, politicos y culturales. De este modo pretende
recoger la diversidad de posturas y de pensamiento que se topan en el proceso
organizativo, para decidir el camino a seguir y las acciones a emprender para lograr el
consenso colectivo, el reconocimiento y la legitimidad que aseguren el un futuro

promiSQFi6.209
A la Casa Yanacona (Plan de Vida) la sostienen seis pilares que se definen por la
palabra PESCAR: a) el pilar politico, encargado de amarrar todos los demas pilares
del Plan de Vida, tiene como objetivo central la integracion del sistema de gobierno o
autoridad Yanacona a través de una organizaron propia, qué unifica el pensamiento y
el direccionamiento. Esta dirigido por la autoridad politica, el Cabildo Mayor a través de
su Gobernador Mayor, el Concejo de Gobernadores y la Asamblea General, que es la
maxima instancia de justicia y de decision, con plenos mecanismos para la legitimidad
de |a§ leyes, acuerdos y mandatos comunitarios que estas autoridades expiden. En
este pilar convergen los proyectos de: fortalecimiento de las formas de justicia bropia,

la creacion de la Escuela de lideres, Jurisdiccion Especial Indigena y del Proyecto
Educativo del Pueblo Yanacona. )

b) Pilar econémico, se fundamenta en el desarrollo de la vida econémica del pueblo
Yanacona, tendiente a suplir las necesidades basicas, la soberania alimentaria, el
empleo, la produccion limpia, la comercializacion de los productos, la promocion de
programas y proyectos productivos propios, como Chagras, Cooperativas y
microempresas, teniendo en cuenta las necesidades y particularidades de cada una de
las comunidades. El desarrollo de actividades agricolas y ganaderas, de acuerdo a sus
usos y costumbres, minka y Cambio de mano, y otras actividades econémicas que

generan ingresos  comunitarios, sobre elementos de reciprocidad vy

complementariedad.

209 Plan de Vida Yanakuna. 1999 —2001. P. 37
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c) Pilar social, basado en el desarrollo comunitario, donde los Yanacona toman
componentes importantes como la educacioén no solo formal, sino la de la cotidianidad:
la de la Tulpa, la Chagra, el camino, el rio; la salud, como el estado de bienestar
general que busca garantizar una adecuada alimentacion y una vida sana; el
mantenimiento de medios y formas de comunicacion, el dialogo de saberes, el
intercambio de suefios y unas relaciones basadas en el respeto, la lealtad, la
cooperacion y la honradez; la vivienda, como espacio donde se genera la vida en

relacion directa con la naturaleza, en una armoénica convivencia con los animales y las
plantas.

d) Pilar cultural, relacionado con los ejes identificacion que caracterizan a los
Yanacona frente a otras etnias y otros sectores de la sociedad; como lugar donde se
ponen en manifiesto la cosmovision, el sentido de la vida colectiva, la medicina
tradicional expresada en la sabiduria propia que poseen algunos taytas Yanacona en
relacion con la naturaleza; expresiones artisticas reflejadas en la musica,
especialmente de chirimia, las danzas, los cuentos, las leyendas y las
representaciones; los encuentros referentes al trabajo comunitario o Minka, las
celebraciones tradicionales y modernas, donde se participa de forma directa; y el arte

que se expresa principalmente a través de los tejidos, chumbes, mochilas, ruanas,

cobijas, sombreros y jigras, entre otros. s

e) Pilar Ambiental, con el cual buscan la conservacion de los recursos naturales (la
fauna y en especial la flora) la riqueza hidrica que ha servido para dar vida tanto en el
Macizo Colombiano como en el resto del pais; mediante el manejo integral del territorio
y la naturaleza, con el cual se reivindican como “Guardianes del Macizo Colombiano”.
El sentido conservacionista de los recursos naturales se manifiesta por la importancia
- que tiene desde su cosmovision la “madre naturaleza” y el concepto de comunidad
que a parte de los seres humanos incluye a los demas seres de la naturaleza (los
espiritus, los cerros, las pantas y los animales) basados en los principios de equilibrio,

armonia, y en valores ancestrales de control social ecolégico, y formas de produccion
limpias y de subsistencia.

f) Pilar de relaciones internas y externas, que hace mencion a la importancia que tiene

la interculturalidad en el proceso de integracién del Pueblo Yanacona con ofras

96



culturas, movimientos y organizaciones sociales para el crecimiento y fortalecimiento
de la autonomia, y que le han permitido al cabildo Mayor posicionarse en el &mbito
institucional, en la organizacion regional nacional e internacional. En las relaciones
internas existen sistemas de coordinacién entre los cabildos, juntas de accién
comunal, juntas de padres de familia, comités de deportes, grupos productivos y
artesanales, salud, educacién, asociaciones de vivienda y con las administraciones
locales. A nivel externo con los Concejos Municipales, las alcaldias, las dependencias
Municipales y Departamentales, con ONGs de caracter nacional e internacional, y con
organizaciones indigenas como el CRIC, AICO, ONIC y el CIMA. En el CRIC, la zona
sur a la cual pertenece el pueblo Yanacona, tiene representacion a través de un

Consejero elegido por la comunidad en la misma fecha que se elige el Cabildo Mayor.

El Plan de Vida Yanacona es un esfuerzo por solucionar problemas concretos y
coyunturales, en torno a los cuales se habian organizado como pueblo indigena; entre
los cuales se encuentran, las reivindicaciones étnicas: reconocimiento interno y
externo de la identidad, la autoridad, el territorio, respeto a los Derechos Humanos y la
autonomia; el desarrollo socio. — econdmico: servicios publicos, educacion, salud,

infraestructura y tierra para el avance productivo del sector indigena de la regién.

2.5. Reconfiguracion del territorio Yanacona.

hEY

El territorio es referenciado como un espacio histérico de cohesién social, que-por
medio de la apropiacion, proyecta la accion de los sujetos con un estrecho significado
simbolico y material, convirtiéndose en un elemento de poder politico para alcanzar
niveles de autonomia, de desarrollo espiritual y material del pueblo Yanacona. De esta
manera la consolidacion de la territorialidad responde a una construccion social que
avanza a medida que la accién colectiva va logrando consistencia, convirtiéndose en
un componente de poder politico; y con el cual los Indigenas del Macizo Colombiano
ratifican una lucha historica que habian desarrollado sus antepasados por la posesidn

de propiedad colectiva de la tierra que les permitia seguir existiendo como indigenas.

La lucha del indio por la tierra del resguardo es al mismo tiempo la lucha por conservar la
forma colectiva del derecho de propiedad sobre ella. A este hecho se debe el milagro de
sobrevivencia, aunque, mutilada, del pueblo indio como raza. En ninguna parte se puede
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observar mejor la fuerza de conservacion que proporciona la colectividad como en la de los
resguardos. El indio sabe que dentro de éste, esta mas resquardado que fuera.?’®

Dicha defensa de la propiedad colectiva de la tierra consiste: exigir la legalizacion de
los titulos de los Resguardos, la ampliacién y consecucion de nuevos territorios,
incorporando los elementos simbolicos tradicionales de la cosmovisién indigena
(relacion espiritual, hombre - naturaleza): la produccion limpia, la seguridad alimentaria

de la comunidad, y el fortalecimiento organizaﬁvo (la autoridad tradicional).?"’

Entre los Yanacona existen dos fenomenos de configuracion territorial material y
simbdlico: el primero, que arranca con el proceso de unificacion del poder politico del
cabildo y del territorio de los cinco Resguardos ancestrales que se conservaban hasta
la fecha: CaquionaA, San Sebastian, Pancitara, Guachicono y Rioblanco, y los tres
cabildos de la Sierra: el Moral, el Osos y Frontino. El segundo, con las dindmicas
organizativas por parte de los indigenas que habian sido despojaos de sus territorios

o que habian emigrado hacia otras regiones del pais, que en su mayoria constituyen

los cabildos sin territorio.

Para los Yanacona el territorio y la tierra, tienen una dualidad: material y simbdlica,
entendida como una Casa que se reconstruye para dar calor a todos sus miembros
(cuyos padres son las autoridades), y como una Cobija que se teje con hilos fuertes

para que abrigue tanto a los de territorio ancestral, como a los que salieron de éste.

La casa luego de los darios quedo pequena y algunos nos ha tocado vivir en un rinconcito.
A otros les ha tocado irse, pero siguen siendo nuestros hijos y nuestros hermanos. Por eso
aunque hayan salido y vivan en Armenia, Cali, Popayan y Bogots, no dejan de ser
Yanacona. Por ello vamos a hacerles un espacio en la casa y en el hogar, asi como
reacomodaremos el espacio de los que vivimos aqui.

Para un sector Juvenil organizado en el Programa de J6venes, su tarea de recuperar
el territorio, la conciben como una aptitud de dar sentido historico, cultural y simbélico,
como parte activa de la cosmovision y la vida contemplativa de la comunidad. Desde
esta perspectiva, eso significa que una parte central en los procesos de recuperacion
del territorio indigena Yanacona, “liberacion de la madre tierra” para los indigenas

Nasa de nororiente caucano, estd contenida en un aspecto mental y espiritual del

210 FRIEDE. Op. Cit. P. 160
211 FAJARDO. Op. Cit. P. 115

212 Pronunciamiento de Guachicono. Aunque no estemos ni en los libros ni en los mapas, Existimos. Guachicono
territorio Yanacona, Marzo 21 de 1992.
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hombre Yanacona, en el que intervienen elementos fundamentales de conciencia vy
resistencia indigena, tales como: la historia, la cultura, la economia, la cosmovision, lo
social y lo politico. De esta manera, en tanto se libera la mente, el espiritu y el cuerpo,
se libera y se llena de significado al territorio, sin importar donde se esté, porque éste

se consolida en un componente mental de organizacion e identidad que toma
significado.

En esta dinamica de armonizar la relacién hombre — naturaleza, el Plan Agropecuario de
las comunidades del municipio de la Vega Cauca, adelanta una expedicién por la memoria
ancestral, que consiste en recuperar la historia local y regional, rescatar las semillas de
produccién limpia, cuidar los recursos naturales rescatar la huerta tradicional, rescatar la
medicina tradicional, los cuentos y las creencias.’

Valoran el pasado y reincorporan unas précticas ancestrales que atanen al espiritu,
tales como: rituales, ceremonias, la medicina tradicional, la koka y diferentes creencias
en Ia_s cuales se encuentra un alto componente moralidad o valores que los liga con el
medio ambiente. Por otro, dan valor a las instituciones politicas como el Cabildo, o si
es el caso, el Resguardo, las cuales contienen el fundamento de la autoridad, la
‘colectividad, la organizacion, Asamblea general; la Minka, el Cambio de mano; la
musica de Chirimia, la danza, el tejido; la lengua; el atuendo, la ruana y el sombrero; la
Chagra con los productos y alimentos propios, sango, pringapata, la calabaza; y el
sistema de parentesco entre otros. Todos estos elementos de un alto contenido
politico, en tanto permiten cohesionar, despertar de la conciencia indigena, .y por

supuesto construir socialmente el territorio y la resistencia.

La tierra y el territorio ancestral es una de las banderas de los Yanacona del Macizo
Colombiano, no solo por que es la base de sustento econémico, sino también, porque
es un instrumento de poder politico y juridico que les ha permitido reivindicarse como
pueblo indigena en relacion con su pasado: cosmovision e identidad cultural. En ese
sentido el fundamento del discurso de territorialidad Yanacona, apela a demandas de
caracter estratégico en -correspondencia con un proyecto politico del que se derivan
consecuencias juridicas, econémicas, culturales, para superar los problemas histéricos

de tierras y los elementos que vulneran la autonomia territorial indigena.

213 FAJARDO. Op. Cit. P. 115
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Sin embargo, la cuestion territorial para los Yanacona esta atravesada por conflictos
derivados de la tenencia de tierra, reducciones territoriales a los ambitos del
Resguardo, presiones histdricas para poner en circulacion dichas tierras, romper con
la dependencia alimentaria y la pobreza. Entre los principales obstaculos histéricos se
encuentran: la desarticulacién de los Resguardos como extensiones de propiedad
colectiva de tierra, en beneficio de la titulacion privada de dichas extensiones en pocos
propietarios, la falta de tierras propicias para el cultivo (infertilidad y areas de reserva

ecoldgica), la expansion de cultivos para uso ilicito, la presencia de multinacionales.

La escasez de tierra, hace que existe mucha familia, no hay para donde ampliarse, no es
posible tener sus parcelas bien adecuadas, algunos la tienen, otros no la tienen y son
tierras inadecuadas, por el aspecto quebrado del terreno, o por estar en zonas de reserva
natural, bosque, paramo y cuencas hidrogréficas. Muchas familias, sobre todo los jévenes
se estan yendo a otros Departamentos y ciudades de del pais, en busca de oportunidades
economicas para poderse capacitar y autosostener. A este aspecto nacen otras dificultades
como es la necesidad, la violencia, la pobreza absoluta, que hace que sobre todo los
jovenes se desplacen.?’

Los Estudios Socio — Econémicos (2000 - 2001) de los cinco Resguardos ancestrales
en relacién en la tenencia de la tierra y crecimiento demografico, revelan una leve
variacion en materia de ampliacion de territorio, en comparacion a la situacion de los
afos ochenta y noventa. Es de mencionar que, en cuanto al Area ambiental, ésta
constituye la extension del territorio no apto 'bara las actividadef agricolas y
ganaderas, por estar constituidos por: bosques, terrenos pendienteé, rastrojos y
paramos. Del 43.097H que corresponde a la extension total del territorio ancestral
Yanacona, el 30% es zona de reserva o no propicio para las actividades productivas,
mientras en comunidades como Rioblanco y Guachicono se aproxima al 50% de la
extension total del Resguardo. En este sentido, a la fecha piden la ampliacion del
territorio ancestral, en mas de 13.413 hectareas, la refinanciacién de las deudas

adquiridas con la Caja Agraria y del INCORA. (Ver cuadro No. 3.)

Si bien es cierto que en la estructura agraria que presenta el Macizo Colombiano,
sobresale el minifundio campesino, fincas pequenas, que oscilan entre 10 y 20
hectareas, con familias extensas de mas de 7 miembros. En Papallagta, existen
grandes extensiones a manos dos o tres familias terratenientes y que hoy son

custodiados por el Batallén de Alta montafia instalado alli desde 2003; por su parte en

214 CHICANGANA, Edmidio. Resguardo de Caquiona. 2007
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el Municipio de Sotara, se encuentra la mas alta cantidad de tierra en manos de los
terratenientes y especialmente de la multinacional CARTON DE COLOMBIA que tiene

presencia en esta zona.?'

La recepcion de la tierra ha sido un fracaso para nosotros, en la parte de la tierra, ha sido
muy dificil porque en el territorio que nosotros estamos, no tenemos para donde
ampliarnos. Es un territorio que esta rodeado de comunidades campesinas pobres, que
poseen unas fincas muy pequenas de 5 o 10 hectareas, entonces para una cantidad de
indigenas que somos, no nos alcanzaria para nada, y ellos tampoco las venderian. No
hemos tenido esa forma de tener fincas, hay unas fincas en Papallagta, pero con la venida
del Batallén de Alta montana, eso es mangjado por ricos, y estos pues, tienen alli a gente

campg;ssina trabajando o como mayordomos, y alld no venden ni una sola cuarta de
tierra.

Con relacion al proceso de ampliacion de la parcialidad Yanacona, bajo el sofisma de
la Reforma Agraria del Estado, por la falta de voluntad politica del gobierno de turno, y
a falta de acciones concretas encaminadas a recuperar y ampliar los Resguardos por
parte de los lideres del Cabildo Mayor Yanacona, este objetivo de movilizacién no ha
tenido ningun impacto concreto. Hasta el 2002, tal como lo referencian los Estudios
Socioeconomicos, solamente al Resguardo de Rioblanco le fueron entregadas 337
hectareas, mientras el resto de las comunidades siguen conservando la misma

estructura atomizada presente desde 1990.

Para el 2001 en los Resguardos ancestrales existia una poblacion total de 20.940 que
poseian 45.517 hectareas, para un promedio de 2. 2 hectareas por persona, en cuya
estructura territorial la mayoria de tierras hacen parte de la reserva forestal, son tierras
infértiles. A esto se le suman, que el nimero de poblacion sigue creciendo, los fuertes
controles politicos locales que desconocen la autoridad y la autonomia de los Cabildos
Indigenas Yanacona, y las presiones que ejercen en el momento las multinacionales
como KEDAHDA (con proyectos de exploracion de oro y plata), AGUA CRISTAL (con
proyectos de reforestacién a cambio de tener acceso al agua del Macizo Colombiano),
CARTON de COLOMBIA (con sus proyectos de reforestacién con pino y eucalipto),
entre otras. Con lo cual se obtiene que, la situacion territorial Yanacona sea critica,
porque pone en evidencia la falta de tierra cultivable que asegure la soberania
alimentaria. Este hecho hace que la mayor parte de la poblacién Yanacona tenga que

salir de sus comunidades en busca de oportunidades de empleo a otras zonas del pais

215 Propuesta de ampliacién territorial del Resguardo Indigena de Rioblanco, afio 2003.
216 CHICANGANA, Tirso. Resguardo de Caquiona 2007
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y del Departamento del Cauca, especialmente a las ciudades de Popayan y Cali. (Ver

cuadro No. 4.)

\

CUADRO No. 4.
TENENCIA DE TIERRA EN COMUNIDADES INDIGENAS YANACONA (1999 - 2001)
COMUNIDAD |[POBLACION |HECTSPOSEIDA |HECTS ENTREGADAS |TOTAL HECTS
S
S. Marta 50 30 0.0 30
Descanse 200 2.695 0.0 2.695
Caquiona 3.954 6.094 0.0 6.094
Guachicono |[3.420 13.605 0.0 13.605
Pancitara 3.193 9.475 0.0 9.475
S. Sebastian |[3.762 6.603 0.0 6.603
Rioblanco 4.810 6.428 337 . |6765
Ei Moral  [400 100 0.0 ~[100
El Oso 242 70 0.0 _ 70
Frontino 909 80 0.0 » 80
TOTAL 20.940 45.186 337 45.523

Fuente: Consejo Regional Indigena del Cuca (CRIC)

La expansién del cultivo de pino y eucalipto, de la multinacional Smurfit Cartén de
Colombia, establecié su campamento en la localidad de Chiribio Sotara, cerca al
resguardo Indigena de Rioblanco, y declar6é publicamente que la ocupacién de los
predios de su interés sera castigada con medidas judiciales y por las autoridades
policiales. Por su parte, la multinacional Kedahda filial en Colombia de la Anglo Gold
Ashanti (AGA), segunda empresa minera mas grande del mundo, que se ﬁnancia- con
capitales de alianza britanicos y sudafricanos, inscribi6 mas de 118 solicitudes en 23
Municipios del departamento del Cauca con mas de 172 mil hectareas a intervénir,
entre ellos: Piamonte, Santa Rosa, el Tambo, La Vega, Bolivar, Suarez, La sierra y
Principalmente Buenos Aires, especificamente en las zonas de: La Depresion, El
Hoyo, Quintero, Patia, San Miguel, El Pinal, San Lorenzo y Rio de Oro. Todas estas
intervenciones sobre el territorio sin previa consulta con las comunidades y sin
considerar los derechos de quienes ancestralmente han usufructuado los recursos,

conocido como derecho de prelacién.

A pesar de toda la aparente preocupacion por el ambiente, la Corporacién Regional del
Cauca (CRC), dio autorizacién a Smurfit para la plantacion de 10.000 hectareas con
coniferas (pino y eucalipto). Que en Abril de 2007 ya habia plantado 5.217 hectéreas,
2.570 estan concentradas en el Municipio de Sotara, donde han estimado que cosecharse
en 5 afios, 2 menos que en otras regiones por la calidad de los suelos y la disponibilidad de
agua, mejorando su rentabilidad en un 20%. Tengamos en cuenta que en Sotara nacen las
fuentes de agua que alimentan los acueductos rurales y municipales del sur de Popayan,
La Sierra, Rosas, Timbio y EI Tambo, solo mirando la vertiente del Patia. Por otro lado, al
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decir de funcionarios de la multinacional, “por la buenas o por las malas entramos a
explorar”, generandose situaciones de riesgo como desplazamiento, asesinatos selectivos,
amenazas, despojo de los territorios, como esté sucediendo ya en el Norte del Cauca.?"”

2.5.1. Recuperacién Social del Territorio.

La caracteristica de recuperacion del territorio Yanacona ha sido distinta de la
emprendida en el norte del Cauca. Estos han optado por una politica de concertacion y
negociacion denominada “recuperacion social” del territorio, mediante la cual buscan
revertir el orden territorial impuesto por el Estado, el Departamento y el Municipio, y
con ello reivindicar la ciudadania étnica, en el que el grado de conflicto con los
diferentes poderes Estatales: de policia, ejército, Corregidores, las Juntas comunales,
Alcaldes, Concejales; con otros sectores como gamonales, politicos, terratenientes,
narcotraficantes; y con actores armados al margen de la ley, no ha tenido un alto

grado de intensidad, debido a que existen escasas acciones de hecho por parte de
estos. '

Un rasgo caracteristico de la lucha de los resguardos (del Macizo colombiano) por la
retencion de sus tierras, es la ciega confianza y el apego incondicional del indio a las
disposiciones legales; es decir: el legalismo que todavia subsiste y sorprende al tratar con

los indic;jsé Este apego a la Ley es la historia resultante de la politica indiana durante la
colonia.

Sin embargo, es necesario tener en cuenta que paralelamente al proceso organizativo,
se vinieron dando vinculos basicos de unificacion del territorio o de los resguardos de.
caracter ancestral, hasta lograr la formacion de lo que hoy se llama territorio ancestral;
y que dicha recuperacion social como estrategia territorial caracterizada por su
aspecto de negociacion y concertacion ha surtido efecto en la medida que a cada
Cabildo se le han reconocido sus .derechos y ellos han delimitado un territorio, en el
lugar donde se encuentran, en cualquier Departamento, o parte del pais, hecho que
les ha permitido ganar territorio de manera diferente a como la conciben otros pueblos

indigenas, que dicen que recuperar territorio es recuperar Madre Tierra, recuperar las

. . : 21
fincas que estan en manos de los grandes propietarios. ?

217 CIMA. Comunidades asentadas en zonas de reserva ambiental y de megaproyectos, en riesgo de desplazamiento:
Acciones urgentes en el Cauca. Denuncia Publica, Noviembre del 2007.
218 FRIEDE. Op. Cit. Pag. 32

219 MENESES, Eyder. Resguardo de Pancitara, ano 2007
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Si bien es cierto que el proceso arranca en el macizo, otro proceso se dispara, quiza a
partir del pr/mero y consiste en como la gente que esta por fuera de los territorios se
organiza y exige, presiona hacia adentro. No hubo y no hay una politica de expansién ni
ideoldgica ni territorial disefiada desde el macizo. El reconocimiento de los cabildos de
afuera fue una pelea bastante dolorosa para la gente que vivia afuera de los resquardos.?

En este caso el territorio se consolida en la medida que a los nuevos Cabildos
formados por fuera de los cinco Resguardos ancestrales son reconocidos:
externamente, por parte de instituciones del Estado: Alcaldias Municipales,
Gobernaciones de Departamento, especialmente por parte de Asuntos indigenas del
Ministerio del Interior y demas sectores de la sociedad civil; e internamente cuando el
Cabildo Mayor las reconoce como comunidades Yanacona, partiendo de una
evaluacion que las autoridades les hacen, siguiendo unos criterios, en cuanto a lo
organizativo, el parentesco o descendencia, la conservacion de la costumbre y

tradicion Yanacona.

Pero mas alla del aspecto pacifista de sus acciones colectivas, segun lo que plantéa
Tirso Chicangana, dicha politica de Recuperacién Social del Territorio, basada en la
concertacién y la negociacion tendria su razén de ser, en el hecho de que existe una
fuerte atomizacion de las comunidades indigenas Yanacona, que “no tienen para
donde ampliar el Resguardo”; una estructura territorial y agraria del Macizo colombiano
que se caracteriza por la presencia de pequenos minifundios con fuerte_presencia de
campesinos e indigenas muy pobres y tierras estériles; motivo por el cual, muchas

comunidades en el pasado y en la actualidad, han optado por emigrar hacia otras

regiones del pais.

Dicha situacion ha provocado una preocupacion encontrada: entre los que ven en la
emigracion un elemento que amenaza la estructura sociopolitica y cultural de sus
comunidades, y los que encuentran es ésta una opcion de vida y de futuro, para lograr
una mejor vida economica, la ampliacion social del territorio y la posibilidad de
ampliacion de su movimiento étnico, hacia-otros Departamentos del pais.
Para nosotros recuperar territorio es legitimamos en el lugar donde nos encontremos
porque ese territorio ya va ha ser nuestro, es Yanacona, estd delimitado y el Estado lo
respeta como territorio indigena. Algunas comunidades actuan con la filosofia de recuperar

territorio, que, porque la madre tierra es herencia de los indigenas. En el caso nuestro, se
ha hecho pero de manera politica, es decir, nosotros le hemos sacado al Estado algunos

220 CAMPO Chicangana, Ary. Cabildo Urbano Santiago de Cali, afio 2007,
105



recursos para comprar las tierras, pero de manera objetiva, sin generar conflictos, a pesar
que esto es muy criticado por muchas organizaciones, pero nosofros no tenemos esa
mentalidad y esperamos a que la gente esté haciendo venta de las fincas de forma
voluntaria y no por imposicion.

2.6. Los Emigrantes Yanacona y su Resistencia.

La migracion ha sido uno de los problemas a los que histoéricamente se ha visto
enfrentado el pueblo Yanacona. Miles de habitantes de sus resguardos han salido a
ubicarse en las grandes ciudades y en otras regiones del pais buscando mejores
condiciones de vida o deslumbrados por las falsas ilusiones que les crea gran urbe.
Aun cuando no todos corren con la misma suerte, muchos entran a ser parte activa de
los cordones de miseria, violencia y desempleo que afecta a la ciudad, para otros se
convierte en una oportunidad para superar las contradicciones socio - econémicas

presentes en su Resguardo, cuando logran ubicarse laboralmente bien en la ciudad o

en el campo.

Muchos de los emigrantes se emplean como obreros en las fabricas, como vigilantes o
como jornaleros en las fincas y haciendas agroindustriales; las mujeres como
empleadas del servicio domestico. Pero se ha dado otro fenémeno de desplazamiento
a espacios de colonizaciéh, como es el caso de las zonas selvaticas de Caqueta,
Putumayo y la Bota Caucana, donde grupos de familias de procedentia del Macizo

Colombiano han organizado poblados de colonos indigenas.?*?

Para los emigrantes el fenomeno de la migracion ha sido un reto importante. Por un
lado vivir con identidad indigena lejos de su comunidad superando las contradicciones
que le presenta la ciudad (el desapego de sus practicas culturales y el territorio) y por
otro, incorporarse de una vez por todas al resto de la sociedad, perdiendo el derecho
histérico de reconocerse como indigena. Pero por encima de los procesos
asimilatérios y de la latente hibridacion cultural presentes en las ciudades y otros
espacios donde se ubican los emigrantes Yanacona, éstos buscan superar las
fronteras culturales, logrando mantener el sentimiento indigena compartido con sus

comunidades de origen (vinculos basicos de parentesco, practicas culturales, el

221 MENESES, Eyder. Resguardo de Pancitara, afio 2007
222 LOPEZ G. Op. Cit. P. 3
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anhelo de retorno a su territorio y de reconocerse entre si a pesar de estar aislados).
En todo caso muchos de los habitantes que salieron del Macizo Colombiano, buscaron
la manera de estar cerca de su gente (acompafarse en la soledad que ofrece la
ciudad o la hacienda si es al caso), para lo cual se organizaron en principio como
Colonias, y posteriormente para obtener el reconocimiento como indigenas,
reivindicando los Cabildos que son el fundamento y sustento juridico de la autoridad

tradicional reconocida por los Indigenas del Cauca.

Creemos que por haber llegado a la ciudad y por haber conseguido algunas cositas ya
dejamos de ser indios o dejamos de ser Rioblanquerios, Gachiconefios o de otro
resguardo, pero esas lomas como las llaman son nuestras parcelas, nuestros resquardos y
de alli somos; alli estuvimos, alli viven y sufren nuestras familias, alli yacen los restos de
nuestros antepasados y por mas que neguemos, nNos parecemos a esos resguardos. Ahora
el hecho de que estemos lejos no quiere decir hayamos dejado de ser lo que realmente
somos, oriundos de tierras indias, no hay que avergonzarse, por el contrario, hay que

pensar que es un gran orgullo ser indios, privilegio que hoy muy pocos tienen, ser
descendientes de los verdaderos duefios de estas tierras.**

Los sectores de la poblacic'm' Yanacona que se habian organizado por fuera del
territorio ancestral, emigrantes y de aquellos donde el resguardo fue extinguido, han
tenido una doble lucha: por un lado, presionar para que se les reconozca con identidad
por parte del Pueblo Yanacona y el Cabildo Mayor; y por el otro, hacer efectivo el
reconocimiento a su identidad y autoridades por parte de las instituciones del gobierno,
local, regional y nacional; optando por una resistencia que impulsa la valoracién de las
tradiciones, ceremonias, ritos, fiestas tradicionales, conceptualizando desde alli el
territorio, superando los estigmas, y a través del desarrollo de procesos organizativos

paralelos a los emprendidos en las comunidades ancestrales del Macizo Colombiano.

Una pregunta interesante es ver que tan grande es la Cobija, en el sentido de que siempre
se habla de ordenar la Casa Yanacona y de construir una cobija que cubra a todos los

- Yanacona, pero cuando hablan del Plan de Vida solo se refieren a los cinco resquardos
ancestrales y a las tres comunidades de la Sierra. ;Seré que a los cabildos restantes y las
organizaciones urbanas les tocara que cobijjarse solos? O realmente vamos a hablar de
comunidad. Es hora de que construyamos la Casa Yanacona como una inmensa Ruana
que cubra a todos como se viene argumentando y que no se quede en la retérica.??*

Sin embargo, el papel de asumirse como actores sociales conscientes de su situacion
y como parte activa de la transformaciéon de la sociedad (las autoridades y las

instituciones), presionaron para que el Cabildo Mayor Yanacona iniciara un proceso de

223 Unidad Yanacona # 55. Enero y Febrero de 1999, P, 3
224 Unidad Yanacona # 61. Marzo y Abril de 2000. P. 6. Unidad Yanacona # 56. Marzo y Abril de 1999. P. 5
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democratizacion de la organizacion, dando reconocimiento y abriendo canales de
participacion a los nuevos cabildos organizados por fuera del territorio ancestral, a
partir de 1997.

La estrategia de resistencia de los emigrantes Yanacona se ha fundamentado
centralmente en su organizacion sociopolitica y cultural, de Cabildos o de
Comunidades Civiles, aunque en algunos casos como: Descansé, Rumiyaku, San
Agustin, Santa Martha, algunos de estos por surgir de un fenémeno de colonizacién
indigena o habiendo logrado adquirir ﬁerras, se han logrado organizar territorialmente

como Resguardos.

Entre los aportes que dicho fendmeno de migracién, resistencia y de autodefinicién de
la nacion Yanacona, se encuentra el hecho de hacer extensivos los lazos territoriales
" de la identidad, con los que han fortalecido al Movimiento Yanacona, para que éste
avance en los aspectos de: apropiacion social del territorio, del autorreconocimiento y
reconocimiento de la organizacion a nivel interno y externo, pues para el 2004, el
Cabildo Mayor Yanacona agrupaba a veintinueve comunidades indigenas en diez y
ocho municipios, cinco departamentos, Cauca, Valle del Cauca, Quindio, Huila,
Putumayo, y en el distrito capital de Bogota, con un total parcial de 45.126 habitantes,
de los cuales cerca de 30 mil viven por fuera del territorio ancestral del Macizo

225

Colombiano.“”” (Ver Mapas sobre presencia de los Yanacona en el Cauca y Colombia,

en anexos)

En la actualidad, en el Departamento del Cauca: Cabildo indigena de Caquiona,
Municipio de Almaguer; San Juan, Municipio de Bolivar; El Moral, El Oso, Frontino y
Puertas del Macizo Municipio de La Sierra; Guachicono, Pancitara, Paraiso, Santa
Barbara y Nueva Argelia, Municibio de La Vega; Cabildo Indigeha Yanacona de
Popayan, Municipio de Popayan, Cabildo Indigena Yanacona Avelino Rosas Municipio
de Rosas; San Sebastian, Papallagta, Municipio de San Sebastian; Santa Martha y
Descanse Municipio de Santa Rosa; Rioblanco Municipio de Sotara. Conforma el 16%
de la poblacién indigena del Departamento del Cauca, y la segunda en numero de

habitantes después del Pueblo Nasa.

225 Programa Educacién, Cabildo Mayor, 2006.
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Por fuera del Departamento del Cauca: en el Departamento del Valle, Cabildo
Indigena Yanacona, Santiago de Cali, Municipio de Santiago de Cali; en el
Departamento del Quindio, Armenia, Municipio Armenia; en el Departamento del Huila,
San Agustin, Municipio de San Agustin, Intillagta, Rumiyaku, Municipio de Pitalito,
Yacuas Municipio de Palestina, San José de Isnos, Municipio de Isnos; en el
Departamento del Putumayo: Villa Maria de Anamu Municipio de Mocoa, Bajo Mirador

Municipio de Orito, Dimas Onel Majin Municipio de Puerto Caicedo.

3. RECONFIGURACION DE LA IDENTIDAD ETNICA YANACONA. |

La conducta social de los pueblos colonizados es influenciada por los simbolos que se
le imponen, tanto en el plano material como conceptual, pero muchas veces estas
tienen existencia como prestamos mutuos y en ocasiones la ideologia del invasor solo
se expresa externamente, ya que en la esencia solo predomina la cultura invadida por
tener valores mas profundos, el sentimiento, la conciencia y la dignidad'. Es una
cuestion de poder, con la invasion se reacomodan los saberes, la cultura, se modifican
las costumbres, el tiempo, los calendarios, las ceremonias, los ritos, las relaciones
sociales, el atuendo, los apellidos, los nombres y la lengua, entre otros, pero muchas
~de estas costumbres retornan y encuentran sentido ancestral, cuando, mediante la
accion social se hace genealogia, como elemento que permite pensar el mito, la
practica cotidiana, en el sentido que obliga a indagar la historicidad inscrita en todo
origen. Consiste en estudiar, en forma comparativa y analoga, los simbolo's',“‘ los
codigos, el lenguaje, los documentos, las imagenes religiosas y los vestigios del

26
pasado cultural.?

Por otro lado, intentar acercarse desde su realidad actual, con el pasado, a través de
la arqueologia en el sentido como. lo ha planteado Michel Foucault, nos permite
entender que las tareas que algunos movimientos étnicos activan en su necesidad de
establecer un vinculo entre el pasado y el presente, y que tiene relacion con un

componente y momento necesario de la indagacién genealogica que remite a la

226 MILLA, Villena Carlos. Ayni: semidtica andina d los espacios sagrados. Editorial: ASOC, cultura Amaru wayra y
USMP. Lima, 2003. Pp. 22 - 23
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descripcion de las formaciones discursivas y las formas de decibilidad, conservacion,

) . o T , . 9297
memoria, reactivacion y apropiacion de la historia.

En este sentido, practicas, valores (estructura de moralidad tradicional), lenguajes vy
saberes considerados sometidos como resultado de relaciones asimétricas de poder,
politicas y practicas sociales marginadas, en sus modalidades y contenidos por los
saberes modernos, valores autorizados, eruditos de las disciplinas académicas y sus
expertos, toman importancia cuando manifiestan su existencia y repelen al oficial, en
forma de un contrapoder que se configura como la otra cara del poder que resiste en

el momento en que se autoreconoce con su identidad Yanacona.

Para el historiador Yanacona, Ary Campo Chicangana, la identidad Yanacona es el
resultado de un proceso de blsqueda y reapropiacion de ésta, por parte de los
indigena's del centro del Macizo Colombiano, que se inicié a partir de la década del
ochenta y se vino a definir a partir de 1990, cuando las comunidades indigenas del sur
del departamento del Cauca, buscaron organizarse unificando sus Resguardos y
Cabildos, enfrentando un probléma de identidad, que se habia debilitado en el proceso
histérico de colonizacion, perdiendovlos elementos culturales como el idioma ancestral,

el vestido tradicional y gran parte su territorio. 22

[

En el afio 1982 iniciamos actividades tendientes “al rescate de nuestros valores culturales”
desde Cali, ibamos entonces a Rioblanco y realizébamos durante una semana actividades
culturales poniendo en el centro de ellas, al Gobernador, a las chirimias y a los artesanos.
-Desde entonces colocamos en el centro del nuestros discursos |a pregunta de ¢;quienes
somos?. Pienso hoy que a nosotros nos presionaba de manera mas urgente el estar
ausentes del Resguardo y ver desde afuera el acelerado proceso de occidentalizacion de
" nuestra gente en los Resguardos. Yo creo que ese incentivo, fue la semilla de un posterior
movimiento que se llamo desde los Docentes “Semana Cultural” ellos nos decian que era
penoso que nosotros de lejos fueramos a rescatar y ellos alli no hicieran nada. Nosotros
peleabamos contra la politiqueria, que aun sigue alli y contra la figura del INSPECTOR de
policia Judicial que reemplazaba casi en todo al Gobernado, poniamos en el centro de

nuestras actividades al gobernador y eso no gustaba a los politiqueros que tenian en el
inspector su aliado politico.??°

En ese momento los procesos de organizacién y de valoracion cultural, por un lado,
tienen existencia en los Resguardos y los Cabildos como espacios donde contaban

con un reconocimiento histérico y juridico de su condicién de Indigenas, pues la

227 FOUCAULT, Michel. La ar
228 CAMPO. Op. Cit. P. 30

229 CAMPO Chicangana, Ary. Cabildo Urbano Santiago de Cali, afio 2007,

queologia del saber. Editorial: Siglo XXI. México, 1979. P. 223
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pertenencia a éstos, los definia con una identidad cultural étnica, respecto del resto de
grupos sociales de la regién. En este sentido, la pertenecia a cada uno de los
Resguardos y Cabildos del Macizo (Caquiona, San Sebastian, Rioblanco, Pancitara,
Guachicono), significaba en si, un elemento central de identidad, donde cada
comunidad denominaba su identidad local, apelando al lugar donde habian habitado
histéricamente. Por el otro lado, la existencia del quechuismo considerado como un
elemento muy importante que contribuye a legitimar la vinculacion histérico — cultural

. T 230
con la sociedad Inka que reivindican como suya. ®

Es por eso que la identidad indigena en el caso de estas comunidades no es una mera
invencion de las acciones colectivas y su movimiento social en las ultimas décadas,
sino que, es una motivacion por la cual se movilizan de acuerdo a los diferentes
factores politicos sociales, econémicos y culturales del momento. Por lo tanto no
necesitaban en ese instante, construir su identidad como indigenas porque ellos
histéricamente ya la habian reivindicado defendiendo sus parcialidades que le
aseguraban de alguna manera su existencia, y las instituciones del Estado y los
campesinos los referenciaban como tal. Lo probleméatico en ese tiempo era una
identidad étnica como nacién o pueblo sobre una base que organizara a las diferentes
comunidades Indigenas con una identidad regional. Es por eso que algunos lideres de

N . . 1 vy 4 :]
estas comunidades, consideran que lo mas correcto es hablar de “reconstruccién” o

“fortalecimiento”, referenciandolo como la “Reconstruccion de la Casa Yanacona®, y no

de “construccion”, de “fundacién” como lo conceptualiza Zambrano en sus estudios
sobre el terreno. Cuando considera que los Indigenas construyen su identidad
indigena o que las imagenes de santos y virgenes remanecidas son fundadoras de los

pueblos Indigenas del Macizo Colombiano.

Es el caso que como no teniamos una identidad definida como pueblo, cada cual se
catalogaba de acuerdo a su sitio de supervivencia. De este modo al de Pancitaréd se le
denominaba Pancitarefio, al de Guachicono Guachiconeno, al de Caquiona Caquienejo o
Caquionerio, al de San Sebastian, San Sabestianerio y al de Rioblanco, Rioblanquerio. 31

La identidad Yanacona en tal sentido, hace referencia a procesos de resistencia

politico —cultural que se articulan mediante diferentes acciones colectivas con el fin de

230 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 6
231 MENESES, Eyder. Resguardo de Pancitara, afio 2006
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lograr unificar las diferentes comunidades Indigenas del Macizo Colombiano, bajo una
nacionalidad o identidad como pueblo, acudiendo a unos referentes histéricos y
culturales que los yincula con la sociedad Inka. Acciones en la cuales se movilizan
diferentes actores e instituciones: profesores, musicos, artesanos, intelectuales vy
lideres que se comprometieron a rescatar la identidad y a despertar la consciencia
indigena, mediante la valoracion de las practicas culturales autéctonas, la historia y las
costumbres de la regién; para lo cual impulsaron la realizacion de obras artisticas:
teatro, baile, canto, musica de cuerda y de flauta; muestra de platos tipicos; la
fabricacion de objetos tradicionales. Como se menciond al inicio, se ha tratado de
esfuerzos tendientes a reactivar y fortalecer una identidad cultural Indigena presente,
unos sistemas de gobierno (politico), de economia y de cultura, que estaban siendo
deslegitimados y desplazados, por los procesos de dominacion gubernamental:
politicas de aculturacién, empobrecimiento, y de desarticulacion de las comunidades;
en los cuales los saberes propios e}stabén siendo desplazados por los conocimientos y

las practicas culturales autorizadas del poder hegemonico.

En ese momento la investigacion, la educacion y la socializacién tarea principal de los
maestros, fue fundamental para inculcar la importancia o el valor de las costumbres
tradicionales y normas que los vinculaba con su territorio, su historia y su identidad
Indigen;a: los mitos, las leyendas, la minka, los cultivos, los alimentos. ‘el cambio de
mano, la medicina tradicional, las fiestas, la musica, la danza, los tejidos, la ruana; las

palabras quechuas y el culto a cerros considerados sitios sagrados.232

La comunidad Rioblanquena coordinada y orientada por el profesorado sostiene que .como
indigenas tenemos necesidad de rescatar los elementos de nuestra identidad: como son: el
cabildo, la cultura tradicional, Ia historia, las costumbres, la musica, las mingas
comunitarias, la solidaridad y la unidad mas amplia y efectiva, ya que en la medida que,
reconozcamos y valoremos nuestra propia identidad, estamos en condiciones de integrary -
controlar los aportes que nos dan las otras culturas. No debemos avergonzarnos por ser
“indios” o “campesinos”. El ser “indio” o “campesino” nos sirve para organizarmos y buscar
la solucion de nuestros problémas.zs“3 : '

Con el primer encuentro de cabildos del Macizo Colombiano en 1989, se presenta un
ambiente propicio para la discusion entorno a la identidad indigena regional o a nivel

del centro del Macizo, ya que si se buscaba la unidad, se hacia necesario tener

232 Unidad Alvaro Ulcué # 17, Junio de 1990. P. 9
233 Ibidem. Pp. 14 - 15
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claridad en varios aspectos, partiendo desde sus diferencias sociales, historico —
culturales, particulares y comunes, hasta el establecimiento de las estrategias
necesarias que permitieran establecer y reforzar los lazos de sentido comun. Asi que
en ese momento, la pregunta recurrente fue a cerca de la verdadera identidad de los
indios de los resguardos coloniales: Rio Blanco, Guachicono, Pancitara, Caquiona y

San Sebastian.>**

La comprension de la identidad de los Yanacona desde un campo estratégico
contiene: un elemento interior de construccion de comunidad y otro exterior de
definicion de la ciudadania.?®® En el primero, se estaria de acuerdo con la idea de
comunidad politica imaginadé, en el sentido que se establece como estratégica de
unas comunidades indigenas que persiguen un objetivo comun, seguir existiendo
como pueblo indigena, en el que construyen la identidad étnica como nacién o Pueblo
Yanacona; y en el segundo, para responder politcamente a un conjunto de relaciones
asimétricas y a los cambios culturales, sociales e institucionales (el reconocimiento de
la identidad étnica y los derechos ciudadanos colectivos), manteniendo un sistema de
creencias compartidas alrededor de una pertenencia de origen comun de su
conciencia indigena.236
Los fenémenos de apropiacion de identidad son propios de la movilidad de, las culturas,

que surgen en momentos cruciales del desarrollo politico y cultural de las mismas, son
necesidades Iatent:%"s que al fin buscan una salida y la encuentran en los elementos mas

cercanos a mano.

Precisamente la manera de hallar dicha salida en un primer momento fue hacer
arqueologia o investigacion histérica y antropoldgica, en la que jugaron un papel
determinante los intelectuales académicos Indigenas, que desde sus pesquisas,
permitieron a estas comunidades acercarse a lo Yanacona como elemento cercano

que los liga como descendientes de las culturas, Quechua y Aymara del Tawaintisuyu,

234 CAMPO. Op. Cit. P.30

235 ZAMBRANO, Carlos V. Los invisibles del paramo y de la montaiia: los Yanacona de Macizo Colombiano. editorial;
COLCULTURA, PNR, ICAN. Bogota, 1993. P. 15

236 ANDERSON, Benedict. Comunidades imaginadas. Editorial: FCE, Buenos Aires, 1993. Pp. 17 — 25. ZAMBRANO
Yanacanay. P. 17 :
237 CAMPO. Op. Cit P. 31
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y segundo, la socializacion o reapropiacion de dicha historia por la comunidad.

Proceso que Zambrano ha llamado “indigenizacién y reindigenizacion”.?*®

A Freddy y a mi nos toco ese papel de proponer y exponer lo Yanacona, por lo que ahora
algunos nos juzgan. El movimiento general arranca en 1987, ya para 1989 es imperiosa la
necesidad de aclarar eso de la identidad. Se convocé a una asamblea en Rioblanco a la
cual asistieron miembros de los diferentes resquardos del Macizo, el fin era socializar una
tarea que se habia dejado tres meses atras, la gente asistio, lleno total, y ciertamente, se
expuso brevemente sobre: Pancitaraes, Caquionas, y Guachiconos. La exposicion que
entonces plantee fue sobre la posibilidad de la Yanaconidad. Al final la gente se puso de
pie y aplaudié y desde entonces se regé por todo el macizo y mas alla. Freddy reforzaria
después con apreciaciones antropoldgicas que calzaban o calzan bastante bien, asi se
cambio lo que antes se llamaba DIZIMAC (Directiva zonal Indigena del Macizo
Colombiano) por DIYIMAC (Directiva Yanacona Indigena del Macizo colombiano), lo que
posteriormente seria el Cabildo Mayor y es aqui donde se vincula Zambrano y sus
muchachos de la Cauca.”® '

Los primeros bosquejos se hicieron con base en los estudios historicos de Juan
Friede, quien recopila documentos que hacen refefencia a los Indios Anaconas que
fueron traidos desde el sur del continente o del Tawaintisuyu y puestos en
encomiendas reales en el sur de Colombia.”*® Establecieron que en el Macizo
Colombiano se asentaron el nimero méas grande de Yanakuna y Mitmakuna, a los que
llamaron los espafioles "Anaconas”, otro tanto quedd en |barra, en Pasto, en el Valle
de Puben, hoy Popayén y otros mas avanzaron hasta el Valle del Cauca. Los que
lograron sobrevivir fueron los asentados en el Macizo, alto rio Cauca, alto rio
Magdalena, alto rio Caqueta, es de estos descendientes que hoy se Iev;a‘hta un pueblo
cuyo legado ancestral es Quechua - Aymara, se rescata asi mismo y se proclama

descendiente de los pueblos del Tawaintisuyu.?*’

La palabra Kuna (el plural de los sustantivos en quechua) Yana (servidor, negro) y
Mitma (guerrero), Yana y mitmakuna, fueron ‘instituciones incaicas que agruparon a
todas aquellas personas, que servian en las Cortes incaicas, desempefnando
diferentes oficios, labores domesticas, la agricultura, de mensajeros (chasquikuna) y la

guerra. Pero, luego de ser traidos por los Espanoles, esta institucion se transformé a

238 Ver La inacabada y porfiada construccién del pasado: politica, arqueologia y produccién de sentido en el macizo
colombiano. En memorias hegemodnicas y memorias disidentes: el pasado como politica de la historia. Géneco, Cristébal,
Zambrano, Marta. 2203.

239 CAMPO Chicangana, Ary. Cabildo Urbano Santiago de Cali, ano 2007.

240 FRIEDE. Op. Cit. P. 23

241 CAMPO Chicangana, Ary. Yanapaqgkunas, Yanakuna, Anaconas y Yanaconas. Afio 2002,
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una organizacion de caracter tribal o de Resguardo, con la asignacion de caciques y

de tierras.

3.1. Reivindicacion de la identidad étnica Yanacona.

El caracter reivindicativo en las comunidades Indigenas del Macizo Colombiano, es el
resultado de procesos continuos de busqueda, de concertacion y de accioén colectiva,
que reactivan lazos del pasado (costumbres, instituciones, cosmovisién y practicas
culturales), elementos esenciales de autorreconocimiento, donde las mismas
comunidades y sus miembros con su practica social hacen evidente el fortalecimiento
de la cultura, la apropiacion social del territorio y de la identidad étnica como nacion
Yanakuna, que les permitidé avanzar sobre objetivos concretos de unidad, politica,
territorial y cultural. En tal caso la identidad y la accién colectiva, se han conjugado
como fundamento para animar los procesos politicoé de resistencia, el despertar de la
conciencia indigena, la participacion de la comunidad y la reivindicacién de sus

derechos.

A través de espacios de socializacion como: mingas, encuentros, asambleas,
reuniones y eventos de caracter politico - cultural y procesos de educacion propia, han
configurado los espacios de reflexion que gestan las bases que autoreivindica en los
individuos la conciencia de ser indigenas, el sentimiento comunitario, el
reconocimiento de sus costumbres, la cosmovision y las instituciones propias: la

minka, la chagra, el trueque, la autoridad, el Resguardo y el Cabildo.

Respondiendo a cambios radicales en sus estructuras culturales, planteandole a la nacién
un cambio cultural. El sentido de ser indigena, que quiere dejar de lado al estigma: ahora
es bueno ser indio, antes nos decian cebolleros. Ser Yanacona es participar en el cabildo.
Antes no trabajaba de indigena, ahora si y soy netamente indio. Pasar la Yanaconidad del
cerebro al corazén, que apunta no a exigir un derecho, sino, a redefinir al ciudadano y la
ciudadania con la libertad de elegiria y elaborarie su sentido social, brindandole un espacio

a la interculturalidad.?#

En la medida que se fue dando un autorreconocimiento de los individuos como
Indigenas, fueron regresando tradiciones culturales de caracter historico y simbodlico, y
se produjeron otras dinamicas de legitimidad interna, con novedosas formas de

entender el territorio, la democracia y la comunidad politica (la Yanaconidad).

242 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 32
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Planteando nuevos elementos aglutinantes, como planes y proyectos (Plan de Vida),
instituciones y estructuras organizativas (DIZIMAC, DIYIMAC, Comision permanente y
Cabildo Mayor). De la misma manera, establecieron una especie de ciudadania
interna, en la medida que fueron recohocidos unos derechos a cada miembro de la
comunidad, de acuerdo a sus actitudes colectivas y colaborativas, y a nivel general del
pueblo o naciéon Yanacona, a cada comunidad que es reconocida por el Cabildo

Mayor, de acuerdo a sus procesos organizativos.

Autoreivindicarse en el caso de los Indigenas del Macizo Colombiano significa
responder a cambios sustanciales al interior de sus comunidades, concertar las
diferencias internas o particularidades, los estigmas, reconociéndose asi mismas, para
transitar sobre elementos que permiten legitimarse con unos derechos y deberes
generales de articulacion, mediante los cuales} pueden consolidar unos objetivos socio
— politicos de autoridad, territorialidad, identidad y reivindicacion. Que en adelante se
establece como un intento colectivo que impulsa un sistema de sentido compartido,
cuyo objetivo es reorganizarse. internamente como Pueblo Yanacona, mediante la
unificacion basica del territorio y la autoridad del Cabildo Mayor y de cada uno de los
Cabildos Indigenas, tanto ancestrales como de los organizados por fuera de estos.?*?
De esta manera toman posicién en el espacio regional, siendo protagonistas como
actores socio - politicos, que exigen el respeto a su diferencia étnica frente a otros

actores de la region y de la nacion.

Los indigenas ubicados en el corazén del Macizo Colombiano, en su busqueda por

recuperar el tiempo perdido, los hombres del sol y del agua, han logrado, hasta cierto punto

retomar el camino de la indianidad. Se ha trabajado en el rescate de la identidad,

costumbres, cultura, territorio, para Ilegar al reencuentro con nuestras raices, por eso nos
" reclamamos Yanaconas, hijos del sol.”**

3.2. La memoria Yanacona como fundamento de identidad.

El pasado constituye el futuro para los indigenas Yanacona. Como parte de la
cosmovision andina, “el pasado esta adelante y el adelante atras”, volver a la historia
significa retornar a la tradicion de los mayores (pachakuty), es salir del ciclo de la

oscuridad impreso por la dominacion cultural. Retornar en ese sentido, implica volver

243 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 25
244 UNIDAD YANAKUNA. Op. Cit. P. 3
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al camino tradicional de la comunidad y de la espiritualidad (Qapaq Aan) o sendero de

la justicia his?érica del hombre y la mujer andina.

La memoria ha sido preservada por la tradicion oral que cuenta los acontecimientos
pasados y su historia, a través de cuentos, mitos y leyendas, continuamente
reventadas por ser fruto de procesos dinamicos de produccion, que han sido
tradicionalmente socializados por los mayores en las conversaciones familiares
alrededor de la tulpa y en otros espacios. Estos dan cuenta de los acontecimientos
cotidianos y sobrenaturales en el territorio, toman significado simbodlico dentro de un
espacio cosmolégico y cosmogonico en que se desenvuelven, mitos del origen del

hombre y de los pueblos.

El territorio como espacio social, esta compuesto aparte del aspecto fisico y
econémico, por el pensamiento y la cultura, es por ello que en él se encuentran,
simbolos, lenguajes, signos, ‘normas y principios de justicia como: ama shua (no
robaras), ama llulla (no mataras), ama kella (no mentiras), fundamento del derecho
mayor y de control social que dan sentido a la identidad, pues una parte importante de
territorio es la cultura, la cual moldea a sus habitantes y al paisaje, de acuerdo a las

necesidades e intereses sobre los que se movilizan sus habitantes..

LY

La variedad de waka (sitios sagrados o aéreas ambientales), de los cuales es rico el
Macizo Colombiano: lagos, rios, cerros, paramos, el agua, la red de caminos
ancestrales de la cordillera central andina, ha determinado gran parte de la identidad
Indigena Yanacona; representando un componente simbglico de cohesion historica, de
apego espacial socioeconémico politico, cultural y espiritual: el hanan pacha (mundo
de arriba o de los espiritus), el kay pacha (mundo de aqui, de los humanos, los
animales, los minerales y las plantas) y el uku pacha (mundo de abajo o de los tapuku,
seres que se alimentan de vapor). Con base los cuales éonceptuélizan su comunidad
que incluye a los seres de los ftres mundos: los de los sitios sagrados (waka) los
espiritus, los creadores de la vida, padre y madre; los seres de aqui, los humanos, los

animales, las plantas y los minerales; y el mundo de abajo o inframundo, lugar donde

habitan los muertos y los tapuku.
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En este sentido, los Runa Yanakuna (hombres Yanacona), hacen una reapropiacion
social y simbdlica del territorio, considerandolo como una Casa dentro del cual existen
muchos seres e historias, que hacen de este lugar un sitio de respeto y de misterio.
Las Iaguhas y los paramos se enfurecen cuando las personas no piden permiso para
entrar; existen lugares encantados donde se dice habitan los antepasados, cuevas y
tuneles donde habita el Jukas, la gallina y los pollos de oro, y lugares donde algunos
medicos tradicionales entran para adquirir conocimiento en la medicina y los saberes

. . : » 245
sobrenaturales, como por ejemplo Juevesin en Pancitara.

Todos estos elementos son valores de una moralidad tradicional, que permiten de
algun modo grados de control social en relacion con la naturaleza, los aspectos
ecoldgicos, el territorio y la sociedad. Generalmente los lugares silvestres, chorreras,
pefas, montafas, cerros y lagunas, estan asociados culturalmente a lo que los

pancitarefos llaman mala ilusion, espiritus o cocos, que hacen su aparicion
repentinamente.?*®

Antes del diluvio, la tierra fue plana. Los habitantes de antano eran seres diferentes, se
alimentaban de vapor, se llamaban Tapanos, porque no tenian ano; todavia hay una cueva
con una puerta grande que conduce a donde viven estos seres. El diluvio formé luego las
cresamentas; se hicieron los huecos y las montanas, los cerros y las penas. El agua debajo
de la tierra formd los rios. La que contiene las nubes y cae llovida en invierno, mas la que
brota de las penas y de otros lugares, salen todas de debajo de Ia tierra, pues eso es lo
que hay alla; por eso, cuando se hace un aljibe, sale agua. De los indios antlguos o}
antepasados, cuentan que eran gigantes y adoraban al sol, la luna y las estrellas.?

(...) Del amor entre Tapukus y K'uishis y del aliento del Dios Inti surgieron los primeros
hombres que se alimentaban de vapor y a quienes gustaba la noche. Inti los denominé
Yanakonas por que quiere decir “gente que se sirve mutuamente en el tiempo de la
oscuridad”. Otros Tapukus se negaron a ser hombres y el Dios Inti los convirtié en pajaros,
de ahi vino el kinde, el tukan, el gorrion de monte. (...) El Dios Inti ensef6 entonces al
hombre Yanakona a trabajar la tierra, de uno de sus dientes le entregd el maiz, de sus
lagrimas le entregé la Quinua, K'uishi compartié- con los Yanakonas el cuidado de los
Waikos y Yakus (que son los rios y lagunas) y Wayra entregé la semilla de flauta y de su
cuerpo ensefo los sonidos. A la mujer Yanakona el Dios Inti le enserio a tejer con los hilos
del K'uishi y a sembrar la tierra. De esta manera y por todos los tiempos sabemos que los
Yanakonas somos hombres de la oscuridad, del agua y del Arco Iris Solar.?*

245 Jukas, desde la concepcién catdlica se refiere al demonio, pero desde el aspecto de la cosmovisién indigena representa
a un ser sobrenatural que habita en su territorio para cuidar los sitios sagrados.
246 ZAMBRANO. Op. Cit. P. 64

247 HERNANDEZ Salazar, Memorias en la montafia, tradicién oral. En Los invisibles del paramo y de la montaiia: los
Yanacona de Macizo Colombiano. editorial: COLCULTURA, PNR, ICAN. Bogota, 1993. P. 36
248 CHIKANGANA C, Mallky Winay. La creaciéon del mundo Yanacona. 2004.
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Un elemento que autodefine a los Yanacona es una consanguinidad que los une con
el pasado mediante ancestros comunes. Un sistema de parentesco como elemento
basico para mantener la cohesion del grupo, darle continuidad y legitimar a la
comunidad. Estos le dan un valor importante a lazos de consanguinidad entre las
familias, donde el aspecto mas destacado son los apellidos autoctonos dispersos por
todo el macizo y que cumple la funcién de relacionar, de distinguir quien pertenece a la
comunidad y quien es foraneo. Los apellidos que se distinguen en estas comunidades
son: Anacona, Cucas, Criollo, Chicangana, Chasoy, Chilito, Chito, Chimunja, Guaca,
Guatapo, Guaufa, Hormiga, Imbachi, lime, Itaz, Juspian, Melenje, Manquillo, Maca,
Magin, Mamian, Ome, Omen, Oime, Quinayas, Pusquin, Papamija, Palechor,
Quisboni, Quenan, Ruales, Sanboni, Sacanamboy, Semanate, Tintinago, Uni, Vitonas,
y Yangana.?®® Existen otros apellidos que por elementos de presion sobre la
comunidad que han sido incorporados, encontrarﬁos: Jiménez, Quintero, Ovando,

Mufoz, Guzman, Ceron, Bolafios, Luna, Santiago. >

3.3. El sincretismo religioso Yanacona.

Dentro de los elementos del sincretismo religioso de los Yanacona existe una fuerte

presencia de las practicas cristianas combinadas con las indigenas, en las cuales tiene

importancia compartir entre las personas en las Alumbranzas. En estas, la persona
LY

que invita prepara los alimentos, proporciona el aguardiente, la chicha velas y la

poélvora.

Contradiciendo a Zambrano, las imagenes de santos y virgenes no son fundadoras de
los pueblos Yanacona, sino que alrededor de estas se refundan a los pueblos ya
existentes en el Macizo, dando un nuevo sentido al territorio'y a las practicas que alli
se suscitan, alrededor de las figuras religiosas sobre las cuales la comunidad ha

creado normas de comportamiento combinando practicas ancestrales Andinas con las

249 ZABRANO. Op. Cit. P. 25

250 Los curas cventan que los indigenas se cambiaban el apellido porque se avergonzaban de ser indios. Los indios
cuentan, por Su parte que, los curas tenian la costumbre de ofrecer sus apellidos a los indigenas y entonces algunos se los
cambian. Tomado de pie de pagina. En, ZAMBRANO. Los invisibles del paramo y de la montaiia: los Yanacona de
Macizo Colombiano. P. 38
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establecidas por la religion Catolica, cuya ritualidad se traduce en actos de sincretismo

o romerias y niveles de cohesion social durante los dias de fiesta patronal.”’

La virgen de Caquiona, Mama Concia, es la denominacién que los Yanacona de este lugar
le dan, y cuya fiesta se celebra el 15 de agosto, cuando tuvo su aparicion en su territorio,
por la tanto es una virgen indigena, friana y caquioneja, aun cuando su imagen sea de
origen catolico. Como una mujer de la comunidad lleva: vestido ancho cenido a la cintura
con un chumbe, enaguas blancas, sombrero y alpargatas, tiene derechos de comunera:
tierras, casas, ganado y sale a ganar pa’ lo caliente. Es brava por que es laguna y como
tal, rescata y perpetua conceptos religiosos amerindios relacionados con elementos
naturales. Tiene dos hermanas: la virgen de los remed/os de San Juan Bolivar, y la virgen
de la Purificacion de la Candelaria en Pancitara.?

En las comunidades de Rio Blanco y Guachicono, ha existido la tradicion de
alumbranza a Chakilulo, Chakillullu, dios nifio, remanente de un antiguo culto solar.
Alrededor de la pequena figura del dios se yerguen multitud de mecheros, hoy dia se
hace con velas, que no se deben apagar hasta que dure la alumbranza que se hace
en peticion de algo que va a beneficiar a la comunidad o a la persona que hace su
rogativa; la jornada termina con el amanecer y antes de que salga el sol, los musicos
tradicionales inician sus ritmos, a la vez que caminan varias veces en circulo en
direccion de las agujas del reloj y al lugar de la adoracion; luego invierten la ruta y
entran en el aposento donde aun continua la alumbranza, después de lo cual puede

suspenderse.

[

(8

Durante toda la noche la comunidad se mantiene despierta al pie del lugar de
alumbranza, tratando de leer en la llama de los mecheros o velas, algtn mensajé del
dios Chakilulo, aun que quien esta mas autorizado para hacer la lectura precisa es el
cuidador del nifio o sindico. Mientras esto ocurre, se reparte agua de flores o de
romero y se comparte alimentos. De acuerdo con el mensaje la comunidad toma

decisiones.?™*

3.4. Practicas colectivas tradicionales.

A través de la minka y la chagra (instituciones de trabajo colectivo), buscan revertir los

elementos del individualismo, fortalecer actividades de economia propia y los lazos

251 Op. Cit. Pag. 45-46

252 LOPEZ Garcés, Claudia Leonor. Los invisibles del paramo y de la montaiia: los Yanacona de Macizo Colombiano.
editorial: COLCULTURA, PNR, ICAN. Bogota, 1993. Pag. 70

253 Las alumbranzas consisten en llevar las imagenes, replicas de virgenes o santos remecidos, patronas de cada uno de los

resguardos, a cada una de las casas, para ser veneradas y recoger limosnas para las fiestas religiosas. Op. Cit. CAMPO
Chicangana, Ary. Montoneras, deserciones e insubordinaciones. P. 278
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espirituales de comunidad. Esta es entendida no solo como trabajo colectivo o de
brazo prestado, sino como una préactica econémica, social y cultural que ayuda
mantener los lazos de unidad, integracion e intercambio. En ella participan los
mayores, las mujeres, los jovenes y los nifos, en una ejemplar distribucion social del
trabajo seguin sus capacidades, con unos niveles de organizacion y autoridad que
permite calcular el tiempo, la comida a alistar el convite y la clase de minka como: la
construccion de la casa, preparar el terreno para la siembra, coger la cosecha, arreglar
los caminos, ayudar a los recién casados, acompanar a los alumbrados, velorios y en
los funerales. Existe una minka de pensamiento, en la que se reflexiona sobre los

. . .. 254
problemas de la comunidad tanto de su aspecto material como espiritual.

En el pasado, la minka iba acompariada de abundante comida, se compartia chicha de
‘maiz o de trigo y coca que se ofrendaba en el fuego a la Pacha Mama. En algunos casos
se colocan simbolos, se prende candela para espantar a los seres malignos, se remata con
musica y baile.?*® '

La minka y la chagra son instituciones tradicionales de trabajo y colaboracion mutua
que se basan en los principios de complementariedad y reciprocidad, elementos
similares a los que se establecen en las comunidades, Ayllu, del Tawaintisuyu, donde
todos sin excepcion son miembros de la comunidad y tienen la responsabilidad,
servicio y cuidado; de la misma manera el Ayllu debe velar y proveer servicios para los
miembros, personas y familias. Dentro de este existe una estructura dé-participacion,
liderazgo, incentivos y mecanismos para garantizar su buen y permanente
funcionamiento, que proveen bienestar social, moral y espiritual en forma horizontal.
Uno es parte de la comunidad y la comunidad es parte de uno, basado en los

principios de reciprocidad y complementariedad.?®

Para los Yanacona, “retornar al camino”, Qhapaq Nan, significa un proceso de
valoracion de las practicas, costumbres y va'lores tradicionales en relacion con su
territorio donde habitan actualmente, y con su pasado Quechua - Aymara, que
reivindican; con el cual reactivan un sistema de conocimiento y moralidad antigua,

plasmada en parte de la mitologia o historia documental y oral: normas, musica,

254 Op. Cit. Plan de Vida Yanacona 2000. '
255 CAMPO Chicangana Ary. Nukanchiska churik runa Yanakuna. Cabildo Mayor Yanacona. Popayin, 2000. P. 21
256 PARISI, Joan Wilcox. Guardianes del Conocimiento Ancestral. Lima, 2001.
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danzas, ritos, fiestas, simbologia, la lengua, parte de la cultura material, como vestido,

tejidos, instrumentos y la arquitectura de las viviendas.

Tenemos al interior una serie de iconos o simbolos como: lagunas, rios, montaras, cerros,
la chimirimia, la danza, Ia indumentaria, el kuychi, chakahana, ceremonias y ritos

ancestr%l;es, que son de gran importancia porque nos unen y nos identifican como
pueblo.

El simbolo de la Chakana (cruz, escalera o puente, que representa un plano de
ubicacion espacial) ha estado presente siempre en el territorio Yanacona, sobre todo
referida escalera o camilla donde se cargaba en el pasado a los enfermos y los
muertos. En la actualidad los Jévenes la han retomado como un icono de gran
importancia por su significado dentro de las practicas espirituales andinas, entendida

en este caso como puente, como cruz o cuatro, Tawa shakana, asi mismo como parte
importante de identidad.

En la cultura material de los Yanacona se destacan las prendas hechas de manera
artesanal, como la manta, la pilcha, la jigra, la cusma y el chumbe. Para su elaboracién
utilizan instrumento como la hawanka, la chunchuala, la puchikanga, la makana, el
bajador, el inguil, la trama, la china y el piruro; asi mismo utilizan como materia prima
la lana, el algododn, fibra de fique y tintes extraidos de plantas y frutos.?*® Ultimamente
se han incorporado elementos materiales y culturales Quechua - Aymara, peruanos,
bolivianos, ecuatorianos, estereotipos que se incorporan a la cultura local como:
tejidos, atuendos, danzas, ritmos musicales, discursos, simbolos 'y

conceptualizaciones, entre otros. (Ver: Fotos en anexos)

Una de las preocupaciones centrales en la valoracion de la cultura y la identidad, se ha
centrado en el fortalecimiento devla medicina tradicional, sobre la cual descansa, la
salud fisica, mental y espiritual de la comunidad. El control de la salud esta a manos
de los Médicos Tradicionales, Makukos o Yerbateros (Taytas), quienes conocen las
plantas medicinales y sus componentes curativos, sabe preparar las aguas de remedio

de acuerdo a la enfermedad.

Existen especialidades dentro de los médicos tradicionales, se encuentran: el sobadero,
que se encargan de atender dislocaciones o fracturas, las parteras que llevan el control de

257 TINTINAGO, Victor. Simbologia y alma del pueblo Yanacona.
258 Plan de vida Yanacona 2000. P. 22
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los embarazos, arreglan al nifio en el vientre de la madre para que nazca bien y aconsejan

el tipo de alimento debe consumir la embarazada; el curandero cura; el susto, mal de ojo,
corre los malos espiritus.?*®

Dentro de fos procesos de construccion de identidad y valoracion cultural, como una
serie de discurso y practicas cotidianas, un actor importante dentro del pueblo
Yanacona ha sido la juventud que desde sus origenes se ha preocupado por propiciar
espacios de discusion y participacién interna, tendientes a fortalecer los procesos
politico organizativos, mediante el fortalecimiento de la identidad de cada una de las

comunidades y del CMY, a través de estrategias de investigacion y valoracién de lo
que se denomina propio.

3.5. Fiestas tradicionales.

En el Macizo Colombiano se celebran varias fiestas patronales y culturales en las que
la musica cumple un papel importante y se asocia a los cuatro ciclos del calendario
andino: las fiestas de junvio y diciembre mitad e inicio de afo (solsticios), y la de los
equinoccios de marzo y septiembre. Como parte del sincretismo religioso, se celebran
las fiestas patronales, de virgenes y santos, que tiene diferentes fechas de a acuerdo
a cada comunidad, que por lo general se asocian a los calendarios de cosecha y

siembra.

L}

En el marco de estas fiestas, se llevan a cabo jornadas culturales: exposicion de
tejidos, de productos agricolas, y ganaderos, se hacen concursos de musica y de
baile, y representan acontecimientos cotidianos, familiares y de la comunidad,

mientras danzan el baile tradicional de la Chirimia.

La Chirimia es un elemento de identidad cultural que los define con su musica de gran
arraigo, .antigijedad, difusién y apropiacion, y por instrumentos artesanales, como, la
flauta traversa de cafa y tamboras, a los cuales les han agregado otros instrumento
como la charrasca, maracas. Dentro de su tradicion los grupos o bandas se forman por

cinco o mas flautas traversas de carrizo con distintas medidas guiadas por un patrén

259 Ibidem. P. 22
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de afinacion que denominan compas de flautas, una tambora, redoblante, caja o

tambor de remo y maracas, 2%

Los musicos no manejan la escala o serie consecutivo de sonidos de las flautas con
los dedos, ya que normalmente utilizan digitaciones cruzadas y con dedos de apoyo.
Debido a que manejan escalas antiguas de tonos enteros y no el concepto de
diatonico con medios tonos, que pareciera que las flautas estuvieran desafinadas.”"
Estos no reciben remuneracion econémica debido a que ejercen una labor social, de
servicio a la comunidad, por eso los responsables de la fiesta debe garantizar su

alimentacion y la bebida.

Dentro del los repertorios de la chirimia Yanacona se encuentran: los bambucos en un
80%, pasillos, aires caribefios, polkras y contradanzas, canciones religiosas y
villancicos, marchas, pasacalles, melodias tonales, modales y pentagonicas, e
interpretacion de canciones comerciales de moda. Los repertorios no se diferencian
debido a que, los titulos no importan, simplemente el flautista mayor empieza a tocary

los de mas le siguen a través de una identificacion sonora llamada registro.??

Asi mismo se encuentra que dentro de estas bandas de musica se manejan elementos
de autoridad jerarquica, de acuerdo con la edad en las bandas, pues estos deciden el
" repertorio a mterpretar y hacen los contactos. Los flautistas de mayor edad flautista
mayor, en especial son los que tocan la primera flauta, después siguen los tamboreros
y el cajero, y finalmente, los nifos o adolescentes que interpretan diéfonos como
maracas y charrascas. Por lo general estan conform_adas de forma familiar o
parentesco, aun cuando estas son de libre asociacion siempre y cuando el musico
mayor tenga la edad y la experiencia suficiente para formar su grupo, apelando a sus
condiciones de musico lider, asi mismo, las mujeres no participan en los toques pero
acompafan en las correrias. Finalmente los instrumentos son hechos en su mayoria

263

por ellos mismos o por el flautista mayor.”” (Ver: fotos en anexos)

260 MUNOZ, Paloma. Cultura musical, en: Territorios posibles: historia, geografia y cultura del Cauca. Editorial:
UNICAUCA, Popayan. 2000. P. 73
261 Ibidem. P. 75
262 Ibidem. P. 76
263 Thidem. Pp. 76 - 77
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Como parte de las tradiciones ancestrales las chirimias y los grupos de cuerda,
acompanan numerosas fiestas y eventos, como: minka, asambleas, ceremonias,
rituales y fiestas religiosas de los Yanacona. Finalmente la musica Andina tiene un
impacto importante sobre estas comunidades, donde se ha incorporado diferentes,
ritmos musicales y danzas, con repertorios como: tobas, tinku, saya, san juanitos,

bambucos, wayno, song surefio, entre otros.

A parte de algunas practicas religiosas antes mencionadas, se han retomado otras
fiestas rituales y ceremonias de origen incaico y amazonico. El Inti Raymi, fiesta al sol
que se celebra el 21 de Junio, que representa el fin de afo andino, yuxtapuesta por la
fiesta catdlica de San Juan, en las que se hacen danzas tradicionales y formas
musicales. La fiesta del Kapaq Raymi que celebran en equinoccio de invierno en
diferentes lugares del territorio Yanacona, el 21 de Diciembre que en occidente se
denomina de Navidad, dedicada al nacimiento del nifio Jesus, los dias 24 y 25 de
Diciembre.
Entre estos solsticios se distinguen nuestras celebraciones del Inti Raymi y del Kapak
Raymi, festividades que nuestros antepasados solian celebrar el 21 de Junio y el 21 de
Diciembre de cada afio, fechas en las cuales el sol alcanza su maxima distancia en su
alejamiento del centro equinoccial de la tierra, llamado también el Inti-Aan o Inti-guatana, lo
que significa la ceremonia de proteccion del Padre Sol, el Tata Inti, a fin de evitar que esta
deidad suprema se aleje extremadamente de nuestro planeta y, contrariamente, permita la

germinacion 'y maduracion de los frutos que nacen de nuestra Madre Tierra, la
Pachamama, otra de nuestras divinidades supremas.

La Kolla Raymi, fiesta de la luna, también conocida como Sara Raymi o fiesta al maiz,
celebracion a la feminidad, hoy traducida a la fiesta de la virgen Maria, tiene como
referencia el equinoccio del 21 septiembre que simboliza la época de la siembra,

tiempo en el que la tierra muestra su fertilidad, tiempo para recibir la semilla. En esta

se hace intercambio de semillas 'y de productos.

Muchas de estas fiestas antes mencionadas son acompafiadas por el ritual del Yagé o
Ayawuaska, con el que se busca curar enfermedades del cuerpo y del espiritu. El ritual

del Yagé, es una practica que se lleva cabo de manera continua entre las

comunidades del Pueblo Yanacona.

264 SANTIAGO, Wayra Chasky; CHICANGANA, Inti Wayna; TINTINAGO Wayra Yupanqui. Ritual sagrado del
Kapaq Raymi Tata Inti. Temtorio sagrado del Papallagta, Pueblo Yanakona diciembre 19 al 21 de 2.004.
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Los jévenes Yanakona de Caquiona y San Sebastian, al ver que es importante recuperar lo
perdido Y fortalecer nuestros principios que aun existen en cada una de las comunidades
como .ejemplo de resistencia y supervivencia de Los Pueblos Originarios, se ha visto la
necesidad de empezar a desarrollarse de manera auténoma y autoctona: fiestas,
ceremonias y rituales que permitan armonizar y equilibrar_nuestras familias, nuestras
tradiciones ancestrales y la sociedad Yanakona de los Resguardos y comunidades
hermanos que somos.?®

3.6. La simbologia Yanacona.

En el noveno encuentro del Pueblo Yanakona llevado a cabo en la Ciudad de Cali
entre los dias 29 — 30 y 31 de octubre del 2004, se socializd y aprobo por parte de la
asamblea de la comunidad él simbolo del Kuyshi, Arco Iris, la Tawa Shakahana, Cruz
del sur, y la Wiphala. Se reconocié a estos como legado del pensamiento propio de los
Inka con un componente importante de identidad y de significado politico en torno a la
cual se representa la unidad del Pueblo Yanacona tanto a nivel interno como
Externo.?®® El arco iris y la Chakahana, son simbolos importantes que se encuentran
dentro de algunos mitos de los mayores Yanacona y de campesinos del Macizo
colombiano, destinado al olvido, que la investigacién permitio establecer su existencia
como parte de la historia oral local y del legado de los Inca o del Tawaintisuyu. Estos
entran a ser parte de simbolos como la ruana, el sombrero, entre otros que identifican

al Pueblo Yanacona. (Ver: Imagenes de la Wiphala del Tawanintisuyu y las fotos, en

AR

anexos)

La investigacién como se afirmo antes, ha permitido traducir el dominio de la memoria;

como. una serie de enunciados que ya no eran admitidos ni discutidos, que en algun

momento de su historia, definieron un cuerpo de verdades, pero que estaban

invisibilizados, que respecto de los cuales se establecen relaciones de filiacion, de

génesis, de transformacion, de continuidad y discontinuidad historica.?’

De tal manera que conocer y valorar normas Yy practicas culturales que se estaban

quedando en el olvido por estigmas o influencias externas, permiten fortalecer, tanto el

proceso organizativo como su identidad, que en algunos casos llaman “Reconstruccién

ayna. Fiesta ancestral del Maiz Sara Raymi ritual sagrado de la Ayahuasca o Yagé Resguardo
cipio de Almaguer — Cauca. Macizo colombiano. Septiembre 10 de 2.005

266 IX encuentro Dimas Onel Majin del Pueblo Yanakona, Guardianes Ancestrales del Macizo Colombiano Patrimonio
Cultural y Ambiental del Mundo. Pronunciamiento de la Simbologia ¥anakona. Cali 31 de octubre de 2004

267 FOUCAULT. Op. Cit. P. 95
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de la Casa Yanacona o Tejiendo la Cobija Yanacona”, con la cual se reivindican, como
un pueblo indigena compuesto por diferentes comunidades que comparten un territorio

comuin, unas instituciones similares de gobierno y patrones culturales.?®®

El quechua constituye una herramienta de resistencia, cosmovision e identidad
cultural, que ha servido de puente cor el pasado Indigena. La utilizacion de palabras y
frases clave estructuran un componente simbdlico, cuyo significados contrastan con
los nombres de los sitios sagrados o lugares del territorio del Macizo Colombiano y los
apellidos; ha permitido construir un discurso de resistencia, restablecer y apropiar
saberes ancestrales andinos, tales como: simbolos, emblemas y el territorio. Las
estrategias de recuperacion de la lengua Quechua como parte del fortalecimiento la
nacionalidad e identidad Yanacona gira en torno aun componente investigativo del
dialecto que aun se conserva en el Macizo -Colombiano y que tiene unas

caracteristicas propias, con respecto del Quechua Peruano o Boliviano.

En este sentido la recuperacién de la lengua se encuentra en un periodo de
maduracion que busca atravesar todos los espacios de la comunidad, desde la familia,
la escuela, el Cabildo, y desarrollar metodologias pedagdgicas para nifios, jovenes y
adultos con el fin que permita un adecuado aprendizaje relacionado con el aspecto

cultural.

4. RECONOCIMIENTO Y DERECHOS COLECTIVOS.

Con el reconocimiento institucional de la diversidad, la resistencia Indigena ha sido
aprovechada por las estructuras de poder dominante para legitimar su sistema politico
y fortalecer su hegemohia, mediante una nueva estrategia de gubernamentalidad y
una politica cultural que se posiciona con los discursos de interculturalidad,
multiculturalidad o multiculturalismo. Consiste en una gestién de las comunidades
tradicionales y sus formas diversas de gobierno, justicia, desarrollo, penéamiento,
cosmovision, practicas cul‘turales, e instituciones; las cuales quedan condicionadas
juridicamente como extensiones mas del Estado (entidades territoriales). Por otro lado,

como se mencioné al final de los dos primeros capitulos, el multiculturalismo vy la

268 ZAMBRANO. Yanacanay: En busca del camino real. Con la ley 21 1991, se otorga el concepto de pueblo como un
instrumento para defender los derechos de los ciudadanos colectivos étnicos. Ibidem. Pp. 21 - 29
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interculturalidad responden a las necesidades e intereses trasnacionales del proceso
de globalizacion, que se fundamenta en el libre acceso de las fronteras nacionales y
en la competencia de bienes materiales y simbolicos. El reconocimiento de la
diversidad responde a una necesidad del capital trasnacional para intervenir otras
culturas, conquistar nuevos mercados y consumidores; es una manera de legitimar el
ejercicio del poder sobre nuevos territorios, para extraer materias primas (recursos
naturales), subordinar y controlar los sistemas sociales, politicos y culturales de los
grupos étnicos. De alli que, organismos internacionales como: Organizacion de
Naciones Unidas, Banco Mundial, Fondo Monetario Internacional, UNESCO, Union
Europea, Organizacién Internacional del Trabajo, Fondo para la Agricultura y la
Alimentacion de la ONU (FAO), y ONGs, se interesen en financiar politicas, planes y

proyectos en todo el mundo.

Estas "éyudas” p‘ara la reconstruccion, la recuperacion y el fortalecimiento cultural,
como estrategias para detener la rapida absorcién de estas comunidades por la
modernidad occidental, se argumentan en wuna relacion de igualdad e
“interculturalidad” (por considerar que éstas no son sociedades aisladas), pero lo cierto
es que éstas hoy vienen siendo fuertemente intervenidas por la modernidad y el
mercado global. Los recursos, la legislacion nacional condicionan sus desarrollos
propios, crean dependencia, necesidades de diversos productos industriales (fetiches,
tecnologias, modas), los medios de comunicacion estan traspasando las fronteras
culturales impregnando otra ideologia, otros consumos; por su parte las
multinacionales con sus diversos megaproyectos intervienen sobre los territorios sin
previa consulta de las- autoridades locales, para hacer explotacion de recursos
naturales. Todos estos factores estan amenazando la autonomia y la cultura
tradicional poniendo entre dicho la igualdad y el respeto a la diferencia, establecidos

juridicamente por el Estado..

En el caso colombiano la Constitucion Politica de 1991, no obedece unicamente al
proceso de resistencia y organizacion emprendida por las comunidades Indigenas y
otros grupos sociales, durante las décadas del setenta y el ochenta, cuando lograron
la intervencion de los constituyentes indigenas en la formulacién de la Carta Magna de

1991, que dio un reconocimiento especial a los pueblos indigenas en materia de:
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jurisdiccion, autonomia, territorio, salud y educacion. Sino también, a necesidades y
tendencia del mercado internacional (responde a una necesidad del proyecto

neoliberal), un reacomodo en las tacticas de sujecion y de dominacion del capitalismo
contemporaneo.

Los articulos 246 y 330 de la C. P. establecen que las autoridades de los pueblos
indigenas podran ejercer funciones jurisdiccionales dentro de su ambito territorial, de
conformidad con sus propias normas y procedimientos; les reconoci6 el derecho de
tener un gobierno propio. Disposicién constitucional que hasta la fecha no ha surtido
ningun efecto practico debido a que no se ha expedido la ley reglamentaria de
ordenamiento territorial, por otro lado, en los territorios indigenas es frecuente la
intervencion de diferentes actores externos que vulneran el ejercicio de la autoridad y

-obstaculiza los procesos comunitarios.

Dicho reconocimiento ha sido un reto importante para los pueblos indigenas, en
cuanto determina unos deberes (condicionamientos institucionales para que se les
reconozca unos derechos étnicos). Por un lado, cumplir con las disposiciones legales
o constitucionales en materia de jurisdiccion, gestion y administracion. Por el oftro,
armonizar dichas disposiciones con los parametros y disposiciones propias de cada
comunidad: sistemas de justicia, gobierno, economia, costumbres culturaleé,

cosmovision, entre otros.

En el caso Yanacona, sobre bases basicas de unidad y de respeto de la diversidad de
cada comunidad indigena del Macizo colombiano, por vinculos de historia, cultura,
situacion social, estrUcturaron e institucionalizaron el Movimiento Indigena Yanacona,
y a traves de este, han buscado la legitimidad de su colectividad presionando a la
sociedad y al sistema politico para que les reconozca en calidad de pueblo indigena,
los derechos ciudadanos étnicos colectivos o de tercera generacion:
autodeterminacion, autonomia, y autoridad dentro de sus territorios, asi como demas
derechos generales, llamados de clase, consagrados en la Constitucion Politica de

1991, que declara a Colombia como un pais multiétnico y pluricultural.
Nosotros pasamos més de 12 afios legitimados por nosotros mismo y las autoridades. No

siempre se debe de ser legitimo para poder legitimarse, porque toda organizacion, todo
proceso, Si buscamos la legitimidad, perdemos la posibilidad de avanzar. Por eso no
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hici.mos un trabajo oficial de si somos o no Yanacona, un estudio lo permite, la comunidad
legitima de que somos Yanacona y eso bastaba. Y los cabildos se posesionan como
Yanacona independiente de donde sea, las diferentes autoridades los han legitimado. Aun
cuando se hizo el estudio que determina la identidad Yanacona por parte del Instituto
Colombiano de Antropologia a comienzos del noventa, solo en el ano 2003, el Ministerio
del Interior expide un documento oficial donde inscribe al Pueblo Yanacona como parte de
los pueblos indigenas de Colombia, con una organizacion tradicional y con identidad
ubicada en el Macizo Colombiano. **®

Segun la Constitucion Politica de 1991, en el ejercicio de la autoridad, el Cabildo es
una entidad de caracter publico especial, que ejerce los tres poderes, ejecutivo,
legislativo y judicial, cuya tarea fundamental es velar por el manejo del orden publico,
el respeto de los Derechos Humanos, pero debe actuar de acuerdo a las normas
legales, sus usos y costumbres. En estas circunstancias la autonomia se relativiza por
las disposiciones legales del Estado y las constantes presiones externas: grupos

armados legales e ilegales, politicos, terratenientes, narcotraficantes.

Con el articulo 357 de la C.P, la Ley 60 de 1993 en su articulo 25, y el Decreto 1809
del Mismp afio, se estableci® que cada afio se debe transferir recursos del
presupuesto Nacional a los Resguardos indigenas legalmente constituidos, de acuerdo
al niimero de poblacion.?” Para el desarrollo de programas y proyectos de: educacion,
salud, vivienda, servicios de publicos, agua, electrificacion, teléfono, adquisicion de
tierras, obras agropecuarias, contraccion de carreteras, entre otras. A partir de 1994
empezaron a recibir el 15% del presupuesto, recursos que se debian inc;r}amentar en el

1% cada ano hasta alcanzar el 22% para el afo 2001.

Las transferencias son entregadas a los representantes legales de las comunidades,
los Cabildos indigenas, quienes deben celebran un contrato o convenio con las
autoridades de la Entidades Territoriales, Municipios y Departamentos. Y como parte
de los dineros publicos, estan sometidas al control fiscal de las- Contralorias
departamentales y municipales, por parte de la Procuraduria General de la Nacién y

" de las mismas comunidades.

El articulo 49 de la Constitucién Politica, establece que el Estado debe garantizar a

todos los colombianos el acceso al sistema de seguridad social, pero no especificaba

269 MENESES, Eyder. Resguardo Indigena de Pancitard, Enero de 2007.
270 Unidad Indigena. Afio 1993.P. 8-9
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su funcionamiento en relacion con los grupos étnicos. La ley 100 de 1993, que
desconocia la diversidad y la pluriculturalidad de la nacién, en especial de la salud
para las comunidades indigenas, dificultd el desarrollo de los planes de salud propia
dentro de sus territorios indigenas, hecho por el cual las comunidades Indigenas y el
CRIC, se movilizaron para generar una nueva etapa de gestion, socializacion y
concertacion con el Estado, logrando el reconocimiento de algunos derechos
importantes en salud a través de las Resoluciones 10013 y 5078, y del Decreto 1811.
Estos acuerdos permiten a los indigenas entrar al sistema de Seguridad Social y
administrar los recursos del régimen Subsidiado mediante la creacion de la ARS
indigena AIC, que comienza a funcionar oficialmente mediante la Resolucion 083 del
15 de Diciembre de 1997 del Miniéterio del Interior. La administracion de los recursos
son compartidos entre el nivel central y sus zonas a través de las asociaciones de

cabildos.

El Pueblo Yanacona bajo la direccién del Cabildo Mayor y de su Plan de Vida, en
materia de Seguridad Social, ha obtenido resultados importantes en cobertura y
atencion a la nifiez, juventud, adulto mayor, familia Yanacona y vivienda. El Programa
de Salud Yanacona con el apoyo economico y organizativo de la AIC, ha logrado que
el 98% de la poblacion Yanacona, para el 2003, se encuentra afiliada a la AIC?" Si
bien a permitido apoyar y fortalecer alguna iniciativas de la mediciha tradicional
Yanacona, como alternativa a la medicalizacion y dependencia de la medicina
occidental; la implementacion de la Chagra reincorporando productos nativos, como
alternativa para combatir la desnutricion y tener una seguridad alimentaria estable, a
través de programas de concientizacion a la comunidad en formas propias de
prevencion, a través de la creacion de la ARS Yanacona Runa Yanakuna. Pero como
argumenta el Tayta Baudelino Beltran, “con la implementacion de programas de salud,
arribaron los doctores, enfermeras, las inyecciones, las pastillas, hicieron los puestos
de salud, hospitales (medicina occidental) y se desplazé la medicina tradicional: los
médicos tradicionales, las parteras, los sobanderos, los yerbateros, se dejaron a un

lado las planticas de remedio, las agiitas de remedio” . *"?

271 Yanakuna Shuklla # 65 de Enero y Febrero de 2003.
272 BELTRAN, Baudelino. Resguardo de Caquiona afio 2007
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La educacion para los pueblos indigenas es un derecho fundamental; que aparece
reglamentado en la ley 89 de 1890, ley 088 de 1976, mediante su decreto 1142 de
1978, pero su justa aplicacion se ha venido exigiendo desde la creacion del Consejo
Regional Indigena del Cauca — CRIC, la ONIC y el Programa de Educacion del CRIC.
Los resultados de esta lucha se reflejan en la Ley General de la Educacién 115 de

1994 articulos 56-63, Decreto 804 de 1995 y en la ley 715 de diciembre 21 de 2001.7"

De conformidad con el articulo 68 de la C. P. los integrantes de los grupols étnicos
tendran derecho a una formacion que respete y desarrolle su identidad cultural. Eso
significa que se deben llevar acabo procesos educativos propios, dentro de los cuales
se tengan en cuenta la diversidad étnica y las realidades socioculturales, donde
existen, campesinos, indigenas y zonas donde la identidad cultural se halla debilitada.
" En este aspecto el Movimiento Indigena del Cauca-CRIC, a nivel interno, tiene como
mecanismo para concertar y coordinar, el desarrollo del Programa de Educacion
Propia PEC, un Programa y un Comité de Educacién para los territorios indigenas, en
cabeza de los Cabildos y coordinadores zonales, y a nivel externo, con la Secretaria

de Educacion y cultura del Departamerito del Cauca y el Ministerio de Educacion

Nacional.

El Pueblo Yanacona desde el 2002 y comienzos del 2003, determind la conformacion
del equipo coordinador de educacién propia, de una secretaria avalada por el Cabildo
Mayor y la Secretaria de Educacion y Cultura Departamental. De esa manera,
consolida el Programa de Educacion Yanacona (PEY), cuya formulacion tiene asiento
en el marco del Plan de Vida Yanacona y su pilar Social, desde el cual se plantean
como objetivos centrales: la consolidacién del Sistema Edu'cativo,Propio (SEP), un

Plan de estudios y la realizacién del Plan Educativo Yanacona.

La educacién Yanacona ha sido una herramienta politica de resistencia, que ha
proyectado el concepto ‘de poder de la comunidad, despertando el sentir, pensar y
" actuar como Pueblo Yanacona, por ser el ente de transmision de valores a través de
los saberes y las practicas. Por otro lado, dinamiza el Plan de Vida Yanacona, como

modelo de desarrollo propio, cuya filosofia es la construccion de la Casa y la Familia

273 11 Encuentro Educativo Yanacona: Yanamautas al servicio del conocimiento y el entendimiento. Pancitard, diciembre

2 y 3 de 2004.
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Yanacona. De esta manera, el PEC en los ultimos cinco afios constituye una parte
esencial del movimiento social, en cuanto atraviesa los aspectos: social, cultural,
politico, organizativo, econémico, ambiental y educativo. Y articula los distintos
procesos de educacion escolarizada y desescolerizada, desde lo local, zonal y

regional.

Estructura del Programa de Educacién Yanacona (PEY)

Fuente: Programa de Educacién Yanacona

L

La etnoeducacion hace parte del sistema general de la educacion, estipulados-en la
ley 115 de 1994 y el 804 de 1995, como un derecho publico. Es un concepto que
busca acercar las politicas educativas a las realidades y necesidades de la diversidad
étnica del pais, la educacion propia y la educacion bilingtie. Desde esta se fomenta la

investigacion, el desarrollo de metodologias y curriculos propios en los diferentes

niveles de aprendizaje.

En la educaciéon primaria, que tiene como elementos esenciales, la autonomia y la
identidad cultural, de acuerdo a las realidades culturales donde se ubiquen los centros
piloto; en la educacién secundaria esta dirigida principalmente a jévenes, en aspectos
organizativos, politicos, productivos, lingtisticos, investigativos y pedagodgicos, todos

elementos que permitan entender criticamente la realidad de las comunidades; y en la
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formacion profesional intenta ser la expresion de la organizacion, la formacion vy

desarrollo conceptual de las diferentes areas, desde lo propio hasta lo occidental.””

El vinculo entre docentes y el movimiento social Yanacona ha sido importante debido
a que, éstos han sido protagonistas centrales en los procesos de organizacion,
socializaciéon y concientizacion que han permitido reconstruir, fortalecer la memoria

historica y la identidad cultural como Yanacona.

Consi_deramos que la EducaciéSn nos debe servir para seguir preguntandonos,
cuestionandonos, reflexionando, actuando, sofiando  como Pueblo Yanacona, para
empezar a construir, entre todos y de manera integral el Plan de Vida Yanacona, para
conocernos, acercarnos, buscar y trabajar espacios con los maestros cornunitarios, hacer

inventario de lo que existe y de lo que podemos hacer, para visionar y entender nuestro
papel real como maestro comunitario, para sugerir y desarrollar acciones practicas, para
cambiar de actitud, para ayudar a la convivencia.

En materia de participacion electoral el Articulo 171 de la Constitucion Politica de
Colombia sefala que el Senado de la Repliblica estara integrado por dos senadores
elegidos en circunscripcién nacional especial por comunidades indigenas, cuyos
representantes que aspiren a integrar el Senado de la Republica deberan haber

ejercido un cargo de autoridad tradicional en su respectiva comunidad o haber sido

lider de una organizacion indigena.

En el caso de los Yanacona, aun persiste la influencia de los partidos politicos
tradicionales y eso no ha permitido, aprovechar adecuadamente estos espacios de

politica; algunos lideres todavia hacen parte activa a estos partidos sirviendo de

clientelas, y muchas veces contrariando los mandatos, los deseos de las comunidades

y los principios del Movimiento Indigena, arrastran a sus comunidades a los fortines

politicos que tradicionalmente han restringido la autonomia y desconocido la

legitimidad de la autoridad tradicional. En este aspecto los Yanacona han logrado la

participacion politica - electoral a algunas corporaciones publicas, a través de la ASI, el
Polo Democratico Alternativo y AICO: Pero en términos generales, su participacion
desde inicios de la década del noventa no ha tenido mucho éxito, solo ha logrado
elegir algunos Concejales, Alcaldes, Diputados a la Asamblea Departamental, en

segundo renglon, como fue el caso de Eyder Meneses en el 2003; y en cuanto a la

274 Unidad Alvaro Ulcué. Marzo de 1996. P. 3 ) .
275 PUEBLO YANACONA, PILAR SOCIAL: PROGRAMA DE EDUCACION. Tejiendo hilos de la Educacién Propia
del Pueblo Yanacona. Macizo Colombiano. Julio de 2006.P. 13
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Participacion al Senado y Camara de Representantes han poyado las candidaturas de
Jesus Pifiacué, al Guambiano Lorenzo Almendra, y sobresale el doble fracaso de las

aspiraciones de Freddy Romeiro Campo Chicangana.
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CONCLUSIONES.

1. La importancia del Macizo Colombiano estd representada por su ubicacion
geoestratégica, que cuenta con las principales cuencas altas de los rios: Magdalena,
Cauca, Caqueta, Patia entre otro, ademas de lagunas y diversidad de recursos
naturales y minerales. Region que es conocida como la “Estrella fluvial” de Colombia,
debido que de estas cuencas se abastece al 70% de la poblacion colombiana; tiene
una cobertura forestal de 416.780 hectareas con bajo nivel de intervencion; porgue
cuenta con 20.230 hectareas de paramo en los que alberga humedales; y porque

desde esta region se bombea el oxigeno que alimenta a gran parte de Europa y Asia.

2. Con la consolidacion de la Republica las parcialidades (Resguardos y Cabildos
Indigenas) del Macizo Colombiano sufrieron una fuerte represion, a causa de un
proceso de gubernamentalidad y una politica cultural, que busco todos los medios
necesarios para la desintegracion de éstas como comunidades tradicionales; es decir
como formas o sistemas de gobierno, economia y cultura colectivos, que
obstaculizaban los intereses individuales e ideologicos de las insipientes clases:
burguesa y terrateniente que emergieron luego de la Independencia de Colombia.
Dicho proceso consistio en desarticular las formas de dichas colectividades con el fin
de apoderarse de sus territorios y recursos naturales (empobreciéndolos), de
incorporar a su poblacion como una clase trabajadora en el campo y la ciudad,
convirtiendolos en ciudadanos mediante procesos de socializacién y de educacion,

prohibiendo el usos de sus lenguas nativas, sus costumbres y su cosmovision. Se trato

de un proceso de integracion de los hombres y mujeres originarios al naciente Estado

nacion colombiano.

3. Las demandas del Pueblo Yanacona giran entorno: al reconocimiento de su

identidad como pueblo indigena, la defensa del territorio, de los derechos ciudadanos
colectivos a partir de la diferencia o de su identidad social étnica Yanacona; buscan
ser tenidos en cuenta con participacion efectiva en las decisiones que se tomen con
respecto al desarrollo de politicas publicas en su territorio, el respeto de su autoridad,
autonomia, y de los Derechos Humanos, para hacer efectiva la jurisdiccion especial

indigena planteada en la Constitucion Politica de 1991 en su articulo 246.
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4. La Resistencia de los hombres y mujeres Indigenas del Macizo Colombiano,
siempre ha estado presente con el proposito de defender su parcialidad, el derecho
colectivo de la propiedad de la tierra, sus sistemas de gobierno, economia y cultura.
Lucha que a pesar de sufrir una fuerte represion, de debilitamiento de gran parte de
sus tradiciones culturales, de la desarticulacion de la mayoria de sus Resguardos, y
del mestizaje de sus comunidades; han logrado sostener una consciencia y una
memoria colectiva y un territorio ancestral comprendido por las comunidades que
lograron sobrevivir, para transformar la realidad histérica actual con la configuracion de
un movimiento social con una territorialidad y una identidad étnica como Pueblo

Yanacona, a comienzos de los noventa.

5. El proceso de resistencia politico — cultural Yanacona, se configura a través de
estructuras organizativas de base como son: Cabildos, organizaciones, Juntas
Comunales, Asociaciones, comités, programas, proyectos; de acciones colectivas en
los espacios publicos y privados con marchas, asambleas, foros, talleres, encuentros,
investigaciones, documentos, denuncias, comunicados y mesas de concertacion. En
‘cuanto a la resistencia economica, mediante esfuerzos por fortalecer la produccion
propia: la Chagra, la defensa de los recursos naturales, la recuperacion de semillas,
cultivos tradicionales, el trueque, la Minga, proyectos comunitarios y la diversificacion
de cultivos, que buscan proveer la seguridad alimentaria. Y finalmente Uha resistencia -
ideoldgica, cultural y espiritual, con el fortalecimiento e investigacion en: cosmovision,
historia, simbologias, medicina tradicional, ritualidad y religiosidad, en la que
participan, mayores, mayoras, médicos tradicionales, escuelas, profesores,

intelectuales, sobre todo-los jovenes.

6. La accion colectiva asumida por las comunidades indigenas del Macizo Colombiano
y los estudios de arqueologia e historia tanto oral y documental, permitieron a éstos
apropiar los elementos cercanos de su cultura presente: las practicas cotidianas, los
toponimias y antroponimias, que determinaron un vinculo histérico — conceptual para
la recuperacion y construccién de la identidad Yanacona, con la cual no solo lograron
fortalecer el proceso interno de unificacion politica — territorial de los cinco Resguardos

Ancestrales y los nacientes Cabildos, sino también mostrarse como Pueblo ante los



demas actores de la sociedad civil, movimientos sociales, Indigenas del Cauca, y
frente a las instituciones del Estado.

7. La movilizacion Yanacona en cabeza del Cabildo Mayor, se caracteriza por no hacer
acciones de hecho para reivindicar sus derechos: primero, tiene como politica la
concertacion, la negociacion y el dialogo, llevan a cabo eventos como las mesas de
didlogo con el fin de concertar con el Estado: politicas, programas y proyectos
concernientes a la solucion de las problematicas presentes en sus territorios
(narcotrafico, falta de tierras, medio ambientales, pobreza, de violacion de los
Derechos Humanos); hacen una Recuperacion Social del Territorios, en el cual las
comunidades son asumidas mediante procesos internos de organizacién o
" autorreconocimiento como Yanacona, para demandar el reconocimiento institucional
en el lugar donde se encuentren, y haciendo compra de las tierras. Segundo, adelanta
procesos de reindigenizacion en la cual hacen una resistencia cultural e ideoldgica, a
través de la conscientizacion y socializacién de una moralidad o conjunto de valores y
principios tradicionales implicitos en la historia oral, los cuentos, leyendas, mitos,
medicina tradicional, tejidos, musica, danza, chagra- o huerta tradicional, el trueque, la
minka, y la cosmovision. Por lo cual, la lucha Yanacona puede ser conceptuada como

una resistencia pacifica, a pesar de haber acompanado procesos paralelos de

LN

movilizacion con otros actores sociales como el CRIC y la ANUC.

8 Las diferentes acciones colectivas encaminadas a fortalecer los sistemas de
gobierno, autoridad, justicia propia, economia e identidad cultural, contribuyeron a
consolidar su autonomia y la organizacion, revertir algunos elementos de poder de los
partidos politicos tradicionales (Liberal y Conservador), y de otros actores de la region,
narcotraficantes y grupos armados al margen de la ley: la configuracion de una
identidad étnica y un nuevo sentido de pertenenCIa regional con la incorporacién de los
diferentes Cabildos y Resguardos del Macizo Colomblano bajo la nocion de Pueblo o
nacion Indigena Yanacona, mediante la integracion social del territorio y de la

autoridad politica y administrativa del Cabildo Mayor Yanacona.

9. El ejercicio de la autonomia entendido como un derecho a decidir, a elegir y a

realizar su propio proyecto politico, social, econémico y cultural, de acuerdo con el
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pensamiento politico propio de .los indigenas Yanacona, ha implicado la refundacion
de formas de justicia y procedimientos internos, sustentados en la tradicion y en
aspectos modernos, haciendo uso de las facultades discrecionales, deliberativas de
las autoridades y la comunidad, con el fin de enfrentar los efectos corrosivos de la
dominacién: la violencia historica del Estado, de los grupos armados ilegales (guerrilla
y paramilitares), para contrarrestar el narcotrafico como han sido los cultivos para uso
ilicito de amapola, y para reivindicar sus derechos colectivos. Todas estas acciones
con un componente de cultura politca pacifica que rechaza las formas de
confrontacion violenta, sustentadas en un trabajo de educacion en la convivencia, los
valores colectivos, la autoridad y la organizacion comunal, que les ha permitido

disminuir los niveles de violencia.?™®

El Cabildo Mayor y las diferentes comunidades ancestrales, institucionalizaron de forma
permanente la Guardia Indigena, expidieron normas tendientes a evitar los conflictos
prohibiendo el expendio y consumo de bebidas alcohdlicas, intensificaron la aplicacion de
justicia propia; decretaron la expulsion de los foraneos que habian emergido en sus
territorios con la siembra y comercializacién de cultivos de amapola; y buscaron medidas
de tipo politico y econémico que permitieran el desarrollo alternativo con base al
pensamiento y los principios establecidos en el plan de vida.””’

10. La vision de lucha basada en la “concertacion y la negociacion” les ha permitido
reivindicar una autonomia relativa, configurar una identidad como nacion Yanacona,
fortalecer la autoridad del los Cabildos, y una recuperacion social del ternritorio. Pero en
aspectos: econémicos persiste una alta dependencia de los recursos de transferencia
y de cooperacion, y en materia de recuperacion y ampliacion de las tierras de
parcialidad, no existe un impacto relevante. Esto estd condicionando la autonomia,
prolongando la pobreza, la existencia del narcotréfico, dinamizando la variable
migratoria de la Poblacion Yanacona hacia otras regiones y ciudades del pais. A esto
se le suman las contindas violaciones de los Derechos Humanos, la persistencia de la
politiqueria por parte de algunos lideres, la colocacion del Batallon de Alta Montana y
de bases militares (como son los casos de Papallagta y Paramo de Barbillas en

Guachicono), y la incursion de las multinacionales: Postobén, Kedahda y Smurfit

276 RUIZ Sanchez, Carlos Ariel, MACA, Carlos. Fortalecimiento de la justicia y los derechos internos de la comunidad
Indigena Yanacona de Rioblanco en el Macizo Colombiano. Los restos de reconstruir la identidad étnica en contextos de
conflicto. Editorial: FUNCOP. Popayan, Marzo del 2000.

277 El cabildo Mayor en Julio del 2001, resuelve a través de la Resolucion 02, la expulsion pacifica de los foraneos y
colonas de sus territorios. Manifiesto del Pueblo Yanacona para la Pervivencia en el Marco de la Problemdtica Social
Nacional. 2002
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Carton de Colombia sobre el territorio, sin mediar la Consulta Previa, que establece el
Convenio Internacional 169 de la OIT, ratificado por la Constitucion Politica de 1991 y

la Ley 21 del 1991.

La organizacion tiene altibajos y en algunos Cabildos los recursos de Transferencias son
mal uiilizgdos y muchos de estos estan utilizando la politiqueria, lo mismo que hace un
Alcalde. Eso hace que se acabe la credibilidad de las autoridades, no existe esa autoridad
mutua que ha habido antes, de la que hablan los Mayores. La gente camina a las
reuniones, pero la autoridad para lograr la convocatoria tiene que esforzarse mucho,
queriendo no bajar la guardia para que el proceso indigena siga surgiendo, porque de lo
contrario las comunidades indigenas estaran condenadas a desaparecer, por parte, de
politicas del gobierno, que nos estan agobiando sobre todo en lo relacionado con la
explotacion de minas en el Macizo por parte de las multinacionales. En ese sentido el
proceso indigena tiene que mirarse desde de la base.?

11. Pero por falta de acompanar la concertacion y el dialogo con acciones de hecho,
movilizaciones y marchas de manera auténoma, entre otras, para presionar la
negociacion de la demandas étnicas y para pgsicidnar de una forma mas efectiva y
auténoma al Pueblo Yanacona en el contexto nacional e internacional; sobresalen a lo
largo de dicho proceso de resistencia, las reiteradas dilataciones de los procesos de
negociacion, y los constantes incumplimientos de los acuerdos pactados con el
gobierno Nacional, Departamental y Municipal, en materia: de sustitucién de cultivos
para uso ilicito, del respeto a los Derechos Humanos, en la entrega de tierras para la

ampliacién de las parcialidades, de respeto a la autonomia y la jurisdiccion especial.

El gobierno nacional rompié unilateralmente con los diélogos y acuerdos adelantados enla
“mesa de dialogo y concertacion”. Hoy podemos decir tranquilamente que el “gobierno de
Pastrana es mentiroso” incumple lo acordado en la Maria Piendamé a los Indigenas
Yanacona. Al gobierno no podemos seguir mendigandole autonomia o reconocimiento, son
estos elementos que seguramente tendremos que ganarlos y pelearlos. Por lo anterior, los
dirigentes Yanacona Y. quienes estamos interesados en aportar al proceso, debemos
iscusion que nos permita visualizar, entender en que sistema politico,

generar una amplia d

social y econémico vivimos, pues no es cierto que el dialogoe y la concertacion, sola como

tal, nos van a permitir solucionar nuestros principales problemas, (...) es que la
concertacion y el dialogo son buenos cuando se sientan dos fuerzas en igualdad de
condiciones (...) por eso se hace necesario equiparar la fuerza (...) convocar a todas la

comunidades y presionar una negociacion.

12. En materia de recuperacion del territorio, sobre todo en los Resguardos
ancestrales persisten: la atomizacién de las parcialidades y la falta de tierras

adecuadas para el desarrollo de sus cultivos, que sustenten la soberania alimentaria,

278 CHICANGANA, Edmidio. Resguardo de Caquiona, afio 2007
279 Unidad Yanacona # 60 y 61, Marzo - Abril y Mayo — Jurio del 2000. P.1-4
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que desplacen los niveles de pobreza de sus habitantes y el desempleo. Muchas
familias y personas estan saliendo de sus comunidades en busca de oportunidades de
trabajo— y mejores condiciones de vida, sin que desde el Cabildo Mayor existan
politicas concretas de ampliacién de las par‘cialidades, asi sea en otros Departamentos

como lo han hecho los Guambianos y los Nasa.
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7.1 PRONUNCIAMIENTO DEL CUARTO KAPAQ INTI RAYMI

POR EL MAMBEO DE NUESTRA PALABRA ORIGINAL

FIESTA GRANDE DEL SOL
CELEBRADO EN EL TERRITORIO DE LA NACION YANAKUNA EN EL MACIZO COLOMBIANO -
TERRITORIO ANCESTRAL EN LA REGION DEL CHINCHAYSUYU

Nosotros los hijos de la Nacion YANAKUNA atendiendo el llamado de nuestros abuelos mas lejanos y los
que hoy acompaiian el vivir en esta Madre Tierra comunicamos al mundo la palabra que surge en el
caminar del retomo hacia el tiempo arménico de los abuelos en donde se nos manifiesta:

1. Que 515 afios de resistencia nos ha permitido sobrevivir como cultura milenaria en el macizo
colombiano y que gracias a la lucha, el esfuerzo y amor a la Madre Tierra se ha logrado sostener el
equilibrio, nuestra cultura y el territorio.

2. Que la situacion de conflicto desorden y desequilibrio que sufre el macizo colombiano es producido por
el colonialismo occidental, las politicas de gobiemo que son nefastas para mantener la vida en el
territorio. Dichas politicas como son la escasez de tierra, la.imposicion de modelos consumistas, de
religiones ajenas a nuestra cosmovision propia, asi como la intervencion de politiqueria en la region ha
conllevado a desestabilizar un orden natural que transmitieron nuestros abuelos.

Es asi como hoy dia el macizo colombiano lugar donde viven nuestras mas grandes fuentes espirituales
de agua se ven amenazadas por la codicia y voracidad del capital extranjero acolitado por el actual
gobiemo de Colombia quien ha irrespetado nuestro territorio imponiendo control militar en la zona con la
instauracion de un batallén de alta montana y fuerza publica en varios pueblos, creando zozobra, ante la
poblacién y desprestigiando a nuestras propias fuerzas de control indigena; es asi como a través del
autoritarismo se viene irespetando la Madre Tierra a partir de la contaminacion que ha promovido el
batallon de alta montana en las fuentes de agua y el irrespeto a nuestras ceremonias sagradas en donde
se estigmatizan a nuestros jovenes por el uso de nuestras plantas sagradas como es el caso de la hoja
de koka, nuestros simbolos, nuestras guardias y nuestras formas tradicionales de vestir, diciendo que eso
es de grupos de izquierda. .

Sabemos que estas politicas de guerra van en bisqueda de la privatizaciéon del macizo colombiano ya
que quieren apoderarse de nuestros seres naturales, hay unos intereses grandes de las multinacionales
apoyadas por corporaciones y agentes del gobierno colombiano.

Multinacionales como “Monsanto” y “Kedahda” entre otras producen.venenos y promueven acciones para
" desestabilizar a las comunidades y apoderarse de la Madre Tierra creando muerte desplazamiento y

destruccion.

Frente a estos hechos nos declaramos en resistencia permanente y en oposicion a cualquier forma de
reduccion de nuestra vida y dignidad, al mismo tiempo hacemos un llamado a los habitantes del macizo
colombiano a los campesinos, a las comunidades afrodesendientes y a todo aquel que sienta el llamado
de esta tierra para estar alerta ante las amenazas que se vienen presentando en el territorio.

Asi mismo nos solidarizamos y acatamos el mandato de nuestro Tawa Kapak Inti Raymi de acorﬁpaﬁar la
lucha de la Nacién Nasa en el Norte del Cauca y de otros hemmanos y hermanas en nuestra Abya Yala,
en la lucha por la Madre Tierra que nos pertenece a todos y todas.

Igualmente nos unimos al llamado y lucha de las Naciones Originarios del Tawaintisuyu Pacha y los
sectores populares de nuestra gran America a seguir resistiendo ante las amenazas del colonialismo que
arrasa con nuestro teritorio y con nuestras culturas.

Yurak Mayu Marka (resguardo de Rioblanco), Territorio de la Nacion YANAKUNA 21 de Diciembre
de 2007 (Era occidental) - 160-515 Pachacuty Wata (Era andina).




Waynakuna Kamachikugq Yanakuna Suyu (Consejo de jévenes de la Nacion Yanakuna)

DESDE EL MANDATO MILENARIO DEL AMA KELLA, AMA LLULLA, AMA SUA, AMA LLUNKU (NO
MENTIR, NO ROBAR, NO SER ARAGAN, NO LAMBONEAR) ESTAMOS TEJIENDO LA MINKA HACIA
LA MARCHA POR LA LIBERACION DEL AGUA Y LA DEFENSA DE LA PACHA MAMA EN EL MACIZO

COLOMBIANO
MADRE KOKITA S1 - TLC NO

7.2 PRONUNCIAMIENTO DEL PUEBLO YANACONA

Resguardo Indigena Yanacona de Pancitara 1,2 y 3 de mayo de 2.007 en el marco de la “SESION
MINERO-AMBIENTAL DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DEL CAUCA”

“La ley puede estar escrita en Bogota o desde Bogotd, pero nosotros estamos en el territorio...
esto nos permite conocerlo como tal y en ese sentido actuaremos en defensa conforme a nuestros
usos y costumbres como siempre ha sido necesario”

El pueblo Yanacona reunido el 2 y 3 de mayo con las otras zonas indigenas del departamento del cauca
nos sentamos para analizar, debatir y concluir sobre la problematica ambiental que vivimos los indigenas
en el cauca, es preocupante el trato que se vienen dando a estas comunidades indigenas por el solo
hecho de existir en unos temitorios que milenariamente han protegido y que por esa proteccion hoy aun
contemos con paramos, montafas, agua y minerales donde se abastece a gran parte del mundo en lo
mas importante para la pervivencia de la humanidad, AIRE y AGUA, sin restarle importancia al resto del

medio natural.

GENERALIDADES

El Macizo, en la gran cordillera de los Andes Suramericanos, es el epicentro vital de la ecologia
colombiana. Brota alli el gran manantial que da vida a las dos terceras partes del territorio nacional. El
Macizo es el corazén en donde nacen cuatro arterias fluviales de singular importancia para la existencia
del pais: el Magdalena, rio padre de la nacionalidad, que desde el departamento del Huila atraviesa el
territorio patrio hasta el océano Atlantico; el Cauca, que bafia una basta region clave-para el desarrollo
agricola del pais; el Patia, que vivifica un inmenso territorio y el Caqueta, que cruza la verde inmensidad
de la Amazonia Colombiana y parte del Brasil, y es uno de los mayores tributarios del Amazonas. Estos
bastecen de agua al 70% de la poblacién colombiana. En el Macizo se encuentra la
mas grande fabrica de agua del pais Yy probablemente de América del Sur. De alli la indiscutible
importancia de esta area que se constituye en el invaluable patrimonio natural de Colombia y de la
humanidad, cuidado desde tiempos milenarios por los pueblos indigenas de acuerdo a sus usos Yy
costumbres, sin destruccion de la madre naturaleza.

cuatro grandes rios a

Aclaramos que:

1. El Macizo Colombiano es un nudo geografico de la cordillera de los Andes donde tienen origen
las cordilleras Central y Oriental. Es una region de vital importarcia ecolégica y cultural para
Colombia, constituyéndose en sitio de gran biodiversidad biolégica y cultural, donde confluyen los
Ecosistemas Andino, Amazonico Yy Pacifico, otorgandole una complejidad biofisica y
socioeconémica.
La historia de la ocupacién del Macizo Colombiano se remonta a mas de 500 anos. Debido a la
agresion por la fuerza de trabajo indigena, a la explotacién de los recursos minerales, naturales y
por la propiedad de la tierra de personas foraneas, las comunidades han

finalmente, a la presion
sido diezmadas y confinadas a espacios inhéspitos, improductivos y de mayor riqueza ambiental,

unido a ello las fuertes presiones demograficas, sociales, economicas y culturales en que vive el

pueblo yanacona, ha generado una situacion de uso indiscriminado de los recursos naturales y el




10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

deterioro de la calidad ambiental, proceso que hoy en dia todavia continua sobre las areas
silvestres, colonizando algunos sectores de paramo y montana.

A Colombia y al mundo que en esta regién no solo nacen los rios mas importantes de Colombia,
sino que vivimos personas con una cultura, con tradiciones y con historia propia como se
expusiera en el pronunciamiento de Guachicono “... somos los yanacona un pueblo”.

Nosotros formamos parte del pueblo yanacona...los fugares donde habitamos, son solo una
parte de nuestro territorio tradicional, el cual fue reducido por las politicas de la colonia espanola.
Los Yanaconas, tenemos el pensamiento de que el territorio y |a tierra son como una casa la cual
los invasores desde 1492 se han empecinado en destruirla;...como duefos hemos decidido

repararla y organizarla.
Tenemos el valor y la voluntad de no llorar sobre los escombros, sino levantarios con

alternativas.

Que la problematica que se viene dando sobre la destruccion del paramo de barbillas en gran
parte tiene que ver con intereses economicos de personas propias y extranas que han visto
desde el monocultivo de la papa su medio de supervivencia en detrimento del territorio.

Que ha coadyuvado al mismo deterioro la construccion del Batallon de Alta Montana N° 4,
General Benjamin Herrera debido a que la base fue construida sobre 4 hectareas de frailejones y
sitio sagrado de los indigenas Yanaconas de Papallaqta en pleno corazon del macizo.

Que las bases adscritas al batallon de Alta Montafia que esta ubicadas en las vereda de Monte
Redondo-resguardo de Guachicono —zona del paramo de Barbillas, vereda las Guacas y la
Aguada dentro del perimetro de Valencia contribuye con la contaminacién y destruccion del
medio natural de esa zona debido al manejo incontrolado de deshechos toxico como latas,
deshechos plasticos como las bolsas de raciones y la tala del bosque para hacer sus frincheras.
Que en el marco de la Constitucién politica de Colombia las autoridades tradicionalés también
somos autoridades ambientales y territoriales desde fa ancestralidad.

Que las autoridades tradicionales en conjunto con la comunidad en el marco del derecho mayor,
han expedido mandatos a fin de preservar nuestro medio natural.

Que para los pueblos indigenas el territorio representa dos contenidos inherentes: de
supervivencia y espiritual; sin el cual sus culturas serian incapaces de permanecer.

Que un pueblo puede vivir bien sin destruir el medio ambiente y no necesita que se separe a la
gente de la naturaleza.

Hemos sido atacados por el estado en la medida que las comunidades no se han beneficiado, se
benefician y no se beneficiaran de las ganancias economicas producto de las explotaciones
mineras y energéticas que se desarrollan al interior de las comunidades indigepas del pais.

Que rechazamos toda clase de ingerencia agricola extensiva con monocultivos de papa sobre las
areas de los paramos y montanas. .

Que el macizo colombiano al igual que otros territorios indigenas, campesinos y negros estan en
la mira de la sociedad KEDAHADA S.A filial de la AngloGold Ashanti, segunda en el trafico de
minerales preciosos en el mundo, ejemplo de ello es la solicitud de 7.000 hectareas en el
municipio de Bolivar-cauca donde esta inmersa |a comunidad indigena Yanacona de San Juan.
Que al igual que la sociedad KEDAHADA S.A hay otras firmas nacionales y extranjeras detras
de los recursos naturales de los resguardos y comunidades indigenas de nuestro territorio

yanacona. '
Que estan entrando a las comunidades con artimanas y promesas a fin de lograr el objetivo...

saqueo y destruccion de culturas, pueblos y territorios.
Que bajo ningin punto de vista el Pueblo Yanacona esta negociando el agua con alguna

multinacional: manantial hidrico el cual hoy esta siendo objeto de multiple propaganda auspiciada
por la empresa AGUA CRISTAL a través de medios masivos de comunicacion.
Nos ratificamos en emergencia ambiental, social, econémica y cultural.

Concluimos que:

6n distinta a los Cabildos Indigenas Internos y Cabildo Mayor del Pueblo
a sin constancia firmada por el representante legal de la comunidad, esta
tuar en nombre de los yanaconas. Los gobiemos municipales,
igual que empresas nacionales y multinacionales, ONGs,

Ninguna organizaci
Yanacona o person
autorizada para hablar o ac
regionales y nacionales, al



fundaciones, entre otros, deberan entenderse en forma directa con el Cabildo Mayor del Pueblo
Yanacona y los Cabildos Internos para la definicion de sus politicas ambientales.

e En estos territorios vivimos gente vulnerable, humilde, honrada y trabajadora, no queremos
violencia, vivimos en paz, sin ningtin problema con nadie. No queremos hacer parte de la fila de
desplazamiento como ocurre en el pais. Nos defendemos con nuestros propios medios y sobre
eso subsistimos.

e Las culturas no indigenas solo han atendido a la relacién espiritual entre el medio ambiente y los
pueblos indigenas cuando se han dado cuenta del peligro tan grande al que han expuesto a la
misma especie humana con el desarrollo econdémico globalizado y desenfrenado, propic del
interés econdmico infiltrado a través de la multinacionales farmacéuticas, petroleras, mineras,
embasadoras de agua, etc, provocando una amenaza directa para todos y todas.

e El gobierno no ha caido en cuenta que nosotros somos humanos sentimos, vivimos, somos
personas pensantes y somos igual a los demas.

e Como constituyentes primarios y porque la soberania de la nacién esta en cabeza del pueblo
consideramos que es nuestra obligacién hacer parte de los debates y se constituye
automaticamente en un derecho y un deber dejamos participar debido a que se trata de defender
intereses comunitarios.

e Nosotros no tenemos para donde salir y los llamados “padres de la patria “nos estan .
desplazando a través de la normatividad que dia a dia expiden en el congreso, como la ley de
aguas, ley de hidrocarburos, ley de paramos, de humedales, ley de minas, ley forestal; entre
otras.

« Nosotros sabemos que el territorio es integral, en el confluyen cuatro aspectos: hombre, suelo,
subsuelo y sobresuelo y asi lo protegeremos y defenderemos.

Exigimos

1. De propios y extrafios que se respete y se reconozca nuestra posicion como pueblos indigenas
que milenariamente ha cuidado el macizo colombiano.

2. Que nos dejen vivir en paz como siempre hemos vivido, déjennos vivir a nuestra manera que
nosotros no salimos ha hacerle dafio a nadie.

3. Mesas de dialogo entre el ministerio de minas y energia y las comunidades mdlgenas del cauca

para hablar sobre las necesidades e inquietudes frente a las explotaciones mineras y petroleras.

4. Que las visitas del ministerio se hagan a tiempo, no cuando las cosas practicamente no tienen
reversa. :

5. A la multinacional KEDAHADA S.A el respeto por nuestra cultura, pueblo y territorio y la salida
inmediata del macizo colombiano. '

6. Al Batallén de Alta Montaia N° 4 , General Benjamin Herrera el respeto por los recursos
naturales, sitios sagrados, autoridades tradicionales y comunidad en general y el desempefio del
verdadero papel que el estado les encomienda y no solo el cuidado de intereses de

" terratenientes que han invadido el macizo colombiano.
7. A los cultivadores propios y extrafios del monocultivo de papa salir de los paramos, las montafas
-y de las fuentes hidricas del Macizo Colombiano.

8. A la comunidad en general, mayor compromiso con la conservacion de los recursos naturales

que han elevan al macizo como la “esponja hidrica de Colombia” para que “sigamos siendo los

Guardianes ancestrales del macizo colombiano”.

Resguardo Indigena Yanacona de Pancitara 1,2 y 3 de mayo de 2.007 en el marco de la “SESION
MINERO-AMBIENTAL DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DEL CAUCA”

CONSEJO DE AUTORIDADES TRADICIONALES DEL PUEBLO YANACONA PILAR AMBIENTAL.



7 3. SIMBOLOGIA YANACONA.

KUYCHI (ARCO IRIS) (CRUZ DEL SUR O PUENTE)

Shakhana

Estos son los simbolos y emblemas de lo que fuera en Tawaintisuyu o imperio de los Inca,

reivindicados por los pueblos descendientes de éste, entre ellos, los Yanakuna.

WIPHALAS DE LOS 4 SUYOS (REGIONES).

ORIENTE NORTE SUR OCCIDENTE

{ CHINCHAYSUYO > QOLLASUYO 7 aonmsuvo




7 4. FOTOGRAFIAS.
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Asamblea General.

Chirimia Yanakuna.
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Diserio: Wayra Chasky

Tejido en chaquira.

Presentacion tééfl;al (Jéveneé i’opéyén).

Practica de la Medicina traicional.

Fuente: Cabildo Mayor Yanacona.

Tejidos en lana de ovejo.

Presentacion de Ia‘ dahza tradicional chirimia.

Producto de Quinua.

Intercambio de productos o Trueque.
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7.5. MAPA No. 1 - RESGUARDOS ANCESTRALES DEL PUEBLO YANACONA.
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7.6. MAPA No. 2 - PRESENCIA YANACONA EN EL CUACA.

Popayan

Sotara

Rosas

La Sierra

La Vega )

l\ A
Almaguer ‘}/\ "i ’!(< Caqueta
.

San Sebastian
;

Santa Rosa

Fuente: Cabildo Mayor Yanacona

=
a
]
=
3]
2
]




7.7. MAPA No. 3 - PRESENCIA YANACONA EN COLOMBIA.
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Fuente: Cabildo Mayor Yanacona






