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Introduccion

(Cuales son las condiciones de las familias afrodescendientes que viven en territorios
campesinos donde son minoria étnica? Este interrogante es la parte central de este trabajo. Como
mujer afrodescendiente, lider comunitaria, docente y parte activa de la comunidad, me propuse a
partir del didlogo de saberes, conversatorios, entrevistas a los lideres y lideresas, a los Mayores,
conocer como ha sido su vida, el paso por la escuela, la vida en comunidad con personas
campesinas y mestizas.

Este texto estd fundamentado en tres razones principales, uno que como mujer
afrodescendiente, con raices de ancestros africanos quiero seguir conservando el legado politico
y cultural que nos dejaron; dos, porque vivo en una comunidad mayormente mestiza, donde la
gente afrodescendiente no se reconoce como tal, pero hay elementos caracteristicos que nos
distinguen de las otras personas; y tres porque como docente de una comunidad donde las y los
nifios afrodescendientes son minoria, me corresponde crear estrategias para hacer frente al
racismo en la escuela y comunidad, incentivar y promover la identidad en ellos y el respeto por
la diferencia, trabajo que se inicia desde la casa con los padres de familia y la comunidad en
general y finalmente lograr la Implementacion de la Cétedra de Estudios Afrocolombianos en la
Institucion Educativa de donde creci y fui maestra.

El presente trabajo se ha distribuido en tres capitulos. El primer -capitulo: los
Afrodescendientes en Colombia, habla acerca de Popayan, ;jen qué sentido? La importancia que
tuvo la ciudad durante la “invasion” espafiola, al traer africanos en condicién de esclavos; los
grupos de esclavos (cimarrones) que se escaparon de sus amos, formando palenques ubicados en
lugares estratégicos, lejos de la ciudad para no ser asesinados o capturados, uno de ellos, era
Popayén llamada “ciudad blanca”, ciudad racista; trasladandonos luego “desde las negritudes” al
municipio de Parraga, lugar donde naci, para dar una mirada de cémo estamos viviendo
politicamente en este pequefio pueblo.

En el segundo Capitulo: la profesora negra, es mi propio relato como maestra
afrodescendiente en un inicio en La Institucion Educativa Agropecuario de Parraga, ubicada en
Parraga municipio de Rosas en el Cauca, las observaciones y anécdotas que he tenido con las y
los estudiantes afrodescendientes y la falta de autoreconocimiento tanto a nivel educativo como

comunitario.
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En el tercer Capitulo: escribo las historias de vida de algunas personas afrodescendientes de la
comunidad de Pérraga, que por un lado dan cuenta de las dificiles condiciones de vida en la que
han estado, la discriminacion racial a la que han sido sometidas y la invisibilizacion y abandono
por parte del Estado, tanto local como nacional.

En estas hojas he querido plasmar un poco, la condicion de la gente afrodescendiente en
contextos donde son minoria étnica, hacer una revision estadistica de cuantos habitan en el
municipio, en Instituciones locales y organizaciones comunitarias, conocer su forma de vida, sus
practicas culturales, en ese sentido, la investigacion se fundamenta en la sistematizacion de un
conjunto de experiencias, reflexiones y elementos, identificando las caracteristicas de la gente
afrodescendiente de la comunidad de Parraga. Hacer el proceso de Sistematizacion que implica
realizar con las y los Mayores y lideres de la comunidad un dialogo de saberes, conversatorios,
entrevistas biograficas, para conocer y reconstruir la memoria de estas personas de la comunidad,
el origen, como se han mantenido y como han sobrevivido al olvido, a la inexistencia del
gobierno, ante un mundo cada vez mds globalizante y avasallador que parece que solo busca
borrar cualquier rastro de africanidad en su gente, desintegrar las estructuras que se han creado
para formar red entre las comunidades afrodescendientes a través de los consejos comunitarios

de cada zona.
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1 Capitulo 1. Los Afrodescendientes en Colombia y sus luchas por la educacion

La tierra por la que a veces se duerme mal, tierra distante por causa de la cual la gente se aflige,
tiene que ver con el lugar de la gente, con las esquinas de las calles, con sus suerios.

Paulo Freire

1.1 Historia de los afros en Colombia

Mina (1975), narra en su libro: Esclavitud y Libertad en el Valle del Rio Cauca, que los libros
y lecturas han sido el monopolio de las clases media y alta en Colombia, por ello, la historia de
los pueblos no ha sido contada con la veracidad con que ocurrieron los hechos, “se han descrito
los acontecimientos en tal forma que favorezcan los intereses de los que gobiernan y viven de los
trabajadores y campesinos”. Y al pasar el tiempo, estas historias contadas a medias cominmente
la gente la olvida “en la medida en que las escuelas y los nuevos modos de vida atiborren a los
nifios y nifias con ideas y hechos que poco tienen que ver con su verdadera cultura y con sus
necesidades”, debido a que el pasado y el presente ha sido y es una lucha constante de
sufrimiento y dolor entre el rico y el pobre, donde el gran perdedor de tierras y explotacion ha
sido y sigue siendo el pobre, se deberia pensar que, si la gente supiera la historia real, “si la gente
tiene presente el monto de esta deuda, es poco probable que tolere el yugo de la explotacion”
(p-11).

Para que haya explotacion, pobreza y pérdida de sus tierras, segiin Mina (1975), el gobierno,
transmitido en todos los medios de comunicacion, trama de que el indio y negro piensen que son
inferiores, “medio civilizados”, que no tienen cultura propia y traten de ser como los blancos,
buscando que el negro y el indio acepten su servidumbre en la sociedad desigual.

Tal como lo dijeron Garcia y Saldarriaga (2012): “no basta con llevar millones de negros en
barcos a cumplir con el hambre infatigable de la Loba Blanca, sino dilapidar el esplendor de toda
una cultura al simplismo del exotismo, deshumanizar la historia ha sido la perfidia del
pensamiento occidental” (p. 8).

Ahora, histéricamente hablando, muchos sitios africanos tenian listos multitud de personas
para ser esclavos, esclavizados por otros negros que aprovecharon el auge, beneficidndose con el

trafico, para ser vendidos a los comerciantes europeos y ser transportados hasta las américas, de
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la llegada compulsiva de los africanos a estas tierras durante los siglos XVI-XIX a bordo de los
tumbeiros!, se puede dibujar un imaginario en torno a los africanos como seres humanos
enigmaticos, casi pertenecientes a una subespecie de la humanidad, como si fuesen animales
domésticos, se narra que las tentativas esporadicas que se han hecho para mejorar las
condiciones de la travesia de los esclavos desde el Africa y limitar la cantidad de negros en cada
viaje, han terminado en un rotundo fracaso debido al afan de lucro de las compaiias que
resultaron mas poderosas, ya que los esclavizados venian hacinados en los barcos, expuestos a
contraer enfermedades fatales, de manera que los que se encargan de inspeccionarlos por la
mafiana debian desencadenar los cadaveres para separarlos de los cuerpos de sus compafieros de
infortunio, de hecho, la mortandad era elevada; se estima en alrededor de un 20 por ciento.

En forma forzada, los esclavizados eran traidos hasta el litoral del continente, donde los que
no habian sido comercializados localmente eran despojados de sus ropas y pertenencias que
todavia llevaban consigo, para ser vendidos a los comerciantes europeos, embarcandolos en los
buques negreros. En ellos, los esclavizados eran destinados a las bodegas, donde quedaban
atrapados en grupos a las corrientes. Cada barco, llevaba en promedio cuatrocientos africanos
amontonados. El mal olor imperaba, y el espacio era minimo, porque, aunque barcos de este tipo
eran generalmente grandes, se optimizaba el espacio del mismo para hacer caber el mayor
numero posible.

Por otra parte, el valor de los esclavizados se incrementaba notoriamente en aquellos ultimos
tiempos, ya sea por su escasez o por las exigencias de los intermediarios africanos; el precio de
una pieza de India (término que se aplica a uno o varios negros, segun su calidad), se estima en
barras de hierro, el medio de pago mas comuln en la costa africana y equivale entre dos y seis
chelines, segun el lugar. En aquel afio cada uno se vende en la costa africana a un promedio de
40 a 50 barras, lo que significa alrededor de unas 15 libras esterlinas. Estos esclavizados, al
llegar a América, pueden costar entre 40 y 50 libras esterlinas, lo que explica el empefio con que
las compaiiias comerciales defienden sus intereses?.

El trafico de africanos fue impulsado en gran medida, por comerciantes portugueses,

beneficiarios de las licencias para la transportacién y comercializacion de las llamadas “piezas de

! Tumbeiro o “Ataldes”, palabra en portugués, con el que se designa a los buques negreros..

2 Los ultimos tres pérrafos, fue extraido de este link
(http://www7.uc.cl/sw_educ/historia/america/html/not25.html) més no tiene ni autor ni editorial definido, pero la
informacion contenida es relevante para este trabajo, por ello no se puso en bibliografia.
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indias” o esclavizados provenientes de varias naciones del continente africano (Montoya, 2015).
De hecho, el largo camino de los esclavizados desde sus comunidades de origen en Africa, hasta
el mercado de cautivos, estuvo controlado por los tratantes lusitanos quienes, en virtud del
profundo conocimiento de las costas occidentales del continente negro, lograron articular el
comercio via el nudo mercantil con Sevilla o directamente a los puertos de desembarco de
esclavos mas importantes de la América espafiola: Veracruz, Cartagena y Buenos Aires.

Los otros lugares desde donde operaba el comercio de esclavos hacia América a lo largo del
litoral africano fueron, la isla de Gore, Cacheo, Cabo Corso (mas tarde, Cape Coast), Ajuda, Ofra,
Bonny, Old Calabar, Loango, Pinda y Luanda. Estos lugares de embarque fueron los
responsables por la mayor parte de la trata para las Américas en los siglos XVI y XVII. Existen
muchos relatos de levantamientos de los prisioneros en esos puertos de embarque y de los cuales,
segun el libro Chango, el gran putas®, da cuenta en su primera parte (Restrepo, s.f., p. 14).

Garcia (s.f) relata que, en Africa, antes de que se iniciara la comercializacion como esclavos
hacia América o trata Atlantica, o sea, en tiempos anteriores al siglo XVI, “en las zonas mas
evolucionadas del continente africano, siempre existid la esclavitud doméstica y todo hace
pensar que algunos reinos emplearon la mano de obra esclava en las industrias artesanales”,
pareciera que realmente, el negro africano ha pasado por muchas etapas de esclavizacion, “antes
de la llegada de los portugueses, entre 3, 5 y 10 millones de esclavos fueron enviados fuera del
Africa e igualmente prosperé el trafico local entre las distintas regiones africanas” (p.3).

Mejia (2016), estima que fueron introducidas al continente americano durante los siglos en
que estuvieron vigentes el comercio y trata de negros africanos, entre 10 y 15 millones de
personas aproximadamente, aunque ella misma advierte que, los estudios acerca de la vida de los
africanos exiliados en América son numerosos, pero...

...debido a las particulares condiciones sociales, politicas y econdmicas que hubo en los
muchos lugares en los cuales se implantd la explotacion de sujetos esclavizados, la

diversidad en los estudios sobre este tema es inaprehensible en una sola investigacion y los

3 Este pérrafo fue extraido del Prélogo escrito por Dario Henao Restrepo, del libro Coleccién de Literatura
Afrocolombiana, Tomo Il Los hijos de Changd. La epopeya de la negritud en América. El libro tuvo la colaboracidn
del Ministerio de Cultura de Colombia, con el apoyo de la Direccién de Poblaciones y la Biblioteca Nacional de
Colombia, cuyo comité editorial son: Roberto Burgos Cantor; Ariel Castillo Mier; Dario Henao Restrepo; Alfonso
Munera Cavadia y Alfredo Vanin Romero, quienes se apoyaron el ciento por ciento sobre el libro Changd, el gran
putas, del escritor colombiano de descendencia afro, Manuel Zapata Olivella.
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multiples interrogantes que surgen en cada una de ellas generan un efecto de crecimiento

con el pasar del tiempo (p.9).

Lastimosamente, y como refiere Mejia (2016), existen numerosos documentos vedados para
el historiador, algunos archivos permanecen sin organizacion ni catalogacion, sobre todo, estan
diseminados en los archivos municipales en toda la extension del territorio colombiano.

No todo fue desdicha para el hombre y la mujer negra traidos como esclavos. Mejia (2016),
manifiesta que, los esclavizados por la desesperacion de libertad, establecieron lugares creados
por ellos mismos llamados palenques, de hecho “documentos que atestiguan la existencia de
rebeldes y cimarrones que formaron palenques y rochelas se encuentran en todos los paises en
los cuales oper6 la explotacion esclavista y durante todo el periodo en el cual estuvo vigente”.

Para narrar algo que inquieta considerablemente, y que, hasta la fecha, se sigue utilizando
aquella palabra sin tener el conocimiento del significado que trae consigo, recordemos que, al
africano, por su color de piel (marrén, canela, caoba) e historicamente por haber sido

99 ¢¢

esclavizados, se los consideraban “animales de...” “ser sin alma...”; por lo tanto, este vocablo
“cimarrén” -aunque no se sabe exactamente cuando naci6 segin lo menciona Arrom (1983)-,
tiene una definiciébn ni grata, ni justa, considerando que son humanos. la Real Academia
Espafiola en su 19 edicion (citado por Arrom (1983), denomina: “Cimarrén, na. (De cima.) Adj.,
Amér. Dicese del esclavo o del animal doméstico que huye al campo y se hace montaraz. Apl. a
pers., U. t. e. 8.”. O este otro que es relativamente parecido, que, segin Hurtado (s.f.) * “todas las
formas de resistencia contra la esclavitud y la discriminacién se le denomin6 “cimarronaje”.
O seguir construyendo el concepto que el cimarrdén son aquellas personas negras y negros, que
dieron hasta su vida y mucho maés, para ser libres, ya que...
La resistencia de la gente africana y de sus descendientes a la esclavitud fue constante
durante todo el periodo colonial. Formas pasivas de rebeldia como el desgano en el trabajo,
la destruccion de los instrumentos de labor y la desobediencia colectiva fueron algunas de

sus expresiones; a estas se sumaron otras, activas, como la rebelion y el enfrentamiento

(Hurtado, M.L., s.1.).

4 Marfa Luisa Hurtado, Coordinadora de Mujeres Negras de la sociedad civil CONAMUNECE
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El negro cimarrén, en algunas regiones de la costa caribefia y del Pacifico, fueron
descendientes de los pobladores de los palenques que se formaron en esas regiones, con sus
propias costumbres y tradiciones. Se les llamé “cimarrones” a los negros y negras rebeldes,
muchos de ellos fugitivos, que llevaban una vida de libertad en rincones apartados de las
ciudades o en el campo denominados palenques o quibombos (Hurtado, M.L., s.f.).

En los palenques, existia individuos libres de hecho, desarrollando dinamicas propias “con
sistemas de gobierno que integraban tanto parte de sus raices africanas, que ain conservaban,
como la nueva cultura que les habia sido impuesta luego de su esclavizacion” (Hurtado, M.L.,
s.f.). Estos palenques se situaban en zonas de dificil acceso, inhdspitos y boscosos.

El historiador Pinzoén (citado por Mejia, 2016), aseguraba que el cimarronaje y los palenques
no fueron el camino a seguir por la mayoria de los esclavizados para obtener la libertad,
utilizaban mejor, la compra de la manumision, esto significa el incumplimiento de las leyes por
parte del amo “por lo general por maltrato y abandono, que se traducia en falta de alimentacion,
vestido y cuidado, lo que conllevaba a una carta que fue la solicitud de cambio de amo” (p.11).
La compra de la manumision fue la estrategia mds extendida entre los esclavos de las
plantaciones y minas, segun lo indican los estudios realizados en Brasil, Popayan y Santa Marta.

Otro dato acerca de la cantidad de esclavizados traidos de Africa, se extrajo de la Red
Cultural del Banco de la Republica de Colombia®> (Banrepcultural, s.f.), donde cuenta que
Cartagena, ciudad donde crece el comercio por personas esclavizadas y de oro trancando en el
puerto de Cartagena, principal puerto esclavista del Caribe hasta 1615, aproximadamente,
196.000 cautivos originarios de Africa Occidental, principalmente de la costa de Angola, fueron
desembarcados en el puerto cartagenero entre 1500 y 1641.

Seglin reportes censales del afio 1843, entre los meses de enero, febrero y marzo la poblacion
africana esclavizada en el Cauca entre hombres y mujeres casados y solteros es de 3.845 y en
Popayan entre casados y solteros es de 3.523, donde Popayan y el Cauca son las provincias con
mayor cantidad de esclavizados, a diferencia de las demds provincias como Antioquia, Bogota y

Pasto, como puede verse en las siguientes tablas

5la Ley 31 de 1992 determiné que el Banco podia continuar cumpliendo con las funciones culturales y cientificas
que venia realizando desde los primeros afos de fundado. En desarrollo de esta facultad, el Banco contribuye a la
actividad cultural del pais mediante cuatro lineas: la Red de Bibliotecas, sus Museos del Oro, el Museo de Artes y
Otras Colecciones, y la labor musical. Por lo tanto, tiene Autor Corporativo segun las normas APA, Sexta Edicion del
Centro de Escritura Javeriano (pagina 18).



Resumen del Censo jeneral de poblacion de 1a “Nueva Granada” levantado
en los meses de enero, febrero imarzo de 1843

18

1 Néimero Eclesidsticos . Solteros Esclavos
Provincias Gran total Total m Casados JI;?LZTERS)SY e v
egu- e 16a ayo

cantones SEGIaTS lar%s 50-afios | 50 iﬁf)css Casados | Solteros
TOTAL 114 1.931.684 924.581 1.468 196 239927 452.183  198.516 20.695  4.366 7.180
Antioquia 7 189.534 92.404 116 — 26.743 48.546 14.658 1.346 464 531
Bogotd 12 279.032  134.144 381 71 36413 64.073 29.061 3850 . 103 192
Buenaventura 5 37.104 17.373 36 32 3.370 8.913 3.317 337 686 682
Cartajena 9 142.880 67.751 100 9 15.524 30914 18.286 1913 122 883
Casanare 6 18.489 9.081 1 7 2.601 4.046 2.268 141 - 11
Cauca 6 60.860 27.998% 59 2 5.631 14.727 5.274 566 566 650
Chocé 2 27.360 13.396 10 2 2.684 6.204 3.064 301 407 724
Mariquita 6 89.460 43.259 36 4 10.108 21.941 10.178 734 37 121
Mompox 5 48.828 22.967 45 - 4.781 11.337 '5.938 597 37 237
Neiva 5 93.688 44,501 46 2 10.508 23435 9.518 758 103 121
Pamplona 9 112640 53427 74 2 14435 25961 11.343 1.328 36 248
Panamd 7 73.726 36.134 75 1 6.182 17.370 10.780 1.245 43 438
Pasto 4 76.151 37.158 98 11 11.331 17.783 5.805 1.039 618 473
Popaydn 3 67.132 32229 68 4 7879 16.554 5.632 646 956 490
Riohacha 2 16.734 7.966 11 — 1.356 4.094 2.161 152 14 178
Santa Marta 6 45.677 21.896 62 1 4.728 9.941 6.126 483 39 516
Socorro 6 138937  65.240 60 1 18.880  31.380 13.607 1.175 20 117
Tunja 9 271.773  129.689 120 42 40.456 62.202 24.258 2.556 5
Vélez 3 96.303 45757 40 2 12.038 21.308 11.598 694 24 53
Veraguas 2 45.376 22.211 24 3 4.179 11454 5.644 824 7 76

*97 998 Cifra corregida.

Imagen 1. Poblacion de esclavos y esclavas africanos en el Cauca en 1843

Fuente: http://biblioteca.dane.gov.co/media/libros/LD 959 EJ 4.PDF (p.70)
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Cuadro distributivo de las Provincias de la Reptblica por el orden numérico de los
esclavos que hai en ellas, segiin los datos que suministra el Censo Jeneral de 1843

I[ Provincias Esclavos Esclavas Totales

Cauca 1.739 2.106 3.845
Popayin 1.446 2.077 3.523
Buenaventura 1.368 1.676 g 3.044
Antioquia ' 995 . 1.735 2.730
Choco 1.131 1.365 2.496
Pasto 1.091 ; 1.213 2.304
Cartajena 1.005 1.292 2.297
Santa Marta : 5.055 529 1.084
Panamd 481 522 1.003
Bogotd 295 507 802 -
Pamplona 284 491 775
Mompox 269 446 715
Neiva 224 286 ' 510
Richacha 192 219 411
Mariquita 158 240 398
Socorro s 137 260 397
Vélez : 717 126 203
Veraguas 83 : 101 184
Tunja 5 32 37
Casanare 11 9 20
TOTALES 11.546 15.232 26.778

Imagen 2. Numero de esclavos distribuidos en las provincias Censo general de 1843
Fuente: http://biblioteca.dane.gov.co/media/libros/LD_959 EJ 4.PDF (p.78)

La comunidad negra, acudiendo a la historia durante la Independencia de Colombia, fue muy
importante y contundente, a pesar de su anonimato. Asi lo redacté Miguel Angel (2012), en una
columna de la revista Semana, ya que se sabia que los negros pedian a viva voz, su libertad, y
¢ste era un buen presagio, alistarse en el ejército. “Los esclavizados fueron en un principio
realistas, ya que fueron los espafioles los primeros en reconocer su potencialidad militar y los
primeros en ofrecerles la libertad a cambio de su servicio en el ejército y porque en las filas
patriotas estaban sus enemigos, los esclavistas”.

Este periodista Miguel Angel (2012), comenta que el gobernador de Tacon y el Cabildo de
Popayén, dias antes de la batalla de Palacé, anuncid a las comunidades negras, que conseguirian
su libertad si se alistasen en sus tropas.

Anteriormente se habian ganado el apoyo de los negros libres del Patia que veian en las

fuerzas de las ciudades confederadas un ejército de los esclavistas del Norte y, en
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consecuencia, una amenaza para su libertad. Desde entonces, ademas de hacer parte de las
fuerzas regulares del ejército realista, se conformaron las famosas guerrillas del Patia que
hasta ultimo momento mantuvieron en jaque a las fuerzas patriotas y sélo en 1822, por

intermedio de Obando, pasaron a hacer causa comun con las fuerzas republicanas.

E incluso, Simén Bolivar tuvo una enorme participacion para con los negros, dice Miguel
Angel (2012). Cuando surgié la reconquista espafiola, el General se fue para Haiti isla habitada
solo por comunidades negras, donde Bolivar y el presidente de ese pais, Alejandro Petion,
redactaron un acuerdo, el General debia erradicar la esclavitud y el presidente se comprometia a
entregar varios miles de mosquetes, polvora, pedernal, una imprenta y provisiones al General.

Para ello, Bolivar, al llegar a Colombia, les propuso a los esclavizados, que, si no pelean por
su propia libertad, seguiran bajo el yugo de un amo, “debian estar dispuestos a luchar y morir por
ella. Todos los hombres negros entre los catorce y los sesenta afios fueron llamados a escoger
entre luchar por la libertad o permanecer en la esclavitud, incluso amenazando a aquellos ya

libres, con perder este derecho si no se alistaban en el ejército patriota”.

1.2 Participacion politica afrocolombiana en el Siglo XX, sus luchas y organizaciones

bajo la Ley 70

La influencia del mundo afrodescendiente es tan contundente en Colombia que el relato esta
totalmente incompleto, fragmentado y apenas toma una de las multiples partes de lo que es ser
negro, afrodescendiente y esa parte es la europea, llamada eurocentrismo. Los pueblos africanos
han hecho un estudio muy importante sobre la descolonizacién mental, tal como lo dijo el
musico, guitarrista y compositor jamaiquino Bob Marley: “Emanciparse de la esclavitud mental;

996

nadie mas que nosotros puede liberar nuestras mentes™, ese proceso mental hace falta, ese paso

5 Bob Marley era hijo de un militar blanco jamaiquino de descendencia inglesa y una mujer afrojamaiquina,
llevandolo a conocer las dos culturas, la blanca europea (Jamaica en esa época, era una colonia del Reino Unido) y
la negra africana. Es de recordar que Bob era uno de los miembros mds destacados del Movimiento Rastafari. Este
movimiento, espiritual jamaiquino es influenciado por corrientes de pensamiento locales, de tipo filoséfico y
espirituales, tales como el panafricanismo, el afroamericano, el hinduismo, la tradicién judeocristiana, y
tradiciones de raiz africana como la Kumina procedente del Congo entre otras
(https://es.wikipedia.org/wiki/Movimiento_rastafari). De ahi nace la frase, “Emanciparse de la esclavitud mental;
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hay que construirlo, sacarse de la cabeza todos esos prejuicios que correspondian a la
justificacion de un enorme negocio que era el comercio triangular y que no tiene nada que ver
con el relato de los negros, afrocolombianos.

Al decir “los pueblos africanos han hecho un estudio muy importante sobre la
descolonizacion mental”, significa que, en ese continente, los cultos y religiones afro caribefias
tienen como génesis rasgos comunes a todas o casi todas las religiones tradicionales profesadas
por los pueblos africanos del sur del Sahara (Cabrera, 2008), esto significa que los pensamientos
y creencias africanas, aun se cultivan en Latinoamérica y el Caribe. A pesar de todo, la
participacion afrocolombiana ha sido “invisibilizada”, a pesar que ha contribuido en grandes
cambios como en la musica, la cultura, en lo social y lo politico, a partir de la Constitucion de
1991, y mas precisamente bajo la ley 70 de 1993, fue uno de los componentes del conjunto de
medidas legislativas y reformas que comienzan a implementarse, esta ley, dice Agudelo (2002),
tiene su origen en el Articulo Transitorio 55 (ATS55) de la Constitucion Nacional, referido a los
derechos de las poblaciones negras.

La ley referida anteriormente le otorga a la comunidad negra del pais, de tener dos
representantes en la Camara de Representantes elegidos mediante una circunscripcion electoral
especial, aplicandose por primera vez en las elecciones parlamentarias de 1994. De hecho, bajo
la nueva Constitucion, el pais ya habia entrado en la corriente del multiculturalismo y la
plurietnicidad, son los pueblos indigenas el objeto de reconocimiento como “el Otro”, mientras
que las poblaciones negras contintan incluidas entre la masa “indiferenciada” de ciudadanos
(Agudelo, 2002).

A comparacion de otros paises latinos, s6lo en Colombia, la legislacion incluyo un espacio de
representacion politica para las comunidades negras y afrodescendientes en un cuerpo legislativo
nacional, que histéricamente, con las votaciones de las comunidades negras, han favorecido
mayoritariamente al Partido Liberal y los minoritarios para el Partido Conservador (Agudelo,
2002).

Pero algo curioso sucedid en las votaciones para la Cdmara de Representantes de 1994,

cuando por primera vez, las comunidades negras iban a votar por sus voceros ante el gobierno

Nadie mds que nosotros podemos liberar nuestras mentes” y lo plasmé en su disco, REDEMPTION SONG: un himno
de Bob Marley a la liberacién, tal como lo dijo Abrahams (2014) “donde emanciparse se vuelve un proceso diario,
nadie es respetado sino se respeta, nadie es amado si no se ama. No nos pasaron las cosas que nos pasaron
porque si, nos pasaron porque dormimos a la sombra de un techo ajeno, y es hora de hacer nuestra propia
realidad. La primera emancipacién que nos toca, no ocurre afuera, pasa en casa”.
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nacional. fueron muy pocos los que les dieron un voto, la circunscripcion especial para
comunidades negras obtuvo el 2.35% de los votos depositados en el pais para Camara de
Representantes, Agudelo (2002), refiere que esto fue debido al clientelismo, identificandoselo
como el aprovechamiento del poder para obtener ventajas electorales de tipo personal. La
manipulacion de los puestos publicos y los favores personales con los recursos del Estado son las
practicas que con mas frecuencia han sido sefialadas para definir el problema. Tal como lo anota
Leal (s.f.), al citar a Carlos Lleras Restrepo, cuando dice: “...1a prioridad en la satisfaccion de las
necesidades publicas se viola para poder favorecer al clientelismo politico; es infinita la gama de
instrumentos (...) que se utilizan para tener un electorado cautivo” (p.8).

Para hablar de los cimarrones en Colombia y muy especialmente del movimiento cimarrdn,
seria interesante analizar, la expresion de la resistencia de los esclavizados negros contra el
sistema colonial neogranadino, y segun Caro, Romero y Romero (2013) que, en términos
generales. ..

el cimarronaje asumi6 dos formas claramente diferenciadas: 1. los que se escapaban
individual o colectivamente con el propdsito de tensionar situaciones que los condujera
a huir de un castigo, o mejorar su situacion o cambiar de “amo”. 2. los que individual o
colectivamente escapaban con el objetivo de romper totalmente con la esclavizacion,
escape que en muchos casos desembocaba en la construccion de comunidades
libertarias, los denominados palenques, rochelas o quilombos™.

Cuya base fundamental de supervivencia era la recoleccion y la ganaderia, pero, que, de
alguna forma, con las ganancias de estos productos, obtenian “armas de fuego, pdlvora o
herramientas que eran necesarias para el mantenimiento de la comunidad, y, la subsistencia la
terminaban de cubrir mediante las incursiones a las haciendas” (Lavifia, s.f.).

Estos negros que fueron esclavizados o como se les conoce, cimarrones, tuvieron un sistema
de organizacion que, terminaron por formar reinos, por ejemplo, desde Palmares en Brasil a San
Basilio en Colombia pasando por la presencia del rey Miguel en la Capitania de Venezuela, o
Yanga en México (Lavifa, s.f.).

Estos grupos tenian una jerarquia, dice Lavina (s.f.), donde el liderazgo proviene del prestigio,
y éste, a su vez, del conocimiento de los elementos magico-religiosos de origen africano
(importancia de la farmacopea), del conocimiento de la realidad de los grupos dominantes y

fundamentalmente, del conocimiento del idioma y la capacidad de organizacion militar y politica
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del grupo, esto significa que para ser jefe, el negro se lo debia ganar, se conseguia mediante la
accion y el enfrentamiento, siendo el valor un elemento clave.

En Colombia, el grupo de cimarrones tuvo su representacion en el Movimiento Nacional por
los Derechos Humanos Afrocolombianos Cimarrén, que segun su director Mosquera (s.f.), el
Movimiento naci6o en 1982 pero, su génesis inicié en julio de 1976, donde un grupo de jovenes
de la universidad de Pereira, llamados Circulo de Estudios de la Problematica de las
Comunidades Negras de Colombia, tocaban temas que se estaba presentando en una pequefia
localidad negra, pero, desconocian las expresiones africanidad y afrocolombianidad, debido a
que los padres y maestros no les ensefiaron acerca de la diversidad racial ni de sus raices
africanas, ni mucho menos, de la importancia que tuvo las comunidades negras en la
construccion de Colombia y del mundo. El circulo se denomind Soweto, en homenaje a Nelson
Mandela y los martires luchadores contra el apartheid.

El Movimiento Cimarrén en Colombia, a medida que iba pasando el tiempo, se fueron dando
a conocer a nivel tanto local como nacional, tan asi que Mosquera (s.f.), manifiesta:

Incluso el 8 de marzo lo interpretdbamos con enfoque diferenciado a la promociéon de la
mujer afrocolombiana. El 21 de mayo, dia de la abolicion legal de la esclavitud en
Colombia, no de la esclavizacion, lo convertimos en Dia Nacional de la
Afrocolombianidad. También conmemoramos las efemérides de Martin Luther King,
Malcolm X y Mandela, incluso con entregas de material a la prensa escrita y radial (p. 62).

El Movimiento decidi6é acabar con toda la relacion lingiiistica inventada e impuesta por el
europeo durante el colonialismo esclavista y el capitalismo, Mosquera (s.f.), sostiene que, al unir
los cimarronajes de ayer y hoy se construyé un pensamiento llamado “cimarronismo
contemporaneo, cordon umbilical ideoldgico de la lucha por conquistar el lugar que merecemos
dentro de la sociedad colombiana” (p.64).

El Movimiento de por si, le dieron mucha importancia al concepto de afrocolombianidad,
porque para ellos son cada uno de los colombianos, sin importar su color de piel, ni ciudad en
que haya nacido, pues, ya pasaron mas de 500 afios desde que llegaron personas puras del Africa
y ahora, existen innumerables uniones entre los grupos sociales de Colombia, sobre todo, la
descendencia africana es la que mas linaje conserva. Por lo tanto, no son la minoria negra,
porque constituyen mas de la mitad del total de la poblacién colombiana. Mosquera (s.f.), afirma:

“Lo que comenzamos como cimarrones es ley de la nacion: el mes de la herencia afrocolombiana
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y el dia nacional de la afrocolombianidad son jornadas nacionales de movilizaciéon en todo el
pais” (p. 64).

Mosquera. (s.f.), después de haber estudiado todo acerca de la historia afro en Colombia y sus
ancestros del Africa, sus costumbres, religiones, y demads, sobre todo, sabiendo él que en
Colombia son mas de 18 millones de afrodescendientes, se hace los siguientes interrogantes:
(por qué viviamos mal? ;Por qué vivimos como hace cien afios en nuestras selvas? ;Por qué el
racismo y por qué la discriminaciéon? Esto es debido a que la gran mayoria de las comunidades
negras y afrodescendientes desconocen su historia, “por no tener memoria historica ni conocer
nuestros derechos étnicos como colombianos afrodescendientes, nuestro pueblo estaba
desorganizado, no tenia conciencia politica y vivia como minoria en la nacién”.

Asi se fundo el Movimiento Nacional Cimarréon para conquistar la dignidad, la identidad
étnica, los derechos y el empoderamiento politico del pueblo afrocolombiano, y tiene la mision
de promover la organizacion étnica autdbnoma —independiente de los partidos politicos— como
etnoeducacion, que incluye el desarrollo educativo y los estudios afrocolombianos en el sistema
escolar y el empoderamiento social politico del pueblo en pro de eliminar la pobreza, el racismo,
la exclusion racial y las consecuencias que generd la esclavizacion dentro de la sociedad en

general y directamente en los pueblos afrodescendientes e indigenas.

1.3 Las luchas por la Etnoeducacion y la CEA en Colombia

En 1977, se llevo a cabo el Primer Congreso de las Culturas Negras de las Américas en
Colombia, donde se proclamo la necesidad de incluir los estudios de las culturas afroamericanas
en los sistemas escolares, los afios pasaron sin ningun progreso, que incluso, a finales del siglo
XX las organizaciones de comunidades negras reclamaron algunas normas para iniciar la
ensefianza de los estudios afrocolombianos en el sistema escolar, y ahora, en estas fechas del
siglo XXI, se enfrentan a un escenario complejo y paradéjico (Castillo y Caicedo, 2018).

Es hora de saber la participacion que tuvieron y tienen estas comunidades en la historia de la
nacion desde su llegada, por barcos negreros, del Africa hasta las Américas, para visibilizar sus
luchas y logros. Colombia ocupa el segundo lugar continental con mas presencia de
afrodescendientes, donde “su desenvolvimiento como nacidén cuenta con una importante historia

de movilizaciones politicas de comunidades negras en las que suman muchas formas de lucha



25

por la libertad y la igualdad en derechos”, y eso, sin contar el enorme racismo incontrolado que
existe (Castillo y Caicedo, 2018).

Mediante los estudios de las culturas afro en Colombia, “se desenvuelven en dos escenarios. 1.
en el interior de las Instituciones Universitarias y académicas, y, 2. en el mundo de la escuela. En
el primer caso rige el canon de las disciplinas y la investigacion cientifica. En el segundo plano
se ubica la Cétedra de Estudios Afrocolombianos (CEA) confinada al mundo escolar y de los
curriculos de las ciencias sociales escolares” (Castillo y Caicedo, 2018).

Para tener como referencia historica, uno de los tantos ejemplos de movilizacion
afrodescendiente en nuestro pais, Castillo y Caicedo, (2018), dicen:

Los primeros antecedentes relacionados con el estudio de las poblaciones afrocolombianas
datan de comienzos de los afos cincuenta del siglo xx, en cabeza del padre José Rafael
Arboleda, J Price Jr. y el antrop6logo mulato Aquiles Escalante Polo. Formados con el
historiador y antropologo Melville J. Herskovits, quien es considerado el pionero de la
afroamericanistica, los primeros estudios se encargaron de identificar las presencias de la
africania en las culturas afrocolombianas. En el contexto de postguerra en Estados Unidos,
la exacerbacion de los discursos racistas en la ciencia y las migraciones de poblaciones de
Europa Oriental, produjeron ataques hacia estos migrantes y las minorias étnicas, bajo el
supuesto de defender a la poblacion blanca como nucleo poblacional central de la sociedad

norteamericana (p.141).

Segun lo anterior surge una pregunta, y es, ;qué hubiese pasado si realmente los
afrodescendientes en Colombia representaran una minoria?, supongo que las luchas serian aun
mayores, desde lo politico, lo social y lo religioso como se ha venido haciendo desde los afos
50s, pero, como en los datos estadisticos de las organizaciones son muchos mas, siempre han
querido ocultar el progreso afro para defender al blanco, considerado como el pionero de la raza
unica. Haciendo un paréntesis seria menester conocer que realmente no existen razas puras, ya
que mucha gente cree que la pigmentacion de la piel refleja la pertenencia a una raza, y, sin
embargo, esa nocion, en el caso de nuestra especie, carece de sentido, porque desde un punto de

vista biologico, las razas humanas no existen.
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La pujanza afro que ha imperado en nuestro pais, lo retomo comentando lo siguiente. El
antropologo colombiano José Rafael Arboleda, inauguro su estudio sobre la “Etnohistoria de los
negros colombianos”, y especialmente con su propuesta de investigacion a comienzos de los
afios cincuenta para el estudio de las poblaciones afrocolombianas, consignado en su ensayo
“Nuevas Investigaciones Afro-colombianas” de 1952, donde propone el estudio de la presencia
de los negros en Colombia (Castillo y Caicedo, 2018).

Igualmente lo hizo Aquiles Escalante, formado en el Instituto Etnoldgico Nacional y
posgraduado en Estados Unidos, que llevd a cabo la investigacién sobre la comunidad de
Palenque de San Basilio, publicado en 1954, rastreando los origenes africanos de la cultura
palenquera por medio de su lengua, su ritualidad, la forma de organizacion sociocultural, entre
otros ambitos, lo que le sirvié para demostrar la presencia de Africa en Palenque.

Los estudios de Rogerio Velasquez Murillo, nacido en el Chocd, abrieron un nuevo capitulo
en lo referido a la descripcion de las culturas de la gente negra del litoral pacifico, trabajo con el
cual se produjeron los bosquejos etnologicos que hoy sustentan los estudios de las culturas
afropacificas en Colombia (Castillo y Caicedo, 2018).

En los afios 70s, la antropdloga Nina S. de Friedmann se convirtié en la “vocera” de esta
propuesta a través de sus innumerables investigaciones sobre poblaciones mineras del pacifico y
grupos poblacionales de la Costa Caribe (Castillo y Caicedo, 2018).

En esta segunda etapa la antropologia fue fructifera, particularmente los trabajos de Nina de
Friedemann, especialmente en el Palenque de San Basilio de Cartagena, considerado un territorio
emblematico de la africania en Colombia. La tercera etapa se inicia en la década del ochenta
dando continuidad al proceso académico del “negro” y se caracteriz6 por la reconfiguracion de la
disciplina antropoldgica y la radicalizacion como critica a la invisibilidad. Un cuarto y ultimo
periodo puede ser identificado a comienzos de la década del noventa con la promulgacion de la
ley 70 de 1993 y el uso practico que va a tener el “saber experto afrocolombiano” en la
justificacion y soporte de legalidad y legitimidad para la titulacion de los territorios colectivos de
las comunidades ancestrales, especialmente en la region del Pacifico (Castillo y Caicedo, 2018).

El tema mas polémico que aun se sigue manejando es sobre el racismo, segun Castillo y
Caicedo (2018), dicen que el debate sobre el racismo se remonta en los afios 70s, y a raiz de eso,
en diferentes regiones del pais, intelectuales negros, estudiantes universitarios, lideres y docentes

iniciaron un constante trabajo por la visibilidad de los aportes culturales de los afrodescendientes
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al considerar que este silenciamiento constituia una mirada incompleta y racista de la historia
nacional.

Por lo tanto, en Latinoamérica, existen movimientos sociales enmarcados en su propia
visibilizacion, grupos como, indigenas, afrodescendientes, cimarrones entre otros. El libro
“Pedagogias insumisas’. Movimientos politico-pedagdégicos y memorias colectivas de
educaciones otras en América Latina”, visibiliza los afrodescendientes de cada pais de
Latinoamérica, cuya coordinadora, Patricia Medina Melgarejo, ha recopilado memorias en
movimiento que construyen opciones formativas de sujetos sociales potenciadores de sociedades
otras a través de espacios y tiempos multiples, de forma paralela. En el libro presenta a varios
autores, entre ellos estan Castillo y Caicedo (2015).

En el prologo de este libro, Marcela Gomez Sollano cita a Martinez de la Escalera (p.19),
Afirmando lo siguiente:

[...] lo que llamamos hoy “racismo” pone en accidn, implementa o ejercita —es decir que
supone un pasaje al acto de— un numero no determinado de précticas sociales de
sojuzgamiento, verbales y no verbales cuyas modalidades de eficacia o efecto (invencion
del otro como inferior, segregacion, expulsion, discriminacion y muerte) se dejan sentir de
varias maneras, unas mas violentas que otras, sobre los otros, maneras que conviene
analizar por sus consecuencias en el mundo historico-social y sobre esos “otros”
(colectividades o individuos) que en el momento mismo de ser nombrados son excluidos

(Martinez de la Escalera, 2012:4).

Castillo y Caicedo (2015:93), escribieron su texto: “Las batallas contra el racismo
epistémico de la escuela colombiana. Un acontecimiento de pedagogias insumisas”, exponen
algunos elementos historicos asociados a las agencias que contra el racismo escolar se han
emprendido en distintos momentos, por parte de actores negros y/o afrocolombianos, y que en su

articulacion en el tiempo y en el espacio, ya que para las poblaciones afrodescendientes, la

7 Insumiso o insumisa, adj./ s. Que no estd sometido o que se halla en rebeldia. Las pedagogias insumisas
constituyen referentes obligados en la reconstruccion genealdgica del presente al mostrar no sélo lo que sus
participantes —migrantes, mujeres, docentes, indigenas, trabajadores del campo, afrodescendientes,
comunidades y movimientos sociales— han desplegado para atender necesidades especificas y crear las
condiciones para que esa otra educacion sea posible, sino ademas porque son productoras de sujetos y propuestas
que colocan en la agenda publica cuestiones que, a pesar de ser parte de la vida de los pueblos, fueron olvidadas,
soterradas o negadas en nombre de la regulacion hegemanica del Estado, la sociedad y las instituciones.
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escuela, ha representado una doble y paraddjica experiencia de visibilidad/invisibilidad, marcada
por el padecimiento del racismo en sus mds variadas formas simbolicas y psicologicas, marcada
también por el gran porcentaje de analfabetas afrocolombianos.

Castillo y Caicedo (2015), citan a (Agudelo, 2005; Villa, 2001), quienes dicen que para las
comunidades afros, la educacion es algo muy importante debido a que se ha constituido en un
medio efectivo para superar sus problemas de pobreza y la exclusion. De acuerdo a Castillo,
entendemos el racismo en la escuela como:

[...] aquellas expresiones de lenguaje verbal, gestual y actitudinal, basadas en la idea de
que las personas racialmente diferenciadas (afrocolombianos y raizales), son inferiores por
su condicidn racial, o que por esta condicidon no tiene la misma dignidad humana que todos
los demas [...] en el mundo escolar, el racismo hace parte de la historia de la escuela y la

escuela hace parte de la historia del racismo (Castillo, 2010:75-756).

Después de la promulgacion de la nueva constitucion de 1991 y la emergencia y
consolidacion del Movimiento Social Afrocolombiano y de la Etnoeducacion Afrocolombiana, la
escuela se ha transformado en un campo de disputa ideoldgica y epistémica donde la lucha
contra el racismo es unos de los asuntos cruciales, las acciones contra el racismo de la gente
negra data desde los afios cincuenta, quienes encontraron en la formacidn intelectual un medio de
ascenso social y ser reconocidos a nivel nacional, emprendiendo acciones que tendran su punto
de mayor algidez a partir de los afios sesenta.

Con la Ley 70, se plantea la transformacion en términos de reconocimiento, respeto y
valoracion en la sociedad, y otorga un papel fundamental a la escuela y el sistema educativo
colombiano, siendo uno de los objetivos de esta ley, tiene que ver con el compromiso que asume
el Estado de visibilizar y divulgar los aportes de las comunidades afrocolombianas a la
construccion de la nacionalidad en un escenario donde, sin duda, opera la socializaciéon mas
explicita de los conceptos de ciudadania y nacion: el espacio escolar.

En esta norma, se sustenta, en primer lugar, el derecho de esta poblacion a una educacion
propia, fundamentada en sus identidades, intereses y necesidades, ademads, les contempla el
derecho de crear sus instituciones, el derecho a la consulta previa en relacion a todos los
programas y servicios de educaciéon que se implementen en los territorios, el derecho a la

formacion en todos los niveles de escolaridad.
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En segundo lugar, el Estado se compromete a velar para que el sistema de educacion nacional
se conozca y se difunda el conocimiento de las practicas culturales propias y sus aportes a la
historia y a la cultura colombiana, a fin de que ofrezcan una informacién equitativa y formativa
de las sociedades y culturas. En las areas de sociales de los diferentes niveles educativos se
incluira la Catedra de Estudios Afrocolombianos conforme a los curriculos correspondientes. De
igual manera, en su articulo 42 de la ley en mencion, el Estado se compromete a formular y
ejecutar a través del Ministerio de Educacion Nacional politicas de etnoeducacion para las
comunidades negras.

En el afio de 1998 se reglamenta la Cétedra de Estudios Afrocolombianos mediante el decreto
1122 del mismo afio. En este, el Estado expide normas para la implementacion de la Catedra de
Estudios Afrocolombianos en todos los establecimientos de educacion formal del pais. De igual
manera, se fijan objetivos, formas de seguimiento, formacidn, capacitacion para la
implementacion de la CEA en el sistema educativo colombiano.

Desde la antes de la promulgacion de estas normatividades, las organizaciones y comunidades
afrodescendientes han venido planteando y construyendo modelos de educacion propia. a lo que
Garcia (2011) expresa que: “el Ministerio de Educacion Nacional declaro estas experiencias
como proyectos etnoeducativos” sin embargo, para estas comunidades la etnoeducacion como
normatividad se queda corta, si se tiene en cuenta que para las comunidades afrodescendientes
“se trona insuficiente para nombrar lo que de fondo se desea: una educacion disefiada, gestionada
y realizada desde las comunidades en un escenario propio con una concepcion “casa adentro”.

Para el siglo XXI son varios los planteamientos, proyectos y modelos de educacion propia que
han surgido al interior de las comunidades negras, como es el caso del pacifico sur. Garcia (2011)

plantea como modelo educativo propio:

la etnoeducaciéon “casa adentro” que no es un modelo para ser explicado
exclusivamente en el sector educativo formal, se trata también de una estrategia y
de un escenario para dirigentes comunitarios, padres de familia, promotores
culturales y todos los agentes de gestion social y comunitaria que impulsan el

crecimiento de las sociedades afro en el pacifico. (Rincon, 2011, p. 119)
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Es decir, es un modelo pensado y articulado al interior de las comunidades, pero ademads integra

la escuela y la comunidad en general, partiendo de un interés colectivo, en suma, anota Garcia:

Tiene un claro propdsito de diferenciacion, apropiacion, y defensa de unos valores,
creencias, pensamientos y principios de relacionamiento con el entorno; se asocia,
entonces, con la autonomia de las comunidades en la toma de decisiones al
interior de sus territorios, pero también con el rechazo a una imposicion desde
afuera a la hora de definir los pilares que guiaran su proyecto de sociedad.

(Rincon, 2011, p. 120).

Hoy, 15 afios después de la promulgacion del decreto mencionado, se encuentra, que son
pocas las instituciones educativas del pais que la estdn asumiendo. Ademas, de entre estas pocas
que implementan la CEA, el mayor niimero subscribe a proyectos o celebraciones de la
afrocolombianidad, mientras que un nimero reducido a propendido por sobrepasar la celebracion
y la afrocolombianidad como un proyecto, insertdindola en los Proyectos Educativos
Institucionales, planes de estudios y convirtiéndola en asignaturas.

La afrocolombianidad como constitutiva de la nacionalidad no puede reducirse a festividades
y/o proyectos, en los cuales se folklorizan y se objetivizan las personas afros y sus legados
ancestrales y las construcciones sociales, politicas, cientificas, filosoficas, culturales y
economicas de hoy. Siendo las personas de ascendencia africana y sus legados parte de la
ancestralidad americana y colombiana, esta debe constituirse en una parte fundamental de los
discursos pedagogicos en la escuela que propenden por la transformacion de las relaciones
humanas y que conlleven a comprender la dignidad humana del otro y la otra. En este sentido,
las areas del saber deben encontrar en la Etnoeducacion y la Cétedra de Estudios

Afrocolombianos otras formas de humanizar y construir conocimiento.

1.4 La poblacion afrocolombiana en el Siglo XXI

Lastimosamente, las estadisticas en cifras que informa el Departamento Administrativo

Nacional de Estadistica DANE para las comunidades afrocolombianas, son extremadamente no
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confiables, y lo peor, se apoyan de datos muy antiguos, cifras que provienen del censo de 2005.
Para el 2018 el DANE realizé un nuevo Censo Nacional de Poblacion y Vivienda, y para la
poblacion étnica, como lo muestra la siguiente tabla, la poblacion afrocolombiana no tiene datos
aun, y en el caso de los indigenas informan que los resultados seran objeto de analisis, es decir la

informacion acerca de los grupos étnicos en Colombia segtin el censo DANE 2018 es incierta.

0 INFORMACION PARATODOS / RESULTADOS CNPV - 2018

Grupos Etnicos

o Fase precensal — o Operativo censal

Personal operativo: D
(2 Consultay concertacion i Acuerdo 51:
% con los grupos étnicos R gl;i :‘::‘g:nas
36 Rrom

Las organizaciones indigenas
de la MPC y DANE

e conformaran un comité para
oM OO P — Publicacién de analizar los resultados
S e censales para los territorios
indigenas antes de la
publicacion de los resultados

+ Eventos de presentacién de cifras y o finales para pueblos indigenas.
metodologias de procesamiento a: E‘ Publicacion en fecha o

* Constitucidn Comité 3 de julio

de los resultados

- Indigenas etnicos al pais.
Nagros, Afrocolombianos, Raizales
¥ Palenguelos

- Gitano o Rrom

Imagen 2. Grupos étnicos
Fuente: https://www.dane.gov.co/files/censo2018/informacion-tecnica/cnpv-2018-presentacion-3ra-entrega.pdf

Dado la inconformidad abismal por este resultado, Vivas (2019), redactor de El Tiempo, hizo
una publicaciéon donde expresa el desacuerdo de lo que hizo el DANE con el reporte de los
grupos étnicos del censo 2018, con un titulo sugestivo “El ‘error’ del DANE que borr6 del mapa
a 1,3 millones de afrodescendientes”.

La Conferencia Nacional de Organizaciones Afrocolombianas (CNOA)- dice que es muy
preocupante estas irregularidades, porque habrian influido en los resultados finales del censo
2018 y serian responsables del ‘“genocidio estadistico” que impide “una verdadera
transformacion de las comunidades étnicas y por ende ratifican el racismo estructural que afecta
a la poblacion negra, afrocolombiana, raizal y palenquera” (Vivas, 2019).

Otro dato muy preocupante, dice Vivas (2019), el DANE, asegura que existen en Colombia
solo 2°982.224 personas que se reconocen como afrodescendientes para el afo 2018, la cifra

evidencia una reduccion del 30 por ciento en comparacioén con los datos del CENSO del 2005,
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cuando se contabilizaron 4°311.757 afros. El siguiente parrafo lo dice la Conferencia Nacional
de Organizaciones Afrocolombianas (CNOA):
Estas cifras no nos representan, ni las aceptamos, y son el resultado de una
institucionalidad que hizo caso omiso a las constantes alertas realizadas por las
organizaciones ¢€tnicas afrodescendientes e indigenas”, denunci6 la CNOA vy alertd que las
estadisticas ponen “en riesgo la vida y supervivencia de la poblacion” afro debido a que
imposibilitan la construccion de “propuestas de politica publica y presupuestal que

garanticen el desarrollo y la proteccion” de estas comunidades.

La corresponsal del periddico La Republica, Becerra (2019), informa que el DANE, tuvo que
reevaluar lo sucedido y publica el dato de la poblacidén que se considera negra, con una cantidad
de 2,98 millones de personas, que para esta cifra, el director del DANE, Juan Daniel Oviedo,
explico: “entre el Censo General de 2005 y el Censo Nacional de Poblacion y Vivienda de 2018,
el autorreconocimiento de la poblacion efectivamente censada se redujo 30,8%”, para este grupo
étnico, pues hace 13 afios se autodenominaban 4,31 millones de personas dentro de estos grupos.

Por otro lado, dice Becerra (2019), Oviedo indicé que entre el Censo de 2005 y el Censo de
2018, los departamentos en donde mas aumento la poblacion que se autoreconocié como negra,
afrocolombiana, raizal o palenquera fueron Guainia, con un incremento de 148,65%, Arauca con
una variacion de 69,76% y Casanare con un aumento de 53,10%

En cuanto a la distribucion geografica de esta poblacioén, el departamento con mayor
concentracion de personas negras, afrocolombianas, raizales o palenqueras es el Valle del Cauca,
con 647.526 personas, sin embargo, en comparacion con el censo de 2005, en el que se ubicaban
1,09 millones de personas de estos grupos en la zona, se redujo en 40,7% la poblacion.

De acuerdo con el DANE, dice Becerra (2019), tras este departamento se ubican Chocd, con
337.696 personas; Bolivar, con 319.396 habitantes de estos grupos; Antioquia con 312.112 y
Cauca, con 245.362 personas en este grupo étnico.

Por ultimo, se puede anotar que los congresistas que representan a las comunidades negras,
afrocolombianas, raizal y palenquera de Colombia, representantes a la Camara por
circunscripcion especial de comunidades negras, Herndn Banguero Andrade y Jhon Arley

Murillo, coordinan sus equipos técnicos de trabajo para presentar un borrador de esta propuesta
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articulada conceptualmente con el Plan Nacional de Desarrollo (PND) 2018-2022 y las
principales politicas publicas de referencia nacional e internacional.

Banguero y Murillo (2018), bajo el Articulo 57 de la Ley 70 de 1993 plantean la forma en que
este sector social debe participar en la construccion del PND: “El Gobierno Nacional creara una
comision de estudios para la formulacion de un plan de desarrollo de las comunidades negras.
Esta comision comenzara a operar una vez sea elegido el presidente de la Republica y hasta la
aprobacion del Plan Nacional de Desarrollo en el Conpes”.

Los congresistas Banguero y Murillo (2018), que respectivamente representan al Partido La
Mamuncia y al Partido La Playa Renaciente, en el Marco de Referencia Territorial y Poblacional
del Plan Nacional de Desarrollo (PND) 2018-2022, asegura que segun DANE 2005, la poblacion
afrocolombiana se concentra en el departamento del Valle del Cauca, departamento donde el
25,53% de la poblacion (1°090.943 personas). En segundo lugar, el departamento de Antioquia
con el 13,88% (593.174 personas), le sigue Bolivar con el 11,50% (491.364 personas) y Choco
con el 6,69% (285.964 personas). Estos cuatro departamentos concentran el 57,59% poblacional
de este grupo étnico.

La siguiente Tabla, demuestra que aparte de los 2.461.445 de afrocolombianos distribuidos en
estos departamentos ya nombrados, se le debe sumar a los de la poblacioén de areas urbanas que
suman: 3.113.021 de afros. Donde el departamento con mayor poblacion afrodescendiente es el
Valle del Cauca con un 25, 53%, seguido de Antioquia con un 13, 88%, Bolivar con 11, 50% y
Choco con un total de 6, 69%, datos que, segin las organizaciones y movimientos

afrodescendientes del pais, no corresponden al total de la poblacion real.

Total, de la poblacion: 4.273.722 personas

Patrones de asentamiento Negro(a), mulato(a), Porcentaje sobre el total de poblacion
afrocolombiano(a) o negro(a), mulato(a), afrocolombiano(a)
afrodescendientes o afrodescendientes

Valle del 1.090.943 25,53%
Cauca

Departamentos  de | Antioquia 593.174 13,88%

mayor concentracion | Bolivar 491.364 11,50%
Choco 285.964 6,69%
Total 2.461.445 57,59%

Poblacion en dreas urbanas 3.113.021 72,84%

Tabla 1. Datos del Censo DANE 2005
Fuente: Mincultura (2017)
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Azuero, Melo y Garcia (2011), advierten que en el departamento del Cauca alrededor del 40%
de la poblacion es afrodescendiente y se ubica principalmente en la zona norte del departamento,
representando en la zona casi un 90% de la poblacion. Segun el Plan de Desarrollo y la Agenda
Regional del Cauca (AMUNORCA, 2006), la zona del Norte del Cauca presenta unos
indicadores bastantes criticos con relacion a la calidad de vida de los habitantes: el 39,7% de los
hogares viven en condiciones de indigencia y el 77% en condiciones de pobreza; el 57,5% de los
habitantes presenta més de una necesidad bésica insatisfecha, solamente el 54,5% de los hogares
cuenta con una vivienda digna y con posibilidad de acceder al sistema escolar.

Otro dato lo expone el Ministerio de Salud y Proteccion Social (2018), quien expone que la
comunidad afro en el pais ocupa principalmente las regiones de la cuenca del Pacifico; valle del
Patia; litoral del Caribe; archipi¢lago de San Andrés, Providencia y Santa Catalina; Magdalena
medio y bajo; la Amazonia y la Orinoquia en sus sectores de explotacion de oro; y en las
ciudades de Cali, Santa Marta, Cartagena, Barranquilla, Quibdd, Monteria, Sincelejo y Medellin.
En el Pacifico las comunidades afrocolombianas se localizan en las margenes de los principales
rios, en las partes medias y bajas de los tributarios, en el litoral y en los centros urbanos. El
patron de asentamiento es disperso, caracterizado por un sistema de aldeas rurales distribuidas de
manera paralela a los rios. En la region Caribe la poblacion registra una marcada presencia en
Cartagena, costas de Morrosquillo, depresion Momposina y bajo Cauca segtin el censo de 2005
(p.61).

El porcentaje de participacion del grupo de negros, mulatos y afrocolombianos, segin
Minsalud (2018) es del 10,3% (4.273.722 personas), por su parte, el pueblo Rom participa con
un 0,01% (4.857 personas); los raizales del archipi¢lago de San Andrés, Providencia y Santa
Catalina, con un 0,07% (30.565 personas); y los Palenqueros con un 0,02% (7.470 personas)
(p.61).

Teniendo en cuenta los porcentajes del censo de 2005, los afrodescendientes viven en
desventaja y desigualdad en comparaciéon al resto de la poblacién nacional, el indice de
analfabetismo es mayor en la poblacion rural con un 21% y es superior en 4.5 al resto de la
poblacion total nacional.

El indice de analfabetismo es mayor en esta poblacion étnica que en el resto de la poblacion
nacional, el indice de desempleo es creciente en la poblacion afrocolombiana y viven en un gran

porcentaje de la informalidad en la zona urbana. Sumado a esta preocupante situacion el indice
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de desplazamiento forzado hacia las grandes ciudades por parte de este grupo étnico es cada vez

mayor, la muerte de lideres y lideresas sociales por la defensa de su territorio que son objeto de

explotacion minera, petrolera y de disputa entre diferentes grupos armados al margen de la ley,
involucra de manera critica esta poblacion en un conflicto social donde pone en cuestion el
territorio, entendido como un todo para este grupo étnico que permite desarrollar el conocimiento

a través de actividades armonicas con la naturaleza y el medio ambiente, como la siembra y la

cosecha, la pesca, la caza, la mineria artesanal, la curacion de males que aquejan a la poblacion y

las diferentes formas de organizacion social y politica.

Aunque muchas de estas comunidades afrodescendientes se encuentran en territorios con
titulacion colectiva, no ha sido suficiente para que el conflicto social y armado los convierta en
objeto militar.

Segun Mincultura (2009:11), para la comision intersectorial para el avance de la poblacion
afrocolombiana, evalu6 las condiciones de vida de la poblacion afrocolombiana, palenquera y
raizal y presentd6 al Gobierno Nacional para la superacion de las barreras de desarrollo
econémico y social de esta poblacion, entre los que cabe mencionar los siguientes, que
corresponden a las principales problematicas de la poblacion afrodescendiente del pais:

— Racismo y discriminacion racial

— Baja participacion y representacion de la poblacion afro en espacios politicos e
institucionales de decision.

— Débil capacidad institucional de los procesos organizativos de la poblacion afrocolombiana,
palenquera y raizal.

— Mayores dificultades para el acceso, permanencia y calidad en el ciclo educativo, lo cual
limita el acceso a empleos de calidad, y opciones de emprendimiento, reduciendo las
oportunidades de superacion de la pobreza.

— Desigualdad en el acceso al mercado laboral y vinculacion a trabajos de baja especializacion
y remuneracion (empleos de baja calidad).

— Escaso reconocimiento y valoracion social de la diversidad étnica y cultural como uno de los
factores que definen la identidad nacional.

— Deficiencias, en materia de seguridad juridica, de los derechos de propiedad de los territorios

colectivos.
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— Insuficiencia en la incorporacion e implementacion de las iniciativas y propuestas que surgen
de la poblacién afrocolombiana, palenquera y raizal.
— Baja disponibilidad de informacién sobre poblacion afro, que amplié la cuantificacion y

focalizacién de los beneficiarios.

Seglin estas recomendaciones y las condiciones de vida en que hoy se encuentra esta
poblacion, se puede evidenciar una gran distancia entre las decisiones del gobierno nacional y la
realidad de la poblacién afrodescendiente en cada territorio, por lo cual es necesario seguir
hilando esfuerzos con acciones concretas que permitan garantizar los derechos y la debida
participacion ciudadana de la poblacion afrocolombiana.

Es de recordar que, en 1995, se realizo la Cumbre Mundial de Desarrollo Social (CMDS) en
Copenhague, donde uno de los puntos a tratar fue que, los jefes de estado se comprometerian que
para el 2015 debia de estar erradicada la pobreza en el mundo. Para ello, el trabajo del Programa
de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) en Colombia, a través de su proyecto
Objetivos de Desarrollo del Milenio (ODM) en lo local, se ha orientado a visibilizar las
profundas inequidades al interior del pais que amenazan el logro de los ODM para algunas
regiones y grupos poblacionales, cuyos indicadores sociales presentan rezagos considerables con
respecto a los promedios nacionales, para ello apoya la planeacion y ejecucion de politicas
publicas que contribuyan a que los avances en los ODM se distribuyan en forma més equitativa
entre toda la poblacion.

Junto con el equipo de la ONU y el Coordinador Residente y Humanitario del Sistema de
Naciones Unidas y Representante del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo —
PNUD en Colombia, Moro (s.f.), y su equipo, presentaron el estudio denominado: “Los
Afrocolombianos frente a los ODM” como un aporte sustancial que motive el disefio de politicas
publicas, alianzas estratégicas con el sector privado y cooperacion internacional, buscando
impactar decididamente en la calidad de vida de la poblacion Afro en Colombia y en
consecuencia en el cumplimiento de los ODM.

La ONU Colombia, dice que la poblacion afrocolombiana que representa alrededor del 15%
de la poblacion total, enfrenta condiciones de pobreza y exclusion las cuales deben ser
reconocidas y analizadas como un punto de partida para adoptar las acciones correctivas que

contribuyan a cerrar las brechas existentes (Moro, s.f.).
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Este estudio se realiza, segin la ONU Colombia, porque coincide que muchos de los
indicadores sociales que se encuentran mas rezagados, estan en territorios significativamente afro;
porque no se comprueban avances sustantivos en la superacion de las brechas socioeconomicas
entre poblacion afro y no étnica. Alli se puso en evidencia que para superar la pobreza es preciso
adquirir compromisos, establecer metas concretas, responsabilidades claras, y aplicar estrategias
innovadoras para alcanzarlas (Moro, s.f.).

Se supone que los directos beneficiarios son las etnias afrocolombianas, aplicando
metodologias con enfoques territorial y de derechos humanos en la perspectiva de contribuir al
desarrollo de capacidades institucionales, empoderar actores publicos y de la sociedad civil, y
facilitar la apropiacion de politicas publicas con énfasis especial en los ODM. Desde el area -
Superacion de la pobreza y desarrollo sostenible-, el PNUD apoya el posicionamiento de los
ODM como guia para el desarrollo regional y local, el desarrollo de la capacidad de
organizaciones sociales y productivas para acceder a crédito y a capacitacion y para mejorar los
ingresos, y la apertura de espacios de coordinacion entre diversos sectores (Moro, s.f.).

(Moro, s.f.), segun las investigaciones realizadas con diferentes autores, advierten que, a la
comunidad afro, al llegar al pais, fueron traidos en condicion de esclavos, iniciando la historia en
la tradicion colombiana con la negacion. Negacion de su humanidad plena, de su dignidad, de su
libertad, de sus oportunidades y de sus derechos minimos.

Se observa que existe una brecha que separa los afros con el resto de la poblacion colombiana,
originado por la enorme desventaja con que iniciaron su presencia en la vida de la nacion. La
historia de ellos en todos los lugares donde se llevaron hombres y mujeres africanos estuvo
marcada por el recorte de su humanidad, su cosificaciéon y su transmutacion en herramientas
productivas y mercancias realizables en el mercado. Durante el llamado trafico negrero se los
catalogd como “piezas” que se marcaban una vez llegaban a los puertos coloniales en
“cargazones” cuando eran muchos, o en “lotes” cuando eran pocos. La esclavitud menoscabd
profundamente su dimensiéon humana y redujo a la categoria de semovientes a seres arrancados
violentamente de sus naciones, sus entornos y sus familias (Moro, s.f.).

Arocha (1996:318), (citado por Moro, s.f.) afirma que, los afros cosificados, se los pensd
como carentes de memoria histérica y se los percibid como incapaces de crear e inventar.

Moreno, (1977:29), termina diciendo que, al convertirlos en maquinas, sin iniciativa propia, que
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debia producir un determinado rendimiento siempre y cuando se les diera un mantenimiento
adecuado, “el esclavizado perdi6 toda significacion humana” y se le destruy6 su personalidad.

La tonalidad cutanea de los afrodescendientes, diferente a la de los colonizadores, fue
convertida en simbolo de una condicion humana inferior: la condicion de negro. El color se
convirtid asi en alegoria de supuestas diferencias innatas en la esencia del hombre y en un fetiche
para representar desigualdades imaginarias que reducian las singularidades naturales a la
categoria de disparidades sociales (Moro, s.f.).

Segun Depestre, (1986) (citado por Moro, s.f.:12), asegura que la ideologia que surgio y
sustentd la esclavitud en las colonias americanas consagré el color de la piel, una caracteristica
biolégica, como cddigo ordenador y regulador del valor de todos los seres humanos y se
constituyd en el separador por excelencia para mantener abierta la brecha entre los derechos y la
condicion social de los eurodescendientes y los descendientes africanos. La necesidad de
justificar la esclavizacion de los africanos dio lugar a innumerables teorias pseudocientificas que
prosperaron especialmente durante el siglo XVIII y que sirvieron de fundamento ideologico para
legitimar su sometimiento y discriminacion. Para muchos de los idedlogos del racismo el color y
no la esclavitud era la causa esencial de la inferioridad del negro. Sostenian que el negro, aunque
emancipado y liberto llevaria siempre consigo la marca de su color, simbolo indeleble de su
condicidn inferior.

De hecho, la esclavizacion confiscéd el pasado a los africanos traidos a América, ignor6d su
historia, desvaloriz6 sus tradiciones, artes y leyendas y los present6d ante el mundo como seres

incapaces de construir civilizacion alguna.
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Capitulo 2. Ser afrocolombiano en el Cauca

En un estudio técnico del 2017, la Gobernacion del Cauca plantea que la poblacion
afrocolombiana, palenquera y raizal, se encuentra en situacion de desventaja con respecto al
resto de la poblacion, las condiciones de pobreza y marginalidad ain permanecen, evidenciando
que las voluntades y los esfuerzos no han sido aptos y que es necesario dar un impulso a las
politicas publicas, buscando eficacia y un mayor impacto de la inversion publica en el
mejoramiento de las condiciones de vida de este sector de la poblacion, en especial en las
relacionadas con el ingreso, la salud y el acceso a la educacion.

De hecho, para las comunidades afrodescendientes, la consecuencia de estos flagelos y
problematicas sociales ha sido la transformacion negativa de los saberes ancestrales, la alteracion
de las formas de vida, desintegracién familiar, la vulneracion de sus derechos humanos y
derechos fundamentales, la pérdida de las especies nativas de fauna y flora, alteracion negativa
del medio ambiente, crecimiento de la violencia y de la pobreza lo que ha contribuido a

disminuir su calidad de vida y a deteriorar la convivencia social (Larrahondo,2017). 3

Analfabetismo 11,7% 7.0%
Educacidn Afios promedio de educacidn (hombres) 69 8,1

Afios promedio de educacidn (mujeres) 64 82

NBI 53,7% 42.2%
Pobreza

Pobreza 9,5% 74%

Tasa de desempleo 63 34
Mercado laboral .

Tasa de ocupacidn 404% 44.3%

) Intensidad desplazamiento (promedio 2000 - 2002) 6,31 342

Dezplazamiento —

Migracidn por violencia 6,78 3,74
Salud Tasa de mortalidad infantil (promedio 2001 - 2006) 235 16,6

Tabla 2. Situacion afro en Colombia
Fuente: Oficina de Asuntos Etnicos Gobernacion Departamental del Cauca

8 Elias Larrahondo Carabali, quien es el primer Gobernador del Departamento del Cauca periodo 2020 — 2024 de
descendencia afrocolombiana, presenté al Despacho del Gobernador en el afio 2017 cuando fue Secretario de
Educacion, Secretario de Deportes y Gerente de la Licorera del Cauca, un proyecto titulado “Fortalecimiento del
proceso etnoeducativo afrocolombiano para visibilizar la conformacién pluricultural de la sociedad caucana”
Cdédigo BPIN: 2013000030059. Este documento se presentd al Sistema General de Regalias y fue viabilizado,
priorizado y aprobado por el Organo Colegiado de Administracién y Decisién OCAD Pacifico el 30 de agosto del
2013 en la ciudad de Popayan, segin Acta 011 de la misma fecha. De igual manera el proyecto se cuenta con la
autorizacion de vigencias futuras para la bianualidad afios 2017-2018. Donde su objetivo es el de crear una red de
etnoeducadores capacitados para que lleven un proceso de reformulacion y catedra afro.
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Segun la Gobernacion del Cauca (2017), los municipios con mayor presencia
afrodescendiente son: Buenos Aires, Suarez, Miranda, Caloto, Patia, Timbiqui, Lopez de Micay,
Guapi, Padilla, Villa rica y Puerto Tejada, destacandose la region Pacifica y Norte, con mas de
un 84% del municipio de Guapi y un 98% en Villarrica. Sin embargo, cabe resaltar que en los
demas municipios del centro y sur del Cauca hay presencia de afrodescendientes en menor
proporcion, pero que también son importantes en la riqueza de sus comunidades y el desarrollo
de las regiones.

Esta poblacion se encuentra asentada mayoritariamente en la Zona Norte, Costa Pacifica, Sur
del Cauca, sin desconocer la presencia de afrocolombianos en la zona oriente y otros municipios
del Centro del departamento, como se refleja en el cuadro de caracterizacion étnica.

En estas comunidades los indices de Necesidades Basicas Insatisfechas, son mas altos que los
porcentajes departamentales y nacionales, la situacion de inequidad en la que ha vivido por
muchos afnos ha generado un deterioro social, el cual afecta principalmente a la poblacién
conformada por nifios, nifias y adolescentes, producto de la descontextualizacion de la educacion.
Lo que han conllevado a la desarticulacion familiar, la pérdida del territorio, baja autoestima
étnica, poca valoracion de lo propio entre otros, que generan impactos negativos: vinculacion a
grupos armados al margen de la ley, consumo de sustancias psicoactivas, pandillismo, repitencia,
desercion escolar y embarazos a temprana edad.

Larrahondo (2017), toma un informe de la Gobernacion del Cauca, que dice que la poblacion
Afrocolombiana del Departamento del Cauca esté distribuida de la siguiente manera:

— de 0 a 6 afios contamos con 40.997 nifios y nifas,

— de 7y 14 afios de edad son 47.058 nifios y nifias,

— de 15y 17 afios de edad 16.501 adolescentes,

— el rango donde se observa el mayor niimero de personas es el de 7 a 14 afos, los cuales se

encuentran en el nivel de educacion basica.
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Imagen 3. Poblacion afrocolombiana
Fuente: Oficina de Asuntos Etnicos Gobernacion Departamental del Cauca

2.1 Situacion educativa del afrocolombiano

Con un nivel educativo, les permite construir un sentido de pertenencia con comunidad de
origen para el auto reconocimiento como poblacion étnica dentro del territorio colombiano
garantizando los derechos que tienen los pueblos a tener una educacion propia (Larrahondo,
2017).

Larrahondo (2017), declara que, en materia educativa, el departamento del Cauca, cuenta con
150 establecimientos educativos afrocolombianos con 459 sedes y 135 establecimientos
educativos indigenas con 496 sedes, en el andlisis de los Proyectos Educativos Institucionales, la
gran mayoria de éstos nos muestra como se puede realizar una interaccidn con otros grupos
étnicos de su zona o como pueden afinar procesos culturales propios de todos los municipios del
departamento del Cauca, lo cual sugiere de la existencia de un programa especial para fortalecer
las competencias de los docentes que atienden esta poblacion. Para ello la Secretaria de
Educacion y Cultura del departamento del Cauca, adelantard capacitaciones para el
fortalecimiento de la educacion con contenidos propios de cada cultura, con el propdsito de
apoyar lo establecido en los proyectos educativos comunitarios PEC, la Catedra afrocolombiana,
en tal sentido se busca resignificar los PEI (proyectos educativos institucionales) y volverlos
PECA (proyectos educativos comunitarios afrocolombianos) para que respondan efectivamente a
los usos, costumbres y expectativas de la cultura afro de tal forma que se garantice la pervivencia
de estos pueblos.

Larrahondo, (2017), bajo el informe de la Gobernacion del Cauca, plantea que, la cobertura
en educacion Afrocaucana neta es de 54.228 estudiantes, al analizar los resultados del sistema
educativo publico, se observan aumentos importantes en los niveles de cobertura en primaria y
secundaria, pero no se registran mayores avances en la calidad de los procesos educativos.

El tema de la educacion para los afrodescendientes, Moreno y Sanabria (2014), advierten que
existe la problematica el de no saber cudles son las necesidades educativas de un grupo étnico en
el aula de clase sin que se hayan implementado estrategias pedagogicas donde los estudiantes se
identifiquen como parte de un grupo étnico, para ello, se debe considerar desarrollar y
comprender categorias como: identidad afrocolombiana, discriminacidon, educacion y

necesidades educativas.
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Bajo la Ley 115 General de la Educacion de 1994 se establece como un principio el desarrollo
integral de los individuos asumiendo esta premisa, ya que “la educacion es un elemento
inseparable de la evolucién social porque constituye una de las fuerzas que determinan la
construccion de la identidad de un determinado grupo étnico, y es por esto que el concepto de
identidad afrocolombiana se relaciona con los procesos formativos, los cuales deben ser

adecuados a sus necesidades educativas” (p. 86).

2.2 Situacion de la mujer afrocolombiana

Segun reporte del Censo del 2005, se observa que la poblacion Afrocolombiana femenina es

mayor a la masculina,
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Imagen 4. Poblacion femenina indigena y afro
Fuente: Oficina de Asuntos Etnicos Gobernacion Departamental del Cauca

Aunque las condiciones de equidad han progresado, todavia falta mayor atencion en zonas
rurales y étnicas del Cauca, otro aspecto a tener en cuenta, es que la poblacion femenina se ha
incrementado en el acceso a la educacion, conservando una minima diferencia con respecto a la
poblacion masculina en la vigencia 2011, la matricula del género femenino fue equivalente a
124.495, es decir alrededor de 49.13% y los del sexo masculino en 128.887 estudiantes
correspondiente al 50.87% de los educandos del departamento del Cauca (Larrahondo, 2017).

Es de conocimiento que la mujer afrocolombiana, no ha tenido el reconocimiento que se
merece por mantener una larga trayectoria histérica como autora de cambio social, como
tampoco ha tenido el espacio suficiente, las mujeres indigenas y afrodescendientes han vivido
una realidad particularmente dificil, por el hecho de ser mujeres y como consecuencia de su raza
y de su etnia, condiciones que las han expuesto a multiples formas de discriminacion y

menoscabo de sus derechos (Corporacion Humanas Colombia, 2015).
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La Corporacion Humanas Colombia (2015), gracias al auspicio de la Fundacion Ford y en
alianza con la Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional — AECID, en desarrollo del
trabajo conjunto con la Articulacién Regional Feminista por los Derechos Humanos y la justica
de género, llevaron a cabo una investigacion acerca de como estan viviendo las mujeres afros en
Colombia, plasmado en su libro titulado “Situacion de las mujeres afrocolombianas e indigenas
2011 - 2014, permitiendo conocer y reconocer las situaciones y condiciones de las mujeres
indigenas y afrodescendientes en el contexto de la sociedad colombiana, en relaciéon con el
ejercicio de sus derechos y el reconocimiento de su identidad racial y étnica, en los
departamentos del Cauca, Antioquia y Magdalena, ya que en estos lugares, la presencia de
poblacion indigena y afrodescendiente es muy representativa respecto del total nacional.

Colombia, se le conoce por su amplio marco normativo en cuanto a legislacion sobre los
derechos de las mujeres, aunque con limitaciones en su aplicacion. Por ello, el documento
Corporacion Humanas Colombia (2015), refleja el esfuerzo de mujeres indigenas y
afrocolombianas para reiterar sus reivindicaciones en el sistema universal e interamericano de
derechos humanos, derrotando la invisibilidad y adelantando acciones contundentes ante
organismos internacionales de proteccion de derechos humanos, como la presentacion, por
primera vez, del “Informe alternativo” de las mujeres indigenas a la CEDAW en el afio 2013, asi
como la solicitud y realizacion de una audiencia tematica ante la Comision Interamericana de
Derechos Humanos en el 2013, denominada “Situacion de derechos humanos de las mujeres
afrodescendientes en Colombia”.

La Corporacion Humanas Colombia, (2015), informa que segun el Observatorio de
Discriminacion Racial et al, (2009, p. 7), en Colombia no existe racismo, porque todas las razas
y culturas se fundieron para siempre en una sintesis feliz. Al pais se lo reconoce como
multicultural, multiétnico, ya que conviven poblaciones afrocolombianas, indigenas, rom y
caucasica/mestizas. Las llamadas “minorias étnicas”, aunque mayoritarias en algunos
departamentos, solo fueron reconocidas plenamente por la Constitucion de 1991.

Aunque, seria prudente darse cuenta que las relaciones interraciales, histéricamente, se han
caracterizado por la separacion geografica, lo que fortalecié su discriminacion. Esta separacion
se corrobora con los altos indices de concentracion afrocolombiana en las costas Pacifica y
Atlantica, asi como de la poblacion indigena en la Guajira y en la region amazonica

(Corporacion Humanas Colombia, 2015).
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Esta misma corporacion cita a La Presidencia de la Republica (2012) el cual menciona que el 12
de septiembre de 2012, el presidente Santos presentd la politica ptblica nacional de equidad de
género para las mujeres, que —segun dijo— ayudaria a “garantizar los derechos integrales de las
mujeres”, incluidas las afectadas por el conflicto. Esta politica, al menos en el papel, tiene un
fuerte enfoque étnico.

La Corporacion Humanas Colombia, (2015) también cita a CEDAW, (2013:7)°, quienes
informan que otra iniciativa legislativa fue la Ley 1448 de 2011, de Victimas y Restitucion de
Tierras. Esta contempla reparaciones para las victimas de la violencia sexual, pero excluye a las
victimas de grupos armados ilegales, pues el Gobierno no considera que estos son parte del
conflicto armado interno, aun cuando se les atribuye la mayoria de los actos de violencia sexual.

Ahora bien, la opresion contra la mujer afro, determinan y condicionan su posicion
socioecondmica en las sociedades latinas y caribefas, que se expresa estructuralmente como
discriminacioén étnico-racial y de género (CEPAL, 2018).

Lastimosamente en la realidad, no se ha visto nada de los aportes de los grandes organismos
internacionales, pero en el papel afirma, que las Naciones Unidas tienen el Programa de Accién
del Decenio Internacional de los Afrodescendientes para el periodo 2015-2024, avance del marco
internacional de derechos para las personas afrodescendientes se expresa en las demandas de
reconocimiento, justicia y desarrollo. Sumando también en Latinoamérica los acuerdos de la
Agenda Regional de Género y las propuestas de las organizaciones de mujeres afrodescendientes
y de la diaspora de la region, que reflejan una agenda que no puede transitarse sin visibilizar la
participacion de grupos de mujeres que han sido excluidas de la toma de decisiones sobre sus
vidas, que supuestamente, esta es una forma de “obligar” a los Estados a formular politicas
publicas de igualdad de género en una perspectiva interseccional en que se valore y reconozca la
diversidad étnico-racial existente en la region, como una condicion para el desarrollo sostenible
con igualdad (CEPAL, 2018).

Existen tantos informes en papel que aluden a la proteccion y beneficios de la mujer afro en

Colombia, que, de verdad, no se ve su proceso en las poblaciones afros, debido a la invisibilidad

9 CEDAW (Comité para la Eliminacion de la Discriminacion contra la Mujer). (2013a). Lista de cuestiones relativa
a los informes periodicos séptimo y octavo combinados de Colombia. 56° periodo de sesiones. 30 de septiembre a
18 de octubre de 2013. Tema 4 del programa provisional: Examen de los informes presentados por los estados parte
en virtud del articulo 18 de la Convencion sobre la Eliminacion de todas las Formas de Discriminacion contra la
Mujer. CEDAW/C/COL/Q/7-8. 18 de marzo de 2013.
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producida por las dificultades de reconocimiento historico que estas tienen. Datos como los que
se narraran a continuacion:

CEPAL (2018), (cita a Naciones Unidas, 1995b), declara que la Conferencia Internacional
sobre la Poblacion y el Desarrollo celebrado en El Cairo, 1994, fij6 como objetivo estratégico:
“estimular actitudes que favorezcan un comportamiento responsable en el ambito de la poblacion
y el desarrollo, especialmente en aspectos como (...) la sensibilidad respecto de las cuestiones de
las diferencias entre razas y entre sexos”.

CEPAL (2010b), siguen “discriminados en el acceso a las oportunidades y el ejercicio de los
derechos, lo que se ve reflejado en las brechas que alejan sus indicadores de los del resto de la
poblacion”, de manera que “la agenda de El Cairo supone un compromiso de mas largo aliento”.

CEPAL (2018), (cita a Naciones Unidas, 1995a), en la Cuarta Conferencia Mundial sobre la
Mujer, celebrada en Beijing en 1995, los acuerdos de la Plataforma de Accion de Beijing
reconocen que las mujeres hacen frente a barreras multiples que dificultan su plena igualdad y su
progreso por factores tales como su condicion étnica, y plantean respeto y valoracion de la plena
diversidad de situaciones y condiciones en que se encuentran las mujeres.

La Tercera Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacion Racial, la Xenofobia y
las Formas Conexas de Intolerancia, realizada en Durban (Sudéfrica) en 2001, se configuré como
un importante marco en el proceso de reconocimiento formal por parte de los Estados de los
efectos daninos para los individuos y sociedades del racismo y de la discriminacion por motivos
de color de la piel y origen étnico. En este contexto, los Gobiernos acordaron su compromiso de
luchar contras las discriminaciones de jure y de facto, aplicando a las politicas publicas
direccionadas a erradicar un enfoque de género que refleje el complejo entramado de estructuras
de opresion que generan ausencia de recursos de poder, bajo desarrollo de capacidades y bajos
grados de autonomia en la vida de las mujeres afrodescendientes.

CEPAL (2018), (cita a Naciones Unidas, 2001, articulo 69), en el informe de la Conferencia
de Durban, los Estados afirman estar “convencidos de que el racismo, la discriminacion racial, la
xenofobia y las formas conexas de intolerancia se manifiestan en forma diferenciada para las
mujeres y las nifias, y pueden ser factores que llevan al deterioro de sus condiciones de vida, a la
pobreza, la violencia, las formas multiples de discriminacion y la limitacion o denegacion de sus
derechos humanos” y, por ende, reconocen “la necesidad de integrar una perspectiva de género

en las pertinentes politicas, estrategias y programas de acciéon contra el racismo, la
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discriminacion racial, la xenofobia y las formas conexas de intolerancia a fin de hacer frente a las
formas multiples de discriminacion”.

En fin, hay tantas demandas sobre este tema de la invisibilidad de las comunidades negras y
afro que los Estados han puesto en papel, innumerables salidas a esta problematica “mundial”,
mas no se ha hecho avances significativos al respecto.

He aqui, que seria interesante hacer un paréntesis y expresar un punto de vista mas que una
queja. En el Articulo 2, del mismo Decreto-Ley, declara que, para reconocer el derecho de las
comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras, en las medidas de prevencion,
atencion, asistencia, reparacion integral y restitucion de tierras y territorios para las comunidades,
deben de tener el reconocimiento de la victimizacion sistematica y desproporcionada contra las
comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras y de sus derechos en tanto victimas
individuales y colectivas de violaciones de normas internacionales de Derechos Humanos o
Infracciones al Derecho Internacional Humanitario.

El departamento del Cauca, declarado como Zona Roja, por tener en su territorio a las FARC,
ELN, Paramilitares y Ejército, que se mueven y estdn en continuo contacto con todas las
comunidades, tanto indigenas como afrodescendientes. Pero para que las mujeres negras,
afrocolombianas, raizales y palenqueras sean victimas del conflicto armado, deben
necesariamente, de tener el reconocimiento de la victimizacion sistematica y desproporcionada
regido por la ley.

Entonces, para que el gobierno reconozca que son victimas directas del conflicto armado,
aclara en su Articulo 3, Victimas, su definicion, diciendo que para los efectos de este decreto, a
las comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras, como sujetos colectivos y a
sus miembros individualmente considerados, que hayan sufrido un dafio en los términos
definidos en este decreto por hechos ocurridos a partir del 1° de enero de 1985, como
consecuencia de infracciones al Derecho Internacional Humanitario o de violaciones graves y
manifiestas a las Normas Internacionales de Derechos Humanos y que guarden relacién con
factores subyacentes y vinculados al conflicto armado interno.

El Gobierno Nacional ha hecho todo lo posible para no cumplir esta ley, porque estas
comunidades “no son victimas”, ya que como se dijo anteriormente, deben de estar en constante
contacto (en cualquier circunstancia), con los grupos armados ya mencionados, es decir, se

estaria cumpliendo: “infracciones al Derecho Internacional Humanitario o de violaciones graves
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y manifiestas a las Normas Internacionales de Derechos Humanos y que guarden relacién con
factores subyacentes y vinculados al conflicto armado interno”.

En pocas palabras, el gobierno necesita reconocer que las comunidades negras,
afrocolombianas, raizales y palenqueras deben de ser victimas sistematicas y desproporcionadas,
si cumplen con que guarden relacion con factores subyacentes y vinculados al conflicto armado
interno y le anade mas trabas, como consecuencia de infracciones al Derecho Internacional
Humanitario o de violaciones graves y manifiestas. ;Entonces, estas comunidades, cbmo no van
a estar en contacto directo con estos grupos armados, si permanecen en sus territorios? ;cémo no
van a ser victimas de estos grupos? Ya que el gobierno nacional, las declara “colaboradoras” de
estos grupos.

El Consejo Nacional de Politica Economica y Social (CONPES)! aprobdé un documento
denominado Lineamientos de politica publica para la prevencion de riesgos, la proteccion y
garantia de los derechos de las mujeres victimas del conflicto armado, el 25 de Noviembre de
2013, para garantizar la proteccion y el ejercicio pleno de los derechos de las mujeres victimas a
la atencion, asistencia, reparacion integral y contribuir al ejercicio de su ciudadania plena, en el
marco de lo dispuesto en el articulo 177 del Plan Nacional de Desarrollo 2010-2014
“Prosperidad para Todos” — PND (CONPES, 3784 de 2013).

Este diagnostico, incluye tanto los riesgos y vulnerabilidades particulares que enfrentan las
mujeres en el marco del conflicto armado, como las barreras de acceso en procesos de atencion y
reparacion integral de sus derechos; y a partir de alli, se proponen estrategias para la prevencion
de riesgos y vulneraciones, para la participacion efectiva como ciudadanas en escenarios de
decision y para el trabajo interinstitucional que dé respuesta pertinente y adecuada a las
necesidades de las mujeres victimas en la atencion, asistencia y reparacion integral de sus

derechos.

10 E] Consejo Nacional de Politica Econdmica y Social (CONPES) fue creado por la Ley 19 de 1958. Esta es la
maxima autoridad nacional de planeacién y se desempefia como organismo asesor del Gobierno en todos los
aspectos relacionados con el desarrollo econémico y social del pais. Para lograrlo, coordina y orienta a los
organismos encargados de la direccion econdémica y social en el Gobierno, a través del estudio y aprobacion de
documentos sobre el desarrollo de politicas generales que son presentados en sesion. El Departamento Nacional de
Planeacion desempeiia las funciones de Secretaria Ejecutiva del CONPES. El CONPES es el encargado de revisar el
Plan Nacional de Desarrollo antes de que el Ministerio de Hacienda lo vincule al Proyecto de Presupuesto General
de la Nacion, para la posterior revision y aprobacion del Congreso.
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En los parrafos que siguen a continuacion, se pondra fiel copia de lo que propone el Consejo
Nacional de Politica Econdmica y Social CONPES, esto con el fin de tener mejor entendimiento
del tema, también tendra sus respectivos pies de pagina originales.

CONPES, presenta los lineamientos de politica publica para la prevencion de riesgos y
vulnerabilidades, proteccion, atencion, asistencia y reparacion de los derechos de las mujeres!'!
victimas en el marco del conflicto armado.

En los lineamientos de politica publica del CONPES, surgen de: (i) el compromiso del
Gobierno Nacional por materializar lo establecido en el articulo 177 del Plan Nacional de
Desarrollo 2010-2014 (Ley 1450 de 2011), en el cual se ordenaba entre otros, la formulacion de
un plan especifico que garantice los derechos de las mujeres en situacion de desplazamiento'?; (ii)
el desarrollo de la politica publica determinada en la Ley 1448 de 2011 “Ley de victimas y
restitucion de tierras”, en lo que concierne al enfoque de género y al enfoque diferencial y; (iii) la
articulacion con los compromisos consignados en materia de proteccion integral de los derechos
de las mujeres a una vida libre de violencias establecidos en la Ley 1257 de 2008!?

El presente documento CONPES considera los principales planteamientos de las ordenes
impartidas por la Corte Constitucional con relacion a la proteccion y garantia de derechos de las
mujeres que han sido desplazadas por el conflicto armado o estdn en riesgo de serlo,
determinados a través de los Autos de Seguimiento a la Sentencia T-025 de 20044 |

especificamente los Autos 092 de 2008'3 y 098 de 20136

1 Para los efectos del presente documento se entiende por “mujeres” a toda persona de sexo femenino y esta
referencia incluye aspectos relacionados con la atencion a su ciclo vital (nifias, adolescentes, jovenes, adultas,
tercera edad); su identidad étnica (indigena, afro, palenquera, raizal, ROM); su orientacion e identidad sexual
(Lesbiana, Bisexual, Transexual, Intersexual); y su origen o residencia (campesina o urbana). En algunas ocasiones,
se hara referencia a algunas de estas variables para subrayar la importancia de las premisas en mencion.

12 Ley 1450 de 2011. Art. 177; Documento Plan Nacional de Desarrollo 2010-2014 “Prosperidad para Todos”
Capitulo V-Consolidacion de la paz.

13 Por la cual se dictan normas de sensibilizacion, prevencion y sancién de formas de violencia y discriminacién
contra las mujeres, se reforman los Cédigos Penal, de Procedimiento Penal, la Ley 294 de 1996 y se dictan otras
disposiciones

14 Sentencia T-25 de 2004 expedida por la Corte Constitucional por la cual “Se declara la existencia de un estado de
cosas inconstitucional en la situacion de la poblacion desplazada”

15 Corte Constitucional. Auto 092 de 2008. Auto de Seguimiento al cumplimiento de la Sentencia T-025 de 2004. En
este pronunciamiento la Corte resefia los hechos a los que las mujeres han sido sujetas: “Las conductas sobre las
cuales se han presentado informaciones detalladas a la Corte que se resefian en el acapite correspondiente, incluirian,
de ser ciertos los hechos, dentro de todas las anteriores categorias: violaciones y abusos sexuales individuales y
colectivos, torturas sexuales, mutilaciones sexuales y posteriores homicidios de las victimas, actos atroces de
ferocidad y barbarie de contenido sexual, prostitucion forzada, esclavizacion sexual, desnudez publica forzada,
humillacion sexual individual y colectiva, sometimiento a violencia sexual como medio para obtener informacién, o
amenazas de violencia sexual, asi como el sometimiento de las victimas a practicas crueles, inhumanas y
degradantes tales como bailes, desfiles, entretenimientos o acompaiamientos forzados para complacer a los
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Las mujeres son victimas de multiples y particulares formas de violencia con ocasion del
conflicto armado. Estas situaciones se superponen a unas condiciones preexistentes de exclusion,
estigmatizacion y discriminacion hacia las mujeres, donde las violencias se exacerban en tanto
promueven formas de relacion a partir de la imposicion del orden por la fuerza, segiin esquemas

patriarcales del ejercicio de autoridad.

2.3 El conflicto armado y los afrodescendientes en Colombia

En agosto de 2012, el presidente Santos anuncid el comienzo del didlogo para la consecucion
de una paz estable y duradera con las FARC, proceso que cuenta con la participacién de Noruega
y Cuba, como paises garantes, con el acompafiamiento de Chile y Venezuela, y cuya sede
principal de conversaciones es La Habana, Cuba (Corporaciéon Humanas Colombia, 2015).

Después de mas de cincuenta anos de conflicto armado y diferentes intentos de negociacion
realizados por gobiernos anteriores, a la sociedad civil colombiana le ha costado mostrar
entusiasmo ante estas nuevas negociaciones. Después de ocho afios del mandato uribista —
durante los cuales se nego la existencia del conflicto armado interno del pais y la confrontacién
se defini6 como guerra contra el terrorismo—, el nuevo escenario de didlogo, sin el acuerdo de un
cese de hostilidades, tiene amplios retos que superar para que culmine en un verdadero proceso
de paz (Corporacion Humanas Colombia, 2015).

En septiembre de 2012, varias organizaciones de mujeres decidieron unirse para apoyar las
conversaciones de La Habana, dando nacimiento a la plataforma “Mujeres por la Paz”. Aqui
confluyen organizaciones feministas, mujeres independientes, de partidos politicos, desplazadas,
campesinas, indigenas y afrocolombianas. Entre sus acciones cabe destacar la presentacion de
documentos con propuestas en los tres foros propiciados por la Mesa de Negociacion y el
llamamiento al pais a la movilizacion del 22 de noviembre del 2013. Bajo el lema “La paz y la

democracia con las mujeres si va”, esta movilizaciéon congregdé a mas de 40.000 mujeres y

miembros de los grupos armados, y actos de sevicia cometidos publicamente contra sus cuerpos o cadaveres, a lo
largo de todo el pais y contra cientos de mujeres, jovenes, nifias y adultas mayores pertenecientes a la poblacion civil
“(..0)

16 Por medio del cual se hace seguimiento a las acciones adelantadas por el Gobierno Nacional, en materia de
prevencién y proteccion de los derechos a la vida, integridad y seguridad personal de las mujeres lideres desplazadas
y de las mujeres que, desde sus organizaciones, trabajan a favor de la poblacion desplazada por el conflicto armado,
en el marco del seguimiento a la Sentencia T-025 de 2004 y a los autos 200 de 2007 y 092 de 2008.
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hombres en Bogota y conté con una importante delegacion de las mujeres de la Asociacion de
Cabildos del Norte del Cauca (ACIN) (Corporacion Humanas Colombia, 2015).

En octubre de 2013, organizaciones de mujeres!’, con el apoyo de ONU Mujeres, convocaron
la Cumbre Nacional de Mujeres y Paz, con el objeto de invitarlas a participar activamente en la
construccion de la paz, dimensionando la refrendacion, implementacion y verificacion del
proceso.

El 26 de noviembre del 2013, el presidente de la Republica, Juan Manuel Santos, anuncio la
designacion de dos mujeres, Nigeria Renteria (afrocolombiana) y Maria Paulina Riveros (con
amplia experiencia en derechos humanos), en el equipo negociador del gobierno, como
plenipotenciarias en la Mesa de Negociacion. A este contexto de paz se une el de un afio
electoral que marcod la gestion publica y el futuro politico del pais. En tal escenario, ni las
mujeres indigenas, ni las mujeres afro tuvieron la palabra.

Dando continuidad con lo anunciado por el gobierno sobre el desarme de los grupos al
margen de la ley, el programa de Gobierno del Presidente Santos tiene como uno de esos ejes el
disefio y la implementacion de una politica publica orientada a la reparacion integral de las
victimas del conflicto armado interno en Colombia, el fortalecimiento del aparato judicial y
administrativo y la generacion de condiciones propicias para promover y consolidar la paz y la
reconciliacion nacional (Ministerio del Interior, 2012).

La Ley de Victimas y Restitucion de Tierras, por la cual se dictan medidas de atencion,
asistencia y reparacion integral a las victimas del conflicto armado interno y se dictan otras
disposiciones, es sin duda el resultado de la discusion rigurosa y democratica en el tramite en el
Congreso de la Republica, y producto del consenso entre el Gobierno Nacional, diversos sectores
politicos y la sociedad civil. Sin abordar los esfuerzos frente a los mecanismos para la
reintegracion a la vida civil de los victimarios comprometidos con el proceso de paz, en el marco
de la justicia transicional, la Ley de Victimas y Restitucion de tierras constituye para el pais un
marco legal sin precedentes para recomponer el tejido social, adoptando medidas efectivas a
favor de las personas que han sufrido las consecuencias del conflicto armado (Ministerio del

Interior, 2012).

17" Asociacion Nacional de Mujeres Campesinas, Negras e Indigenas de Colombia (ANMUCIC), Conferencia
Nacional de Organizaciones Afrocolombianas (CNOA), Mujeres por la Paz, Casa de la Mujer, Red Nacional de
Mujeres, Colectivo de Pensamiento y Accion Mujeres, Paz y Seguridad, Ruta Pacifica de las Mujeres, Grupo de
Seguimiento de la Resolucion 1325, e Iniciativa de Mujeres por la Paz (IMP).
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En el Decreto-Ley numero 4635 de 2011 (diciembre, 9), por el cual se dictan medidas de
asistencia, atencion, reparacion integral y de restitucion de tierras a las victimas pertenecientes a
comunidades negras, afrocolombianas, raizales y palenqueras, apoyandose en el articulo 7 de la
Constitucion Politica de Colombia, que enfatiza el amparo reforzado del que deben gozar no solo
las personas afrocolombianas como individuos, sino en tanto comunidades (Ministerio del
Interior, 2012).

Se puede anotar también, como informacion veridica que la Ley 70 de 1993, el Estado
colombiano desarroll6 el articulo 55 transitorio de la Constitucion Politica, donde les otorgan a
las comunidades negras que venian ocupando tierras baldias en las zonas rurales riberefas de los
rios de la Cuenca del Pacifico, asi como de otras zonas del pais que presenten condiciones
similares, el derecho a la propiedad colectiva sobre dichas tierras (Ministerio del Interior, 2012).

Con esa finalidad, la Ley 70 de 1993 reconocid la proteccion de la diversidad étnica y cultural
y el derecho a la igualdad de todas las culturas que conforman la nacionalidad colombiana, el
respeto a la integralidad y la dignidad de la vida cultural de las comunidades negras, la
participacion de las comunidades negras y sus organizaciones sin detrimento de su autonomia, en
las decisiones que las afectan y en las de toda la Nacién en pie de igualdad, de conformidad con
la ley y la proteccion del medio ambiente atendiendo a las relaciones establecidas por las
comunidades negras con la naturaleza (Ministerio del Interior, 2012).

La jurisprudencia nacional e internacional ha reconocido el impacto desproporcionado, en
términos cuantitativos y cualitativos, del desplazamiento y confinamiento forzados sobre las
Comunidades, y en la proteccion de sus derechos individuales y colectivos (Ministerio del
Interior, 2012).

Mediante el articulo 205 de la Ley 1448 de 2011, el Congreso de la Republica le otorgd al
Presidente de la Republica precisas facultades extraordinarias por el término de seis (6) meses,
para generar el marco legal de la politica publica de atencidn, reparacion integral y de restitucion
de tierras de las victimas pertenecientes a las comunidades negras, afrocolombianas, raizales y
palenqueras, de conformidad con la Constitucion Politica, los instrumentos internacionales que
hacen parte del bloque de constitucionalidad, las leyes, la jurisprudencia, los principios
internacionales a la verdad, la justicia, la reparacion y las garantias de no repeticion (Ministerio

del Interior, 2012).
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El articulo 1, Objeto, del Decreto-Ley 4635 de 2011, dicta que esta ley, ofrece herramientas
administrativas, judiciales y mecanismos de participacion para que las comunidades y sus
miembros individualmente considerados sean restablecidos en sus derechos de conformidad con
la Constitucion Nacional, los instrumentos internacionales que hacen parte del bloque de
constitucionalidad, las leyes, la jurisprudencia, los principios internacionales acerca de la verdad,
la justicia, la reparacion y las garantias de no repeticion, respetando y dignificando su cultura,
existencia material, derechos ancestrales y culturales propios, asi como sus derechos en tanto
victimas. Las medidas de prevencion, atencion, asistencia, reparacion integral y restitucion de
tierras y territorios para las comunidades, como sujetos colectivos y para sus miembros
individualmente considerados, serdn disefiadas conjuntamente y acordes con sus caracteristicas
étnicas y culturales, garantizando asi el derecho a la identidad cultural, la autonomia, el derecho

propio, la igualdad material y la garantia de pervivencia fisica y cultural.
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Capitulo 3. Ser afrodescendiente en el sur del Cauca

El Consejo Comunitario es una organizacion étnico-territorial creada mediante el decreto
reglamentario 1745 de 1995 de la Ley 70 de 1993 o Ley para Comunidades Negras, donde la
figura legislativa del consejo comunitario, es un medio institucional de empoderamiento que le
permite a la organizacién campesina, combinar lo politico y lo econdomico, en cuanto acoge las
politicas estatales sobre la participacion de la sociedad civil en las decisiones que le afectan,
logrando la conjuncidon de tres elementos: territorio, etnicidad, e institucionalidad (Urrea y
Hurtado, 2001:14). Estos elementos estan inscritos en la ley 70: a) el territorio en cuanto
apropiacion social de un espacio con todo lo que ello implica (las fronteras geograficas,
culturales y sociales; Hoffmann, 1992); b) la etnicidad en cuanto reivindicacidon de caracteristicas
culturales recreadas en un territorio; c¢) la institucionalidad en tanto poder legalizado
juridicamente a partir de la misma ley y materializado en el Consejo Comunitario (Urrea y
Hurtado, 2001:14).

En el Cauca existe la Asociacion de Consejos Comunitarios del Norte del Cauca (ACONC),
la cual la integran 40 Consejos Comunitarios de los municipios de: Puerto Tejada, Santander de
Quilichao, Villa Rica, Guachené, Caloto, Suarez, Buenos Aires, Padilla, Corinto y Miranda; con
la Corporacion de Consejos Comunitarios de organizaciones de base de la Cuenca Alta del Rio
Patia CORPOAFRO, la cual estd integrada por 33 Consejos del centro y sur del Cauca,
municipios de: Patia, Balboa, Mercaderes, Bolivar, Rosas, la Sierra , la Vega y el Tambo; sur del
Cauca y Leiva en el norte de Narifio, con la Asociaciéon de Consejos Comunitarios del Municipio
de Timbiqui — ASOTIMBIQUI, integrada por 6 Consejos Comunitarios y con los 11 Consejos
restantes de los Municipios de Guapi y Lopez de Micay en la Costa Pacifica; en el centro del
departamento con los Consejos Comunitarios Raices Africanas del Municipio de Cajibio;
Afropienda del Municipio de Piendamd; La Fortaleza del Municipio de Morales y con la
Capitania del Municipio de Belalcazar.

Los Consejos Comunitarios afrocolombianos tienen como objetivo promover el desarrollo
productivo de las comunidades asentadas en los mismos, quienes han colaborado en la formacién
de la comunidad y han proyectado cambios significativos en el nivel de vida de la poblacion,
haciendo posible la autonomia de las comunidades afrocaucanas, con el objetivo de obtener

independencia en las decisiones de nuestros territorios bajo la clave de avanzar en el
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fortalecimiento académico y pedagogico que lleve a un posicionamiento politico como grupo
diferenciado de la geografia étnica del Cauca, para lograr sentar pasos mas firmes hacia el

disfrute de una vida més digna.

3.1 Lavida de un afrodescendiente en Rosas - Cauca

Cuando se habla de la poblacion afrodescendiente en el departamento del Cauca, en el
imaginario esta instalado que se ubican en la Costa Pacifica, en el Norte del Cauca, zona sur de
El Tambo y el Valle de El Patia, se piensa que, es en estos lugares donde se concentran, pero el
municipio de Rosas y la Sierra también tienen presencia afrodescendiente, no son mayoria, pero
hacen parte de la historia y el desarrollo de estas regiones.

El municipio de Rosas mas conocido como Puerta de Entrada al Macizo Colombiano, esta
ubicado al sur oriente del departamento del Cauca sobre la via Panamericana, se encuentra a 45

minutos de la ciudad de Popayén.

| Municipio de Rosas | | Municipio de Popayan
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Imagen 5. Mapa ubicacién municipio de Rosas. 2019
Fuente: Archivo personal Zorany Orozco Caicedo

El total de la poblacion segun el informe del DANE del 11 de julio de 2017 (censo DANE,

2005) es de 13.386 habitantes entre los cuales 1.731 hacen parte de la zona urbana del municipio
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y 11.655 de la zona rural'®

. Lo integran 7 zonas conformadas por tres barrios y 39 veredas. Las
veredas de Parraga, Pan de Azlcar y San Antonio (zona 2) cercanas a la ribera del rio Esmita y el
Jigual, Pinzén, Loma Bajo, Golondrinas y Pefia Blanca (zona 6) estdn representadas por
habitantes fenotipicamente afro descendientes en su gran mayoria, estas ultimas veredas se
encuentran en cercania a la poblacién del municipio de El Tambo, seglin el Consejo comunitario
Raices que agrupa estas veredas, un total aproximado de la poblacion afrorosefia es de 222
familias, censo que se realizd a partir de un posible proyecto de vivienda para estas
comunidades'’

El municipio cuenta con un total de 800 indigenas pertenecientes al grupo intiyaku que se
conformaron desde el afio de 2008 en Rosas. En diciembre de 2013 llegan a la hacienda La
Esmeralda, sesenta familias pertenecientes al quinto cabildo indigena extendido de la comunidad
Péez, se establecieron por la restitucion de tierras que el gobierno nacional dond a las
comunidades indigenas, aunque hoy la mayor parte de estas familias no las habitan.

La economia de la poblacidon gira netamente alrededor de la explotacion agricola y pecuaria,
gracias a su variedad de climas como el frio, calido y templado, sus principales productos son el
café, la cafa panelera, el platano, el maiz, el frijol y la yuca amarga para la produccion de
almidon.

En materia de educacion, el municipio de Rosas tiene 34 establecimientos educativos, entre
ellos, un centro educativo ubicado en Loma Grande que ofrece preescolar y basica primaria, siete
Instituciones Educativas que ofrecen preescolar, basica primaria, basica secundaria y media
vocacional, dos de ellas ubicadas en la zona urbana de Rosas que son Madre Caridad Brader y
Santa Teresita. Los cinco restantes ubicados en la zona rural de las veredas de El Marquez, Loma
Bajo, Parraga, Sauce y La Soledad.

La poblacién residente sin ningun nivel educativo y que se encuentra fuera del sistema es del
0.6% que por una u otra razoén no han ingresado a las Instituciones Educativas.

La vereda de Parraga esta ubicada al sur occidente de este municipio, el pequeiio poblado
tiene alrededor de 300 viviendas y un aproximado de 1000 habitantes (censo DANE 2005), esta
al lado y lado de la via Panamericana. Viajando en carro desde la ciudad de Popayan se

encuentra a una hora, los buses de servicio publico como Transtimbio, Transtambo,

18 Informe del DANE a la alcaldia municipal de Rosas Cauca el 11 de julio de 2017.
19 Datos del representante legal del Consejo Comunitario Raices de Parraga el sefior Wilmer Simons
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Coomotoristas, Sotracauca y todos los buses que se dirijan hacia el sur del departamento es una
alternativa para llegar hasta este sitio. Dista de la cabecera municipal de Rosas a quince minutos
en vehiculo y a diez minutos en mototaxi.

Segun testimonios orales escritos en el documento de investigacion por el docente Milton
Freddy Giron?° de la Institucion Educativa Agropecuario de Parraga, en colaboracion con los
estudiantes de la octava promocion de 2007 y algunos lideres comunitarios, esta vereda se fundo
aproximadamente en 1885, los primeros pobladores de la vereda fueron la familia Plaza
(provenientes de El Tambo), la familia Hernandez Olivar (provenientes de Armenia), las familias
Plaza Campo; Hernandez, Castro son propias de la region, esta ultima familia es fenotipicamente
afrodescendiente.

El primer nombre que tuvo la regién fue Llano de la Trinidad considerado asi tal vez por la
gran extension de tierras planas, verdes e interrumpidas por accidentes menores como
ondulaciones y mesas en su parte central. Posteriormente se le asigna el nombre de Parraga
probablemente debido a la migracion de los habitantes de Parraga viejo (a quince minutos a pie
de la poblacion actual), una vereda que limita al norte con Parraga y que debido a la apertura de
la via panamericana les motivd para trasladarse a este sector poblado y le denominaron a la
region Parraga Nuevo.

Sin embargo, otro testimonio oral de un habitante nativo de la vereda de Parraga, manifiesta
que el nombre también se pudo proporcionar por el apellido del ingeniero encargado de la obra
de la carretera Panamericana que era Parraga.

Un hecho fundamental que repercutio en la historia de Parraga fue la construccion de la
carretera panamericana en el afio de 1930, lo cual permiti6 que se fuera consolidando el
asentamiento humano y por ende el auge de la region.?!

Al iniciar el viaje hacia la vereda de Parraga desde Popayan, en el camino después de diez
minutos de viaje, esta el centro poblado del municipio de Timbio, después de atravesar este
caserio, se pasa por los sitios conocidos como el Arado, las Cruces, las Yescas, el Encenillo,
hasta llegar al rio Quilcacé, la carretera presenta un estado de deterioro y siempre estd en
constante reparacion. Por un lado, se dice que se debe a la falla geoldgica que atraviesa esta zona

y por otro lado al permanente paso de los tractocamiones.

20 En el documento Parraga mas que una vereda el Docente Milton Fredy Girdn recoge testimonios orales de las y
los mayores acerca de la vereda y los inicios de la escuela.
21 i

Ibid.
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Estos sitios se caracterizan por la venta permanente de naranjas con sus diferentes
presentaciones y miel de abeja, también es posible observar el sistema montafioso y su paisaje, al
igual que el majestuoso “Cerro de Broncazo”, quien deja ver sus diferentes lados; luego
empezamos a subir el sitio conocido como “Loma Grande o Loma Larga” el cual es toda una
subida, con pequenas montafias, cultivos, potreros y viviendas tanto al lado de la via como las
partes bajas de este lugar.

Después de un tiempo prolongado de la reparacion de la via panamericana, hoy se puede
transitar con mas rapidez, hasta llegar al caserio de “El Céfiro” desde donde se puede mirar el
centro poblado del municipio de Rosas, aqui el clima se torna un poco mas templado y a solo

quince minutos después de pasar por las veredas del Danubio, Portachuelo, la Lajita, Crucero el

55 y Chontaduro se llega a la vereda de Parraga.

Imagen 6. Panoramica del municipio de Rosas. 2013
Fuente: Archivo personal de Zorany Orozco Caicedo.
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Después de haber hecho el recorrido de Popayan hasta aqui, entre Rosas y Parraga se
encuentran diez restaurantes que ofrecen su mejor ment, a los diferentes buses de servicio
publico tanto municipales, departamentales e internacionales, como a los vehiculos particulares
que transitan por la via panamericana y que se detienen para prestar sus servicios.

Pérraga es de clima célido, la temperatura a partir de aqui en sentido norte — sur es cada vez
mas intensa hasta llegar al Valle del Patia. En su estructura de entrada se puede observar un
polideportivo con estructuras metalicas, techo de eternit y piso en cemento, el cual es usado para
diferentes actividades tanto veredales como municipales, por ser el sitio mds amplio para la
realizacion de eventos; al fondo del caserio construido en su gran mayoria con ladrillo y techo de
eternit, con colores vistosos en sus paredes se puede observar dos arboles, con cuatro sillas a su
alrededor y unos juegos infantiles en mal estado, que dan a la imaginacion un parque, seguido a
este se encuentra la iglesia construida en piedra, por su lado pasa una estrecha carretera
pavimentada que va hasta la carretera vieja, que conduce a la vereda de Pérraga viejo con las

demas veredas hacia la parte alta de esta zona.

Imagen 7. Parte central de Parraga. 2019

Fuente: Archivo personal de Zorany Orozco Caicedo.
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Esta comunidad cuenta con tres tiendas donde es posible encontrar granos, viveres y
elementos para el desempeno agricola, tres pequefias salas de internet donde los y las nifias,
jovenes y comunidad en general acuden a revisar el correo y el Facebook, jugar con el Nintendo,
realizar tareas, hacer consultas, sacar copias y realizar llamadas.

Los fines de semana en su gran mayoria, los hombres salen a las dos cantinas que estdn
ubicadas en el centro poblado al lado y lado del polideportivo; otros juegan el naipe; hay un
balneario con piscina y una discoteca que funcionan regularmente los fines de semana.

El dia viernes hay un proyecto denominado “cine al parque” organizado por un grupo de tres
personas de la comunidad de Parraga, dos jovenes lideres comunitarios y mi persona, quienes
actualmente como grupo no estamos legalmente constituidos. El grupo tiene como logotipo
“gestores del medio ambiente y la cultura”. Este proyecto surgioé en el afio de 2012 como una
manera de sacar de la rutina a esta poblacién especialmente a los nifios, nifias y jovenes, que
consiste en presentar en el polideportivo de Parraga, una pelicula de siete de la noche a ocho y
media o nueve; con el propdsito de entretener, formar y divertir. Funciona irregularmente ya que
el grupo no cuenta con los equipos propios especialmente el video beam, la institucion es quien
facilita este equipo.

Las personas de este lugar, son gente amable y solidaria donde aun se conserva el sentido de
la vecindad y la comunitariedad, hay hombres y mujeres Afrodescendientes y mestizos, muchos
de ellos al preguntarles como se identifican responden que campesinos, que en el ir y venir de la
vida han generado relaciones interétnicas.

Su economia se basa en un gran porcentaje en la agricultura, los principales productos son la
panela, el café, el platano y la yuca para la produccion de almiddn; la panela y el café son los de
mayor comercializacion, estos son llevados el dia sdbado de mercado al pueblo de Rosas.

Como proyectos pecuarios tenemos la ganaderia en muy pequeia escala y la porcicultura en
una mayor proporcion, estos animales son comercializados en la zona, gracias al gran numero de
restaurantes que hay sobre la via panamericana como: “La Esmeralda”, “El Gualanday”, “Donde
Canta la Rana”, “El Deleite”, “Parador Colombia” entre otros, en los cuales laboran mujeres de

la comunidad como meseras y cocineras, otro tanto es amas de casa y campesinas.
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Los hombres se dedican a la realizacion de trabajos variados como, labores del campo,
mototaxistas y pequefios mineros artesanales o barequeros. A finales del afio dos mil doce llego a
la comunidad de Parraga la empresa Certempo para hacer su instalacion de maquinarias y la
contratacion del personal de vigilancia, maestros de construccion, ayudantes de construccion y
registradores para el parqueadero.

En el dos mil trece llego la ultima empresa a la vereda de Parraga para iniciar a operar en
compaiiia del consorcio Cas-Constructores y Metro Vias quienes se encargaban de sacar piedra
del Rio Esmita, el cual era trasladada en volquetas hacia Parraga, triturada y llevada hacia Rio
Blanco en el municipio de La Sierra (Cauca) para la produccion de cemento, ademas de utilizar
retroexcavadoras para extraer material para la mineria, dejando como efectos ambientales la
contaminacion de las cuencas hidricas (quebradas Chontaduro y San Antonio), la desviacion,
deforestacion, exterminio de la fauna y flora y el sostenimiento artesanal de los pequenos
mineros que durante muchos afios han trabajado en el Rio Esmita, L.a mano de obra encargada de
operar en esta empresa fue gran parte de hombres de esta comunidad y veredas aledanas, otro
tanto aun hoy se ha volcado dedicadamente a trabajar en la mineria artesanal o también conocida
como el barequeo, donde algunos utilizan una batea de madera, otros un laberinto que es un
cajon alargado con una malla metalica en su interior y un costal, este ultimo es mas usado tanto
por hombres como mujeres, por su capacidad y rendimiento viéndose afectado asi la parte
agricola y dependiendo de otras zonas para los alimentos de la canasta familiar, ya que por el
tiempo que dedican a esta actividad no se ocupan en sus parcelas disminuyendo
considerablemente la produccion de productos para la canasta familiar.??

La poblacién afrodescendiente de Rosas esta ubicada en 9 veredas principalmente, entre ellas
la vereda de Parraga, que cuenta con un aproximado de 1.000 habitantes, y un total de 300
afrodescendientes.

La gente de Parraga vive de la produccion agropecuaria de sus fincas, de la mineria artesanal
o barequeo extraido del rio Esmita y gran parte de las mujeres trabajan como meseras y cocineras
en los diferentes restaurantes que hay en la zona.

Hablar de la vereda de Parraga es recordar la fiesta Patronal del 15 de agosto, en honor a la

Virgen del Perpetuo Socorro, donde la fiesta se extendia durante una semana y era esperada por

22 Tomado de Tesis de grado Una Mirada Etnografica a la Ensefianza de las Ciencias Sociales en la Institucién Educativa
Agropecuario de Pérraga en el grado cuarto de la basica primaria, escrito por Zorany Orozco Caicedo. Enero de 2014
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muchas personas que gozaban de esta festividad, acudian personas de El Patia, El Tambo, y la
Sierra. Hoy son pocas las personas que dan cuenta de esta importante fecha para los Parragueios,
porque muchos de ellos ya no estan, se fueron y con ellos la historia, porque la zona urbana del
municipio de Rosas tomd esta fecha para la feria de verano y segundo porque como dice el sefior
Martiniano Caicedo “gente vieja en Parraga ya casi no hay, toditos se murieron”.

La llegada de los afrodescendientes a esta zona del departamento del Cauca, tiene sus
origenes de personas que llegaron desde el municipio de El Patia y el municipio de El Tambo,
limites de este municipio. Obtener estos datos solo es posible a través del testimonio oral de las
personas afrodescendientes que aun quedan, segun testimonio del sefior Martiniano Caicedo un
afrodescendiente de 96 afios de edad, con cabello blanco como un algodén, pasos cortos, unas
cuantas arrugas en la cara y en sus manos, que marcan el paso de los afios y el arduo trabajo de la
agricultura, pero a pesar de su edad, conserva su mente muy lucida, empieza a contarme a
manera de relato y con un poco de nostalgia, que nacié un 5 de noviembre de 1926 y crecid en la
vereda de Parraga, vivio junto a su padres Eloy Ibarra un hombre afrodescendiente de El Patia y
Demetria Caicedo “una mujer de lo caliente”, como dice ¢€l, se refiere que venia desde Quilcacé,
El Tambo, vivid en una casa de bareque junto a sus 6 hermanos hombres, aprendieron los oficios
de la casa, su madre, los dias miércoles y fines de semana en Timbio y La Sierra vendia
productos agricolas que se daban en la region, especialmente panela, pan de maiz y envueltos de
maiz y arroz.

Durante su juventud y parte de su vida adulta, trabajé en la agricultura, sembrando cafia y
productos agricolas, también en la apertura de la carretera panamericana y finalmente
transportaba a lomo de mula productos agricolas de Rosas a Timbio y Popayan.

Tener la oportunidad de hablar con los mayores, aquellos que con agrado cuentan su
experiencia de vida y que en ocasiones se atreven a comparar el antes y el después, es decir su
vivencia hoy, demuestra que hay que recoger los relatos con urgencia, en el caso de los
afrodescendientes muchos de ellos se han ido con un conocimiento valioso que dificilmente
podremos rescatar.

En didlogo con la sefiora Ceferina Caicedo de la vereda de Parraga, una mujer
afrodescendiente curandera, yerbatera, partera, nacida en el afio de 1936, con 84 anos de edad,

hija del sefior Saturnino Caicedo de Guadualito, nacido en El Patia y Eulalia Caicedo Jiménez,



62

nacida en Quilcacé - El Tambo, aprendi6 a curar especialmente a los nifios gracias al legado
ancestral de su madre, quien era partera y yerbatera, como ella dice.

Creci6 en el campo, con abundancia de comida, aunque las condiciones eran dificiles porque
no habia carro, agua en la casa y conseguir el dinero no era facil, sin embargo, insiste que habia
abundancia de comida y que la gente trabajaba muy duro.

Tuvo seis hijos con su esposo que era de Piedrasentada - Patia, todo el tiempo ella y su familia
vivieron de la agricultura, de la siembra del platano, la yuca, el maiz y el arroz, pero ahora hasta
la semilla se acab6. Sus dos primeros hijos los recibié su madre, los demas los tuvo sola, gracias
a que su madre le ensefo el saber de la parteria, lo atendid ella misma sin ningin problema.

La mineria le ha servido para sostener y sacar adelante a su familia, aunque hoy agrega, es
muy dificil porque ya no nos estan dejando ir al rio, nos prohiben, cuando eso ha sido trabajo de
nosotros los negros.

Y finaliza diciendo:

...en nuestro tiempo la convivencia era muy bonita porque todo el mundo ayudaba al otro,
a construir y techar la casa en ese tiempo era de bareque con barro y chacla, a sembrar, le
regalaban a uno maiz, frijol, panela, arroz, platano y asi, porque todo el mundo sembraba,
hoy todo se compra en la tienda, es por eso que hay tanta carestia, conseguir la comida hoy
es muy dificil, estamos en otro tiempo, las generaciones de ahora tienen que revisar los
archivos de los viejos para que de ahi tomen ejemplo, porque no hay solucién ante esta

situacion.

3.2 De la representacion comunitaria al liderazgo municipal

Hablar de Parraga es hablar del peso politico que tiene estd comunidad en las elecciones y
toma de decisiones en el municipio, en cuanto al liderazgo politico y comunitario es necesario
visibilizar aquellos personajes que de una u otra manera han tenido el voto de confianza de su
comunidad para obtener una representacion dentro de la region.

En didlogo con una lideresa de la vereda de Parraga, quien abre muy amablemente las puertas
de su casa y se siente orgullosa, porque alguien se interese en escuchar el arduo y muy
significativo trabajo que ha hecho por su comunidad, se trata de Julia Amparo Caicedo, es una

mujer de raza negra, nacida el 17 de febrero de 1969, su madre Maria Jesus Caicedo, una mujer
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orgullosamente negra y su padre Jestis Maria Cruz, su vida y su sustento gird alrededor de la
mineria, sus padres introdujeron la mineria al municipio de Rosas, hoy gran parte de la
comunidad vive de la mineria. Expresa que su madre también revendia productos los dias jueves
en Popayan, viajaba en la chiva, vendian lo que se producia en la region y también vendia oro, su
papa un hombre agricultor y minero, sus padres sufrieron un accidente donde murieron cuando
ella tenia 10 afios, continud su vida y la de sus hermanos con la mineria, logré estudiar en la edad
adulta, tuvo 4 hijos, dos hombres y dos mujeres, sus hijos también estudiaron y hoy son
profesionales.

Gracias a su liderazgo y participacion politica logré traer a Parraga el bachillerato nocturno,
donde todos aquellos que, por diferentes razones, no lograron iniciar o terminar sus estudios con
esta oportunidad el suefio para muchos se hizo realidad.

Su mas preciado trabajo es la mineria, aunque realiza otros que no son estables. Trabajo
también en el afio 1993 como presidente de Junta de Accion Comunal por dos periodos
consecutivos, como presidente de la junta de padres en la Institucion Educativa Agropecuario de
Pérraga, donde sus hijos recibieron la educacion primaria y basica secundaria, en el afio de 2008
la comunidad de Parraga y la gente afrodescendiente de las veredas vecinas, la eligieron como
concejala en representacion de la zona sur del municipio, fue muy importante porque permitio
que la gente tuviera una representacion comunitaria femenina afrodescendiente, con mucha
responsabilidad, agrado, entrega y amor hacia las comunidades, donde se logré aqui en Pérraga,
el techo del polideportivo, el portén y seguridad del colegio, la sala de profesores, el restaurante
escolar, el parque y como muchas cosas pequefias pero valiosas y tal vez no son tenidas en
cuenta por la comunidad, sin embargo, y a pesar de eso, el trabajo por la comunidad continua.

La experiencia como concejala fue muy buena, dificil por el racismo de parte de otros
compaifieros, tal vez mas estudiados, pero siempre convencida por el trabajo que se iba a realizar,
“y por eso no lograron sacarme de las casillas con palabras o expresiones racistas”, dice ella, “el
trabajo comunitario ha sido dificil, teniendo en cuenta que trabajar en comunidad no es facil, sin
embargo, hay que tener mucha paciencia”, comenta que los seres humanos deben tener la
experiencia que tuvo cristo y a pesar de eso hay que continuar.

A la pregunta de ;como ha sido la experiencia del trabajo comunitario? ella responde...

...ha sido una experiencia bonita, chévere, me gustaria que los jovenes iniciaran ese

proceso comunitario para que los que ya vamos pasando vamos descansando, ellos hacen
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el intento pero ahi se quedan, hay que ser persistente, me siento orgullosa de ser madre
cabeza de familia, de haber sacado a mis hijos adelante, por la educacion y los valores que
como padre y madre les di, por todo el trabajo que se ha hecho aunque a veces no sea tan
notable, me siento orgullosa y para mi ha sido una experiencia bonita, las mujeres hemos

sacado a nuestros hijos adelante, muchas veces mas solas que acompafiadas.

Al hablar acerca de su participacion en el consejo comunitario Raices de Parraga, comenta...
...yo no hago parte del consejo comunitario, si hay que fortalecerlo, hacer parte para ayudar
a sacarlo adelante, estoy en la mayor disposicion de hacer parte de ese liderazgo para
animar a las juventudes para que empiecen a trabajar por sus comunidades, su pueblo sus
regiones que sienten un precedente de que el gobierno nos da a veces herramientas que
como ciudadanos no las aprovechamos, porque a veces somos apaticos a la lectura a
conocer las leyes, a conocer nuestros derechos, son pocas las personas que se dedican, pues
a que tengo derecho a esto, pero no miran el deber que tienen, es necesario empezar un
liderazgo a ver si los jovenes empiezan a conocer sus derechos y sus deberes con sus
comunidades, estoy dispuesta a trabajar por mis nietos que tengo para dejarles un futuro,
no es el futuro mio, hasta aqui llegue, ya los crie, nooo porque eso seria como abandonar a
mi familia, hay que ir abriéndoles un camino para los nietos, bisnietos y todos los que
vienen atras dejar ese granito de arena y que se sientan orgullosos que tuvieron una abuela,
una mama que trabajo hasta lo ultimo por la comunidad y que les dejo algo, un entorno

donde ellos puedan vivir.

Sin duda alguna las comunidades afrodescendientes siempre han estado prestas a servir a sus
comunidades, desde una representacion local o regional, no esperan que haya una remuneracion
econémica y mucho menos en la mayoria de los casos ni siquiera son reconocidos y valorados

por su labor prestada.

3.3 Del contexto al relato “La profesora negra”
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En el siguiente relato se presenta a “La profesora negra” como Sol, quien encarna a la profesora
Zorany Orozco Caicedo, fue tomado de un trabajo biografico para la Maestria de Educacion

Popular en el afio 2018.

Sol, es profesora de preescolar, de una Institucion Educativa zona rural en el municipio de
Rosas, ubicado en el departamento del Cauca. Nacid en el afio de 1985, dos afos después del
terremoto de Popayan. Hija de padre mestizo y madre afrodescendiente. Vivid junto a sus dos
hermanos, su hermana melliza Mariangel y su hermano menor Gabriel, han sobrevivido de lo
que la tierra produce y de la cria de cerdos. Estudié en una escuela rural a media hora de camino
loma arriba; nunca conocid un libro en esa escuela, hacia consultas en los cuadernos de los
compaifieros egresados, no recuerda un comentario acerca de su color de piel, tampoco menciona
ver un referente de su identidad en alguna parte, igual parecia no preocuparle a nadie, pero no
entendia porque a su madre, le tocaba trabajar tan duro, largas jornadas al servicio de su suegra,
una mujer mestiza y rubia, es decir la abuela de Sol, y menos entendia cuando le gritaba a su
madre “negra hijueputa, patichorreada” por algunas discusiones familiares.

A la llegada al bachillerato empezo la inquietud y la duda, las y los negros son buenos para
trabajar duro en el campo, pero nada mas, ;por qué esta conclusion? Su madre una mujer negra
trabajaba muy duro en casa, por eso Sol no conocia otra condicioén de los negros, su principal
referente identitario su madre y sus tios maternos, trabajadores en el campo y muy pobres.

En el bachillerato nunca escucho a sus maestros hablar de un afrodescendiente destacado en
otro campo, se gradué como bachiller técnico agropecuario y con menciéon de honor por mejor
estudiante, pero esto no seria un pase para entrar a la universidad, porque en su casa se tenia la
idea que la universidad era para los ricos y su familia no lo era.

Después de un tiempo, al graduarse del colegio, Sol se integrdé al Consejo Comunitario
AFROSISO de la zona occidente del municipio de la Sierra, asisti6 a la escuela de pensamiento
afro en el Patia y empez0 su travesia por lo que siempre habia querido saber y escuchar. Todo
ese recorrido histérico y la resistencia de las y los africanos en América cobra sentido para su
vida cuando le expresa a una amiga lo que quiere estudiar. De hecho, la Etnoeducaciéon ha
ayudado a formar su proyecto de vida que, hoy como docente inicia a hacer un trabajo desde su
sentir, muchas veces siente que no es nada, que no lo hace bien, que tal vez no sirve de nada ni

para nadie lo que hace, intenta que a las y los nifios afrodescendientes se les llame por su nombre,
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que se pinten segun su color de piel, se les tome fotografias y les menciona lo bellas y bellos que
son, también teniendo en cuenta que la situacion econdmica de esta comunidad no da para que
las y los nifios tengan libros de cuentos.

La profesora Sol ha comprado algunos libros de escritores y escritoras afrocolombianas como
la cucarachita mandinga, la nifia en el espejo de la Maestra Mary Grueso, para leerle cuentos a
las y los nifios, pero debido a que los libros son un poco costosos le pidié al Banco de la
Republica de la ciudad de Popaydn que le prestara libros para trabajar con las y los nifios de
preescolar. Hoy la maestra puso dos tablas en un rincon sobre la pared del salon desde donde
exhibe algunos libros incluido los que presta para que los nifios se acerquen a verlos y leerlos, su
salon es el mas visitado y casi que todos los dias desde el mas pequefio hasta el mas grande pasa
por ahi, toma un libro y empieza a pasar sus paginas, algunos nifios cuando la maestra esta
leyendo un cuento a los nifios y nifias de preescolar se detienen en la ventana a escuchar el
cuento, otros los mas grandes como los de cuarto, le dicen “profe y por qué no deja que los de
cuarto lean estos cuentos en su clase”, a lo que la maestra responde “ahi estan es para ustedes,
lean todo lo que quieran”.

A pesar de esto, la maestra piensa que hace falta trabajar mas para fortalecer la identidad de
las y los nifios afrodescendientes, un dia una nifia afrodescendiente de preescolar de cinco afios
se acerca a la profesora y con su lenguaje medio enredado le dice, “profe quiero que me regales
una mufieca grande, con un cabello largo y muy liso”, la profesora muy atenta la mira y le dice,
“Dulce Maria y que te parece si mejor te regalo una mufieca con el color de tu piel y la mia y con
unas trenzas tan bellas como las tuyas”, lo que ella contesta, “bueno sefiora”, pero también dice,
“profe es que mi pelo es muy cortico, casi no me crece, aunque mi mamita dice que ya me esta
creciendo y yo lo quiero tener muy largo”, la profe le dice si, serd poco a poco Dulce Maria.

En la mente de la docente queda, como desde edades tempranas, en las nifas
afrodescendientes, estd la idea que el cabello largo y lacio es muy bonito y que todas quisieran
tenerlo, se rechaza el cabello corto, crespo y dificil de peinar, el color de piel no hace parte del
abanico de colores que la caja de colores trae, el color llamado piel, un color rosado no
representa el color de piel de las y los colombianos, pero esa idea se vende a la poblacion
estudiantil, ain los docentes piden a sus estudiantes colorear figuras humanas de color llamado
piel, aunque su color un tono café mas claro o mas oscuro, en fin nada parecido a nuestras

representaciones.
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3.4 Parragay su Institucion Educativa Agropecuario

Para el afio en que se levantd esta informacion, en el 2019, la Institucion Educativa
Agropecuario de Pérraga, contaba con, la sefiora Rectora Dora Alicia Zapata, quién llega a la
Institucion en octubre del ano 2015, anteriormente Rectora de la Normal de la Vega, procedente
del municipio de Santander de Quilichao. Reside en el municipio de Rosas, la Institucion no
tiene coordinador asignado, tiene una secretaria afrodescendiente del municipio de Rosas, un
grupo de profesores entre ellos siete hombres y tres mujeres en la basica secundaria, cuatro de
los docentes viven en el poblado urbano de Rosas y los demas se desplazan desde la ciudad de
Popayén y cuatro profesoras en la basica primaria, dos de ellas vienen desde Popayan y dos mas
desde el casco urbano de Rosas; entre este grupo de docentes y administrativos hay cuatro
Afrodescendientes.

En el afio 2019 la Institucion Educativa Agropecuario contaba con un total de 153 estudiantes,
en el preescolar hay 12 en primer grado 19, en segundo grado 7, en tercer grado 13, en cuarto
grado 10, en quinto grado 10, en sexto grado 15, en séptimo grado 14, en octavo grado 9, en
noveno grado 19, en décimo grado 14, y en el grado once 1123, estudiantes procedentes de
diferentes veredas como Pan de Azucar, San Antonio, Parraga Viejo, Chontaduro y Parraga.

Con el grado once de este afio sera la vigésima segunda promocion de estudiantes procedentes
de diferentes veredas como son Pan de Azlcar, San Antonio, Parraga Viejo, Chontaduro y
Parraga.

Las instalaciones de la basica primaria desde preescolar - transicion, hasta quinto estan aisladas
de las instalaciones de la basica secundaria debido a que fue ahi donde inicio la escuela.

En el momento tiene nuevas estructuras en cuanto a salones, sala de profesores, sala de
computadores, biblioteca, sala de estudio, salon de eventos y restaurante escolar; un pequefio
espacio donde funciona la tienda escolar que estd a cargo de una madre de familia y posee un
area amplia para las ciencias agropecuarias y para la dispersion de las y los estudiantes y
comunidad educativa en general.

Histéricamente la primera escuela que funcioné en la vereda de Parraga, fue fundada

aproximadamente en el afio de 1900 y ofrecia sus servicios educativos hasta tercero de primaria.

23 Tomado del sistema de matricula SIMAT de la Institucién Educativa Agropecuario de Parraga. Septiembre. 2019.
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Los hombres estudiaban en una vivienda que se adapto6 para tal fin y las mujeres en la “casa de
piedra” hacia el afo de 1920. Hoy en dia la casa construida en piedra es un salon alterno
utilizado para diferentes actividades por parte de los comités conformados en Pérraga.

En el ano de 1950 fue construida la segunda escuela, pero a consecuencia de un incendio, este
centro educativo quedo reducido a cenizas. Fuentes orales manifiestan que la causa fue debido a
un rayo en un dia de fuerte tempestad.

Este fendmeno natural no limitd las esperanzas puestas en la educacion y es asi como se
consigue otra sede para el funcionamiento de la escuela. En 1972 inicié sus labores como una
escuela mixta. Con el transcurrir historico de las sedes de la escuela es de resaltar que nunca tuvo
un espacio propio, sino que los habitantes apropiaban viviendas con el fin de permitir el
funcionamiento de la escuela.

Es asi como se recuerdan lugares, la vivienda de la sefiora Rosenda Torres, la casa Cural, la
vivienda donde hoy habita la familia Girén Plaza, la familia Castro; la zona aledafia a la vivienda
del sefior Alirio Mondragon (q.e.p.d), donde funciond la primera escuela.

Luego el sefior Miguel Ordofiez>* gestiond una sede propia y es asi como el comité de
cafeteros adecua la sede donde es la vivienda del sefior Héctor Montes, localizada al oeste de la
cancha de futbol.

En el afio de 1.984 se cre6 el grado kinder que funcion6 en la casa comunal. En los albores
del afio 1.991 se realiza la gestion para ampliar el servicio educativo. En el afio de 1.993 se
gestiond de manera formal la creacion del grado sexto del nivel de basica secundaria que se
inicia como satélite del colegio Santa Teresita, localizado en la cabecera municipal de Rosas.
Este hecho le da un gran y definitivo empuje a la educacion Parragueia.

En este mismo afio se presentd ante la asamblea departamental del Cauca, el proyecto de
creacion del colegio; logrando que este organo legislativo aprobard el proyecto y lo
departamentalizard con modalidad agropecuaria. En el 1995-1996 el rector del Santa Teresita
expresa que los grados 6° y 7° no tenian razén de ser como satélite y permitié que la comunidad

realizara las gestiones pertinentes para que continuaran con el proceso de autonomia institucional.

24 Seglin testimonio oral de Wilson Hernandez habitante de Parraga, el sefior Miguel Ordofiez fue un gran lider comunitario,
inspector de policia y persona que se encargaba de poner el orden y disciplina, muy recordado porque ““cuando las
mujeres por celos se peleaban, él las ponia juntas como castigo a arrancar ramas de escoba con las manos’” es muy
recordado en anécdotas entre las personas mayores cuando abren las sepulturas especialmente.
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En el afio lectivo 1.998- 1.999 se da apertura al grado once con 21 estudiantes quienes el 22
de agosto de 1.999 recibieron el titulo de bachilleres agropecuarios convirtiéndose en la primera
promocion del Colegio Mixto Agropecuario de Parraga; a partir de esa fecha el colegio a
graduado a veintid6s promociones de jovenes estudiantes.

La Institucion Educativa cuenta con una zona verde bastante amplia para la recreacion de las y
los estudiantes y también para el desarrollo de los proyectos agricolas como el platano, hortalizas,
frutales y pecuarios como la piscicultura, los ovejos que ahi se manejan, cuenta con una sala de
profesores, espacios para la rectoria, secretaria, sala de profesores y bodegas para
almacenamiento de materiales y trajes de danzas, una pequefia biblioteca, una sala multiple
usada para reuniones y eventos donde se reune a toda la comunidad educativa. Tiene salones
para cada grado, donde las y los estudiantes se rotan segun la materia que les corresponde, cada
salon esta nombrado con un escritor o referente afrocaucano y afrocolombiano, como la Maestra
Mary Grueso Romero, Lola Grueso, Diego Luis Cordoba, Manuel Zapata Olivella, Benkos
Bioho, Nelson Mandela, y grupos musicales destacados como Herencia de Timbiqui y
ChocQuibTown entre otros, donde cada grado da cuenta de la vida y obra del escritor que le
correspondié y el dia programado para la afrocolombianidad, se hacen presentaciones que

visibilizan el trabajo desarrollado durante el primer y segundo semestre del afio.

Teniendo en cuenta el reporte de la secretaria de educacion municipal de Rosas en
representacion del jefe de nicleo Elmer Chicangana, para el afio 2019 hay 1070 estudiantes entre
hombres y mujeres; en la zona urbana y zona rural hay 107 estudiantes afrodescendientes
matriculados, segiin un censo registrado por el consejo comunitario Raices de Parraga los
afrorosefios son aproximadamente 222 familias, por lo tanto seglin este reporte no corresponde
con el numero de estudiantes en las Instituciones Educativas.

En la Institucion Educativa de Parraga hay 39 estudiantes afrodescendientes matriculados,

distribuidos por grados de la siguiente manera:

Nifios y niilas afrodescendientes en la Institucion Educativa Agropecuario de Parraga aiio 2019

Grado Nifo Nina Total

Preescolar 1 0 1

Primero 3 4 7
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Segundo 1 1 2
Tercero 1 0 1
Cuarto 1 3 4
Quinto 0 1 1
Sexto 3 1 4
Séptimo 3 2 5
Octavo 3 0 3
Noveno 2 2 4
Decimo 2 3 5
Once 0 2 2
Total 39

Las y los estudiantes que llegan a la Institucion Educativa vienen de veredas como
Chontaduro que se ubica a 30 minutos de Parraga, Pan de Azucar que se ubica a una hora
aproximadamente y de los alrededores como San Antonio, La Manguita y Parragaviejo la
alcaldia municipal de Rosas y los padres de familia pagan el transporte estudiantil de las y los

estudiantes que viven mas lejos

3.5 Asise inicia el afio escolar en la Institucion Educativa Agropecuario de Parraga

El afno escolar esta dividido es tres periodos, donde se inicia en enero con la semana de
planeacion que se extendid diez dias, la Rectora y los docentes inician esta jornada desde el
martes 15 de enero de 2019 hasta el viernes 28, donde se trabajé la asignacion académica para
cada docente, tanto de la basica primaria como del bachillerato teniendo en cuenta los 170
estudiantes que arroja el SIMAT, la elaboracion del plan de mejoramiento para orientar las clases,
la autoevaluacion docente en cuanto a su trabajo realizado en el afio anterior y las expectativas y
propuestas para el afio 2019, la revision del manual de convivencia, los libros reglamentarios
como observador, preparador y el plan de estudios.

Desde el afio pasado habia una preocupacion en el grupo de profesores y es, qué el grado
segundo desde preescolar viene con 7 estudiantes, para el 2019 se tomo6 la decision debido a la

cantidad de estudiantes en primaria y también en el bachillerato de fusionar dos grados, es decir




71

ya venian fusionados los grados con menos estudiantes, pero debido a la reglamentacion de la
tasa técnica por Secretaria de Educacion, fue necesario pasar de primaria al bachillerato una
docente con especialidad en psicologia para orientar ética y valores y llevar el proceso de Psico
orientacion en la Institucion, especialmente debido al problema de drogadiccion que se ve cada
dia en aumento en la vereda de Parraga. y fusionar en primaria los grados segundo y tercero y
cuarto y quinto, las dos docentes que asumen la direccion de un solo grado apoyan en algunas
areas a quienes les corresponde la fusion. Después de mirar las pocas posibilidades se pudo

concluir que esta seria la mejor decision para mantener el personal docente hasta la fecha.

3.5.1 El primer dia de colegio

El dia miércoles 21 de enero de 2019 se da la bienvenida a las y los estudiantes a la
Institucion Educativa Agropecuario de Péarraga, donde son recibidos a las 8:00 de la mafiana en
el aula maxima en compaiiia de los padres de familia con el siguiente orden del dia.

Saludo de la sefiora Rectora a todos y todas

Himnos a Colombia y a la Instituciéon Educativa

Oracion a cargo del profesor Jesus Efrén Castillo

Videos de reflexion para estudiantes y padres de familia

Informe de la asignacion académica para cada docente durante el afio escolar y presentacion
de cada docente.

Presentacion del calendario para el afio 2019 apuestas, retos y desafios

Dinamicas de integracion y presentacion entre estudiantes, docentes y padres de familia
Concurso y premiacion (kits escolares)

Refrigerio y marcha final.

Las y los estudiantes aun los que llegan por primera vez a la Institucion, especialmente las y
los nifios de preescolar, llegan con su uniforme, sus morrales y cuadernos nuevos con una sonrisa,
otros quienes ya conocen la dindmica de la escuela, esperan cada afio con mucha expectativa
saber quién serd su director de grado, ya que tienen mas empatia con algunos docentes mas que
con otros, especialmente por el docente Jaime Bonilla debido a su espiritu artistico y cultural que
expresa y ensefia a sus estudiantes y hace que ellos dediquen la mayor parte de sus tardes al

aprendizaje de la musica y la danza.
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3.5.2 Asi transcurre un dia en la Institucion Educativa Agropecuario de Parraga

Lunes

Las clases inician a las 7:30 de la mafiana, aunque las docentes llegan mas temprano por el
tema del aseo y la organizacion de los salones y espacios de la escuela. Se inicia con la
formacion que consiste en que por grados los estudiantes forman en el patio de la escuela, la
docente que le corresponde la disciplina durante la semana se dirige a los estudiantes
primeramente, inicia el saludo, la informacidon que hay para esa semana, las recomendaciones y
finalmente la oracién, donde los estudiantes dan media vuelta quedando de frente hacia la gruta
de la Virgen del Carmen, una vez terminada la oracion, dan media vuelta y quedan de frente
hacia la docente, si hay alguna orientacion por parte de las demds docentes lo hacen y si no,
siguen a los salones los estudiantes que mejor estén ubicados en las filas.

Las clases en cada salon inician entre 7:40 y 8:00 de la mafiana el dia lunes y viernes que hay
formacion, los otros dias se inicia a las 7:30. A las 9:40 se toca el timbre donde las y los
estudiantes salen al descanso, en la escuela hay una pequefia tienda escolar que es atendida por
una o dos estudiantes del grado cuarto o quinto para este afio y la docente que no le corresponde
la disciplina, en la tienda escolar se venden dulces y productos empaquetados y los recursos son
usados para comprar materiales en la escuela y realizar actividades de bienvenida y despedida a
las y los estudiantes en la bésica primaria. A las 10: 00 de la mafiana salen hacia el restaurante
escolar ubicado en la planta fisica del bachillerato, ahi los estudiantes toman el refrigerio, juegan
en los columpios, compran en la otra tienda y antes de las 10:30 regresan a la escuela, cuando
llegan se lavan las manos y se echan agua en la cabeza y la cara para refrescarse, entran a los
salones y contintan las clases hasta la hora de la salida, preescolar 11:30 y los demas grados

12:40 y 12:45 del mediodia.

El grado preescolar

El grado preescolar estd integrado por 12 estudiantes, entre ellos tres nifas y 9 nifios que
oscilan entre los 4 afios y medio y 5 anos, 2 de ellos de origen venezolano, la Institucion
Educativa desde el afio pasado recibe estudiantes de las familias que desde inicios del afio 2018

llegaron a Parraga.
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A la Institucion Educativa de Parraga llegan estudiantes de diferentes veredas, donde es
considerada como zona afro, cuenta con un consejo comunitario, sin embargo, el grado
preescolar tiene un niflo afrodescendiente, los demas son mestizos, los padres de familia viven en
Parraga y a su alrededor, trabajan en la agricultura y oficios varios, la mayoria de las mujeres
trabajan en los restaurantes que estan ubicados sobre la via panamericana.

Andrés Felipe es un nifo afrodescendiente de cinco afios de edad, Vive con su madre quien
es auxiliar de enfermaria, con sus abuelos maternos y tias, no vive con su padre.

Juan Pablo es un niflo mestizo de cuatro afios y medio de edad, Vive con su madre quien
trabaja en un restaurante familiar, sus dos hermanas mayores y su hermano, también con su
padrastro

Meily Naomi es una nifia mestiza de cinco afios de edad, vive con su madre una mujer joven
que estudia en la universidad, su abuela materna y su tia, su padre es militar y lo ve
ocasionalmente.

Mariangel es una nifia mestiza de cinco afios de edad, Vive con su madre quien es ama de
casa, su padre quien hace oficios varios y su hermano menor que asiste a la guarderia.

Davinson A es un nifio mestizo de cinco afios de edad, vive con su madre quien trabaja en un
restaurante de la region, su padre que hace oficios varios, con su abuela paterna y bisabuelos
paternos.

Yoseph David es un nifio mestizo, hijo de madre afrodescendiente y padre mestizo, tiene
cinco afios de edad, vive con su madre quien es ama de casa, con su padre quien hace oficios
varios, con su abuela materna, su hermano mayor que estudia en la misma escuela y su hermano
menor que asiste a la guarderia.

José Alejandro es un nifio afrodescendiente de cinco afios de edad, hijo de madre mestiza y
padre afrodescendiente, vive con su madre que trabaja en un restaurante de la region, su padre
que hace oficios varios, con su abuela, tia, hermana menor que asiste a la guarderia y sus primos
que estudian en la escuela que Alejandro asiste.

Dilan Yosued es un niflo mestizo de cuatro afios y medio de edad, vive con su madre y
hermana menor, ella y el resto de la familia trabajan en un restaurante donde su madre es la
administradora, no vive con su padre.

Martin Alejandro es un nifio mestizo de cinco afios de edad, vive con su madre que es ama de

casa y hace turnos en los restaurantes de la region, su hermanita menor que asiste a la guarderia,
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su abuelo es un campesino y se dedica también a oficios varios y su padre vive en Popayan por
motivos laborales.

Elian Danilo es un nifio mestizo de cinco afios de edad, vive con su madre y su padre que son
campesinos y trabajan en su pequefia parcela.

Marialex y David Daniel son dos hermanitos de cinco afios de edad, llegaron de Venezuela a
Pérraga a inicios del afio 2018 debido a la grave situacion que afronta este pais, viven con sus
padres quienes han logrado trabajar en oficios varios que ofrecen los restaurantes y con sus

abuelos maternos.

El grado cuarto

Esta integrado por diez estudiantes, entre ellos 3 nifios y 7 nifias, oscilan entre los 8 y 9 afios
de edad, algunos viven en la vereda de Parraga y otros en veredas cercanas como Pan de Azucar
y Chontaduro, viven junto a sus padres y abuelos quienes se dedican a la agricultura, oficios
varios y la mayoria de las mujeres trabajan en los restaurantes que se encuentran ubicados sobre
la via panamericana.

El nifio Kevin Santiago es un nifio afrodescendiente de 9 afos de edad, vive en la vereda de
Chontaduro y viaja todos los dias a la escuela, junto a su hermana Haslied Gisell de seis afios de
edad y estudia en el grado primero, viven junto a sus madre, hermanos mayores y abuelos
maternos, su padre es militar, lo ve ocasionalmente y hace parte de otra familia, su madre trabaja
en un restaurante de la zona.

Karen Velasco es una nifia afrodescendiente de 9 aflos de edad, vive en la vereda de Pan de
Azlcar junto a sus padres y hermano mayor, su madre trabaja en un restaurante de la zona y su
padre trabaja en la mineria artesanal, viaja todos los dias a la escuela junto a sus compaifieros en
el transporte escolar.

Ana Milena Caicedo es una nifia afrodescendiente de 8 afios de edad, vive en la vereda de
Pérraga junto a sus padres, hermana mayor y abuela materna, su madre es ama de casa y su padre
trabaja de conductor.

Angela Cruz es una nifia mestiza de 9 afios de edad, vive en la vereda de Pan de Azucar junto
a sus padres y hermanas mayores, su padre es agricultor y su madre trabaja en el restaurante que

esta ubicado en la vereda, sus hermanas estudian en la misma Institucion que ella.
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Sofia Montenegro es una nifa de 8 anos de edad, vive en la vereda de Parraga junto a sus
abuelos paternos, su padre vive en Cali por razones laborales y su madre la dejo muy pequena al
cuidado de su abuela quien es ama de casa y su abuelo es agricultor.

Kennis Melissa es una nifia mestiza de 9 afios de edad, vive en la vereda de Parraga junto a su
madre, su hermano menor, su abuelo materno y su padrastro, su madre es ama de casa, su abuelo
agricultor y su padrastro trabaja en oficios varios.

Esteban Pimentel es un nifio mestizo de 9 afios de edad, vive en el sector la Manguita de la
vereda de Parraga junto a su madre, su hermana menor y padrastro, su madre trabaja en un
restaurante y su padrastro también, en oficios varios, el nifio dice que no conoci6 a su padre,
cuando su madre no esta ¢l se queda al cuidado de su hermana menor.

Jennifer Erazo es una nifia mestiza de 9 afios de edad, vive en la vereda de Parraga junto a su
abuela paterna, su madre la dejo desde beb¢ al cuidado de su padre y abuela, ¢l trabaja en Cali y
su abuela es ama de casa.

Elizabeth Imbajoa es una nifia afrodescendiente de 9 afios de edad, vive en la vereda de
Parraga desde hace poco, antes vivia junto a su abuela en la vereda de Pan de Azfcar, ahora vive
con su madre, su hermano menor y su padrastro.

Maicol Santiago Gémez Lopez es un nifio mestizo de 9 afios de edad, viene a la vereda de
Parraga desde la ciudad de Cali, donde vivia con su madre y su tia, ahora esta al cuidado de su

abuela que es ama de casa y su tio que estudia en el colegio.

3.6 La invisibilidad de los afrodescendientes en contextos campesinos

Es importante recoger el testimonio oral de familias afrodescendientes de la vereda de Parraga,
para identificar las caracteristicas identitarias como afrodescendientes, sus vivencias y demads
detalles que muestren su autorreconocimiento.

La poblacién afrodescendiente de Rosas esta ubicada en 9 veredas principalmente, entre ellas
Golondrinas, El Jigual, y Pinzon que limitan con el Municipio de El Tambo, Pefia Blanca, La
Florida, Loma Bajo, cercanas a estas veredas y Chontaduro, Pan de Azucar y Parraga, que
limitan con el Municipio de la Sierra. Parraga cuenta con un aproximado de 1.000 habitantes, y
un total de 300 afrodescendientes. En el siguiente mapa, se han ubicado tridngulos de color rojo

(A) para indicar, que alli existe comunidades afto.
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Imagen 8. Division Politica del Municipio de Rosas, Cauca y sus 39 veredas
Fuente: Planeacion Municipal de la Alcaldia de Rosas

La llegada de los afrodescendientes a esta zona del departamento del Cauca, tiene sus
origenes de personas que llegaron desde el municipio de El Patia y el municipio de El Tambo,
limites del municipio de Rosas, obtener estos datos solo es posible a través del testimonio oral de
las personas afrodescendientes que nacieron y crecieron en la poblacion de Parraga.

Testimonio oral del sefior Martiniano Caicedo un afrodescendiente de 96 afios de edad, con
cabello blanco, pasos cortos, unas cuantas arrugas en la cara, manos fuertes y rusticas, que
marcan el paso de los afios y el arduo trabajo de la agricultura, pero a pesar de su edad, conserva
su mente muy lucida. Acostumbra a irse solo hasta el municipio de El Bordo, Patia, a vender la
panela y otros productos que produce en su finca.

tener la oportunidad de hablar con él, y escuchar su relato donde inicia diciendo, “esa
gentecita que vivia en Parraga, todos se murieron, noooo, oiga es que no queda ni uno, toditicos

se murieron, los Cruces, los Plazas, los Zuiigas, los Bedoyas ujummm se murieron pues”. Al
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preguntarle sobre su vida, lo cuenta con nostalgia, sentado en una silla, con su sombrero de pafio
que nunca le falta y con los ojos cerrados y haciendo gestos de asombro.

Los siguientes relatos, son contados por personas afrodescendientes que amablemente
narraron lo que vivieron. Lo narrado sera transcrito tal como las personas lo dijeron, con su

forma de expresarse, Por lo tanto, no serd encerrado entre comillas.

3.7 Testimonio oral del senor Martiniano Caicedo

Fotografia 4. Martiniano Caicedo en su casa de habitacion el dia del padre
Autor: Zorany Orozco Caicedo (2019).
3.7.1 Mi nacimiento y crianza

Muchachito yooo, yo naci el 5 de noviembre de 1926 y creci en Parraga, mi pap4, lo que pasa
es que nosotros mi papa a nosotros mi papa se llamaba Eloy Ibarra y en el apellido lo que pasa es
que a nosotros nos pusieron Caicedo — Caicedo, mis hermanos son Ibarra, en la asentada all, en

los datos fue nos pusieron asi, porque nosotros somos Ibarra- Caicedo porque mi mama era
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Caicedo mi papa era de Esmita la Sierra, pero ellos eran del Patia, porque mi mama sefiora
(abuela) Delfina Ibarra era del Patia mi papd y mis tios Leudoro, Apolinar, Santos todos se
criaron alla en Esmita, pero nosotros somos de raza del Patia. Mi mama se llamaba Demetria
Caicedo y mi abuela era Liona Caicedo, ellas eran de lo caliente de Quilcacé Tambo, mi apa se
fue cuando yo estaba muchacho, no sabemos que le pasd, después nos dimos cuenta que tenia
otra mujer por alld en Piedrasentada en una hacienda y ya no supimos mas del. Nos quedamos
con mi ama en la casita, la casita era como las casas de antes, de barro, esfalcadita las paredes
(repelladas o alisadas con barro y boiiga), el techo de paja, el piso era en tierra, en ese tiempo no
habia energia, usdbamos mecheros de petrdleo (tarros metalicos con mechas de ropa y petrdleo),
teniamos el agua ahi y el pedacito de tierra donde trabajabamos, mi ama tenia patos, culles,
gallinas, el fogon era en el piso y se le ponian unos palos gruesos y asi se tenia candela todo el
tiempo, nos quedamos ahi con mis seis hermanos Felipe, Alberto, Eloy, Luis Angel, Mariana que
se murid seforita. Mi ama nos ensefio los oficios de la casa a trabajar la tierra, ella también
trabajaba, se iba a ganar el dia, en el jornal paliando y asi, se iba al mercado los dias miércoles y
fines de semana a Timbio y la Sierra y vendia yuca, platano lo que se daba por ahi siii, llevaba la
panelita, pan de maiz y los envueltos de maiz, arroz, toesas cositas uuuiiii mi ama era una mujer
dura, trabajadora, yo era el mayor de mis hermanos y desde muy pequefio le ayudaba a mi ama

en los oficios de la casa.

3.7.2  Miescuela

La escuelita que yo conoci quedaba al lado de la casa del sefior Alirio Mondragén (Q.E.P.D),
por donde es la carretera ahora, ahi entraban los nifios y las nifias, todas hembras, varones y el
profesor se llamaba Primitivo, era un indiecito bajito, pastuso €l venia del Bordo, pero eso hacen
muchos afios hermano nooo. En Parraga hubieron o han habido como tres escuelas con la de hoy
en dia.

Yo estudie en Parraga en una escuelita de paja, habia un solo saloncito, entré a estudiar a los 8
- 9 afios, seria mas o menos es que poco me acuerdo, es que en el tiempo de antes lo ponian
grande a uno a la escuela, con yo habian una muchachas grandes yaaa, seforitas como de unos
20 afio, yo estudie con los cruces de Parraga Viejo, Pedro Pablo, Emilio, Lucila, Carmelina con
todos esos estudie, esos viejos de Parraga y esa gente ya se murieron, €sos eran mayores que yo

siiii eso estaban grandes de unos 15 - 18 afios, apenas los ponian a la escuela un solo afio y no era
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mas, ya pues, no ve que ya estaban viejos, hacian el primer afio la primera comunion y pa juera,
no estudiaban mas, las Zufiigas Eudalia y Matilde eran unas indiesotas altas con una batota larga
y a pie limpio pobresitas ellas, en ese tiempo si era inocencia legitima, si eso era siii, a yo me
pusieron mi ama de unos 8§ afos, yo estudie primero, segundo y tercero, estudidbamos por la
mafiana y por la tarde de 7 a 11 o 12 y entrabamos otra vez a la 1, los estudiantes éramos artos,
habiamos varios negros ahi, estaba Miriam una negrita de Zabaleta, los Mosquera, las Castro
esas mujeres ya estaban viejas, las Plazas estaba Herminia, Gerardina, Gilma todas esas que ya

eran mayores que yo, y toditos se murieron siii esa gentecita ya era vieja.

3.7.3 Asi era mi clase

Mi profesora fue Romelia Campo de Rosas y Maria Ercilia Solano del Bordo, ambas eran
blancas y ellas nos daban primero una charla asi y después le ponia la muestra en un tablero asiii
con tiza hacia todas las vocales, el abecedario, cuando repasaba todas ahora si siii y después uno
tenia una pizarra y escribia con un lapicito de piedra en esa pizarra, la pizarra era una tablita de
loza eso se lo daba la escuela y los lapices también nos daban, ya después que pasaba todo eso,
de las vocales y el abecedario y las mayusculas ahora si al cuaderno, todo era cosa por cosa, asi
poquita, las tareas las daba uno cuando ya sabia eso siiii eso era después siiii al principio noooo,
primero explicaba las vocales, las letras, las palabras y ya daba la clase. Después que salia de la
escuela a trabajar a la casa pues, mis hermanos entraron después, cuando ellos entraron, yo, ya
no estaba en la escuela mi ama no me puso mas porque yo era el mayor y tenia que ayudarle a

trabajar a mi ama.

3.7.4 Mijuventud y el trabajo

Yo inicie a trabajar como jornalero, al dia donde los vecinos, donde los Bedoya, los
Piménteles haya en Parraga Viejo, era en el tiempo de antes que habia abundancia de comida, es
que antes la gente no sembraba para vender la comida, era para el sustento de su familia, eso
habia abundancia de comida y todo el mundo llevaba, donde uno iba a trabajar le daban comida y
tenia su comida, platano, maiz, frijol, yuca, manano (banano), panela, hasta arroz se sembraba en

comida, eso amontonaba cinco hasta seis racimos de platano y manano y ni animal se lo comia,
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hombre si yo me acuerdo de eso, hombre, uno es criado sobre la comida, eso como hora que no
hay, la gentecita quedaba era borracho de comida, la comida que no se llevaba era porque no se
la podia cargar, de ahi de Parraga Viejo venia esa gente de lo caliente, de la Lianza (Tambo),
venian a llevar platano en dos tres caballos, y le decian vaya corte el que quiera y no se lo
vendian, porque habia platano amontonado, por el amor de Dios siii, yo me acuerdo de eso.
Hombre siiii, eso lo que digo yo muchacho, es que en Parraga habia mucha comida de antes

muchacho (es na forma de decir del mayor).

3.7.5 Cambio de trabajo

En Parraga, yo trabajé hasta los 20 - 21 afios, cuando me vine a trabajar la carretera, en ese
tiempo yo trabajaba donde don Nolberto Plaza, puai yo trabajaba siiii y yo vivia en Parraga y me
vine a trabajar a San Lorenzo, el director era Luis Solano uno de Rosas, el me veia y sabia, y un
dia yo bajaba pa donde don Nolberto Plaza de Péarraga pa ahi abajito y me llamo y me dijo un
sabado, o viernes y me dijo hombre Martiniano a usted me lo han recomendado, justed quiere
trabajar en la carretera? Sin yo buscale trabajo ni nada, y yo le dije que si y dijo alistese el lunes
lo llevo, a mi me ofreci6 trabajo para trabajar ahi en San Lorenzo, me tocaba limpiar las
cantarillas y rozar, la carretera era de un solo carril y después fue que la ampliaron siiii en ese
tiempo los carros eran chiquitos y habian cadenas, en Parraga habia una cadena para atajar los
carros, para dar via, los de arriba y de los de abajo, siiii muchachito a mi me contrataron para
carretero, para mantener limpia la carretera, como los amarillos que hay hoy que limpian la
carretera. A mi me dieron un trayecto y por aqui me quede (La Depresion, La Sierra) y a yo me
pagaban dos pesos con diez centavos el dia y la quincena que era cada 34 dias valia treinta y
nueve pesos con 39 centavos y yo pagaba alld donde el compadre Manuel Uribe en el
campamento diez pesos de alimentacion el mes y yo le daba a mi ama los otros 20 pesos y los
centavitos eran pa yo, siiii eso era trabajoso muchacho, en el campamento uno comia y dormia

los carreteros nos quedabamos ahi.
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3.7.6 Mi vida de casado

Con Emma Mosquera (Q.E.P.D), mi mujer nos conocimos un dia que mandaron unas mujeres
que estudiaban en Parraga de la finada Nicolasa y otras de la Puertica?® de aca hacer unos
examenes, unas clausuras a las escuelantas y Emma fue junto con ellas alla a la Soledad donde se
alimentaban, donde misia Paulina Narvéaez y si alla nos conocimos, nos vimos una vez y ya nos
quedamos asi un poco e tiempo y cuando yo venia paca ya nos vimos y €s que como en ese
tiempo yo tenia otras mujeres, una india que se llamaba Solarte y otras mujeres, unas indiecitas
pero, Emma, esa mujer fue como que a mi me cayo pa yo, siii aca estaban las Uribe una muejres
mositas y yo también estaba pollo pero nooo, asi chichigudbamos pero nada en serio no, no,
nooo. Esta mujer Emma pues nos vimos un tiempo y ella preguntaba de yo y yo de ella y un dia
yo fui alla donde ella y después una noche me vino una oportunidad un suefio como ligero y ,e
vino una oportunidad de estas, que la mujer mia era Emma un sabado amanecer domingo y ahi
mismo yo comencé a ir a la casa de ella y les ayudaba a moler y me quedaba alla el fin de
semana y me dio la oportunidad que la mujer mia era esa y ahi mismo yo un sabado un domingo
le dije mijita vamos y nos casamos el miércoles y el martes fuimos pa la Sierra y buscamos los
amigos y los testigos y nos casamos ligero y al otro dia entré a trabajar a la carretera y me iba a
dormir alla a la casa de ella, yo me case de unos 24 o 23 afios, Emma era mas mosita, Después
una vez ella se enfermd le dio algo a la cabeza, como que se enloquecio, en todo caso se malio
ella, ya como habia tenido a luz (Luz Angela su primera hija) y fui a buscarle remedio, después
fui a comprarle un ovejo por alla a San Pedro Alto?%, donde unos sefioras y se amejoro con los
dias, quien sabe hombre que seria, una debilidad al cerebro o quien sabe muchachitos. Con

Emma tuvimos 10 hijos, tres mujeres y 7 hombres.?’

3.7.7 El trabajo en la finca

Cuando me case con Emma, su mama4 la finada Romelia le dio un pedazo aqui donde estamos
y yo fui haciendo la finca, trabajaba unos dias por fuera y otros dias en la finca, y asi poco a poco
muchachito, esto era una fincota sembré de todo y ya los muchachos se crecieron y ayudaban a
trabajar la finca, mis hermanos también vinieron ayudarme y esto se daba mucha comida, jajai

papa, eso era mucha comida, platano, yuca, manano, maiz, frijol, gallinas y yo empecé¢ a salir a

25 casa de familia, ubicada en el sector de la Sierra
26 Ubicado en vereda de la Sierra
27 fuera del matrimonio el sefior Martiniano tuvo 5 hijos con diferentes mujeres, de ellos han muerto 3.
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vender a la Sierra, Timbio, Galindez, Mercaderes, el Bordo y a Cali también, pagdbamos un
camion entre tres y ibamos pa Cali a vender a Santa Elena, alld uno llegaba y habia un sefior
esperandolo, uno descargaba lo que llevaba y hay mismito le daba su plata y ya pues, a la Union
(Narifio) también iba yo, llevaba de todo a vender, alld una sefiora me compraba los platanos, los
mananos y otra me compraba la panela y asi fuimos haciendo el trato y yo viajaba cada quince
dias cada mes, después ya me quede vendiendo acéd en el Bordo, me fui volviendo viejo, los
muchachos se fueron y me fui quedando so6lo y esta finca es grande pa trabajarla, ya Emma se
murio, el finao Chelo?® y Gersain que se enfermo, el pues no era asi como normal, era sencillo,
poco a poco se enfermd y no quiso hacer mas nada el muchacho pues, y se le busco remedio y
nooo se muri6 el muchacho, aqui ya solo quedamos con Esneide®® que €l trabaja su solo y para él,
entonces aqui ya quedamos solos con Luz*® y yo, la finca esta abandonaba, monte pero no hay
con quien trabajar, la abundancia de la comida se acab6 muchachito uumjuuum, la vida es dura
muchachito.

Este relato es muy importante porque a partir de ahi, se puede visibilizar varios aspectos,
como que el tema racial no era una constante en aquella época, la gente estaba enfocada en el
trabajo y la sobrevivencia de su familia, segiin el sefior Martiniano nunca fue discriminado o
llamado por su color de piel, la abundancia de la comida es una constante en su relato, y esto se
debe a que hoy, de esa abundancia no queda mucho, las parcelas llenas de maleza, con ganado,
cultivo de café y cana panelera, de los cultivos para la alimentacion familiar y comunitaria queda
poco, esto se debe a que los jovenes no estdn en la comunidad, solo quedan los mas viejos
quienes ya no tienen la fuerza para continuar sembrando, como lo advierte cada vez el sefior
Martiniano.

El sefior Martiniano Caicedo, vive hoy junto a su hijo Esneider Caicedo y su hija Luz Angela
Caicedo, en una casa de ladrillo y en mejores condiciones que cuando se crio, la sefiora
Mariangela Caicedo es su primera hija, quien también a través de su relato revive la historia de

Parraga.

28 Arcelio Caicedo, hijo de don Martiniano, quien vivia cerca y ayudaba a los papas a trabajar
2 Esneider, otro hijo de don Martiniano que vive en la casa
30 Luz Angela la hija mayor de don Martiniano que llego a la casa antes que su madre muriera en el afio 2003
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3.8 Testimonio oral de la sefiora Luz Angela Caicedo

Fotografia 5. Luz Angela Caicedo en la vereda la Banda Tambo
Autor: Archivo fotografico familiar, 1971.

3.8.1 Su historia un ejemplo de vida

Yo naci el 12 de octubre de 1951, naci en la casa, el parto lo atendi6é la mama de mi papa
Demetria mi abuela era partera, ella me cuido hasta grande mas o menos hasta que tenia § - 9
afios, porque mi mama se enfermo, a ella le dio algo como que se desmentizo, se enloquecio,
entonces mi abuela me cuido con tetero y leche de vaca, ella se iba a vender al pueblo y me
dejaba con mi tio Luis Angel y asi me fui creciendo, luego mi mama se recuperd y ya tuvo los
otros hijos que son Elias, Melania (Q.E.P.D) Fanny, Vitelio, Ulises, Demetrio, Arcelio, Esneider,

Arcelio (Q.E.P.D) y Freddy y mi papa por fuera del matrimonio tuvo a Elizabeth, Omaira,
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Marleny, Isabelina, Maria y Lino. Siii mi papa tuvo varios hijos, somos varios hermanos.
crecimos en la abundancia de la comida, pero con muchas necesidades, casi no teniamos ropa y
anddbamos a pie limpio, mi mama nos hacia cobijas de retazos de tela, las colchas que se les
llama y asi nos criamos. Como yo era la mayor me tocaba quedarme con mis hermanos mas
pequefios, hacerles colada, cambiarlos y hacerlos dormir, también me tocaba ayudarle a mi

mama hacer la comida, coger hierva de cuy y moler maiz para las arepas.

3.8.2 Miescuela

Cuando me pusieron a la escuela ya estaba grande, tenia por ahi unos 10 afios, yo perdi el
primero, pero no era porque no aprendia, sino porque nos hacian perder mucha clase, en ese
tiempo era doble jornada y cuando saliamos a la hora del almuerzo, nos ibamos corriendo con
Elias (hermano) a la casa porque nos tocaba ir a dejar el almuerzo al trapiche o al yucal, y
después salir almorzar nosotros y otra vez para la escuela, llegdbamos tarde y la profesora nos
castigaba por llegar tarde, nos pegaba tres juetazos con un rejo y nos arrodillaba y ella no
entendia que nos ponian oficio en la casa y el dia jueves y viernes casi nunca ibamos a la escuela
porque era la molienda. En la escuela la pasabamos chévere, no habia uniforme, ibamos a pie
limpio casi todos y con cualquier ropita, mi profesora se llamaba Eliza Torres del Bordo Patia y
Alina Goémez de Bolivar, ellas nos hacia examenes orales, nos ponia tareas para la casa y las
haciamos con mechero porque no habia energia, las haciamos en la noche porque era cuando nos
quedaba tiempo, y a mi me tocaba ayudar a cocinar y dejar el almuerzo, moler maiz para las
arepas, adelantar la comida y quedarme con esos muchachitos pequefios, ya en el segundo ano
me pusieron a primero adelantado, nos ensefiaron las costuras y en ese salon la profesora le
ensefaba hasta 50 estudiantes todos en un solo salén, en ese afio hice la primera comunion y
después ya no me colocaron mds y de ahi para alla fue hacer oficio, traer lefia, barrer, lavar la
ropa, traer yerba de cuy, pilar y moler maiz, ayudar hacer la comida, llevar almuerzo y asi
muchas cosas, asi fuimos creciendo. Recuerdo que a mi me gustaba cantar y to tenia buena
memoria, la profesora nos ponia canciones y nosotros no la aprendiamos, y baildbamos con un
muchacho que se llamaba Vicente y también baildbamos, la profesora nos hacia presentaciones,
obras de teatro, pero a mi me gustaba mas cantar una cancidén que se llamaba “‘el pescador” y

decia “senores les pido licencia para cantarle a mi amor y decirle lo que siento del pescado
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nadador, me fui pa la mar pescando y andando en el mar pesque, a una nifia de quince afios y de

ella me enamore...” hasta ahi me acuerdo.

3.8.3 No me dieron mas escuela

Ya sin ir a la escuela, de ahi pa ya fue hacer oficio, traer lefa, barrer, lavar la ropa, traer yerba
de cuy, pilar y moler maiz, ayudar hacer la comida, llevar almuerzo y asi muchas cosas, asi
fuimos creciendo, en la tarde casi noche jugabamos con mis hermanos, nunca tuvimos un juguete,
mis hermanos hacian carros con hojas de zinc y palos y nos montdbamos todos y por esa loma
nos resbaldbamos, esos nifios mas pequenos por alld caian y se golpiaban y chillaban un rato
(risas), pero seguiamos jugando sobre todo cuando era luna llena. Yo queria estudiar, a mi me
gustaba y mi abuela Demetria queria darme estudio y que yo fuera profesora, también me
gustaba ser policia, y yo queria irme lejos, viajar en barco, en ese tiempo decian que habian unos
barcos grandes y que se demoraban hasta seis meses en el agua y yo queria saber como era eso,
irme a viajar, pero mi papa pues como era el que mandaba y decidia todo, yo era la mayor y pues

tenia que ayudar a mama y con ese poco de muchachitos uno tras otro pues era dificil, era duro.

3.8.4 Mijuventud

Cuando cumpli mis quince afios estaba trabajando en el trapiche, sacando panela y y ni habia
pensado en eso, en ese tiempo no habia cumpleafios, ni pastel nada, era un dia normal de trabajo,
después la gente me contrataba para cortar cafia, para sacar bagazo, para echar pala y asi ya fui
comprando mis cositas, mis cortes (tela para hacer pantalones) un parcito de zapatos y ya empece
a salir a las fiestas y a querer comprar el estreno para cada dia de fiesta, siempre saliamos con las
Uribe, pero todo era sano, no como ahora que uno no se puede confiar ni de las tales amigas,
antes noo uno salia y lo invitaban a bailar y le gastaban a uno y todo era sano, hasta lo venian a
dejar a la casa, (risas, carcajadas) recuerdo de las borracheras con esas muchachas, eso era una
diversion, llorabamos, nos reiamos y los papas de ellas me querian mucho y confiaban en mi,
pero a veces nos regafiaban porque llegabamos a la madrugada o borrachas (sigue riendo). pero
eso era para las fiestas de verano o para diciembre, eso no es como ahora que hay baile cada
ocho dias y por cualquier cosa, antes noo, la gente bailaba para ocasiones especiales, pero eso siii

eran buenas las fiestas tres y cuatro dias.
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3.8.5 Me ajunté

Dure varios afos trabajando asi, del jornal y en eso pues a los 18 0 20 me conoci con a un
hombre mestizo que era de Santander y trabajaba ayudandole a un sefior hacer colchones de paja,
ya nos conocimos y en eso quede en embarazo y me fui para Santander con él, ya estando haya
donde los papas y hermanos pues se iba y me dejaba sola, llegaba a los dias, no ayudaba para la
comida, ni alisto las cosas del nifio, mas bien la suegra y el hermano me querian y me ayudaban,
llegd el momento del parto, me atendid la suegra y €l no aparecio, el nifio salié bien blanquito y
grande, estaba muy bonito, ya cunado el nifio tenia unos siete meses me vine para mi casa y ya
me venian a ver, me traian cosas, pero era dificil porque sin poder trabajar, ni aportar nada para
la casa, asi fueron pasando los dias y ya un dia el bebé¢ tenia como siete, ocho meses se enfermo
y toda la noche con vémito, no dejo dormir, lloraba mucho y yo sin saber que era, le hacia una
cosa, la otra y nada, ya bien de mafianita me fui para el Bordo al hospital, pensé¢ que era lo mejor
y no fui donde dofia Nicolasa que vivia ahi en San Lorenzo y era pero Yerbatera fina, era famosa
eso curaba a toda gente de todo lado, sacaba a mujer de parto, nooo mejor dicho era la médica de
todo este sector, pero decidi irme al médico y ya legue alld y el nifio siguié malo, lo tuvieron
toda la noche y a la madrugada se murid, en el hospital no supieron que le paso, y ya le habian
dicho a dona Nicolasa que el nifio de Luz estaba malo, y ella disque habia preguntado qué era lo
que tenia y ella quesque se sorprendid y habia dicho traiganlo rapido el nifio esta ojiao (mal de
0jo) pero rapido porque si se le pasa se revienta y se muere el nifio, pero ya a mi no me lo
dejaron sacar del hospital y ya muri6, siii fue un error no llevarlo primero donde dofia Nicolasa
pero quien iba a saber, en eso pues la razon, cuando llegue con €l, ya habian organizado todo el
altarcito y ya mandaron razon para Santander y llego el papa del nifio y el tio Ivan que €l si lo
queria, lloraba mucho, ya lo enterramos y pues fue duro lloraba mucho, pero pues con el tiempo

ya me fue pasando.

3.8.6 Me volvi ajuntar

Segui en la casa de mis papas un tiempo y en eso mataron un amigo que eran vecinos, tenian
una rayadora y después de eso me quede trabajando alli, ayudando a secar almidon y a cocinar,
oficios afuera y en eso pues ya después de un tiempo un afio o mdas de estar trabajando ahi, me
conoci con Misael y ya me fui a vivir con €l, en su casa con su familia, su mama y sus hermanos,

ya pues tocaba mucho oficio, dofia Yolanda era una mujer muy trabajadora, ella era la cabeza del
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hogar porque los papéas de los muchachos pues uno se muriod, y los otros se fueron con otras
mujeres y la dejaron a ella sola con esos muchachos, habia mucho oficio a mi me tocaba muy
duro, después ya quede en embarazo yo no sabia que eran dos hasta el momento del parto, alla en
Susana Lopez, ya pase la dieta donde mi mamad, hasta que ustedes tuvieron unos dos afios y
después me volvi a ir para alla, ustedes ya fueron creciendo entraron a la escuela, fue muy dificil
vivir asi, muchas veces tenia ganas de irme pero me daba pena dejar a mis hijos, la gente se daba
cuenta de lo que duro que me tocaba y muchos me ayudaron a conseguir trabajos en Cali, en
Bogoté pero no me quise ir a pesar de lo duro que era, (baja la mirada y se le quebranta la voz),
me levantaba muy temprano, a las cuatro de la mafiana hacer desayuno para trabajadores, luego
me tocaba ir a sacar y cargar almidon’! a la espalda, era muy pesado, luego después de terminar
tenia que ir a lavarle y darle de comer a los marranos que eran hartos, y después a correr con el
almuerzo y alistar para la comida, llegaba la hora de recoger el almidon y habia que ayudar, a
veces habia que regar otra vez, entonces a mi me tocaba sacar otra vez almidoén a la espalda sol
medio dia, uno quedaba muy cansao pero habia que seguir, después de que daba la comida, habia
que lavarle y darle de comer a los cerdos nuevamente, lavar la ropa de todos, sacar afrecho®? a
los patios y eso me tocaba en la noche, dejar alistando lo del desayuno el préximo dia, si eran
arepas habia que dejar cocinando el maiz, para al otro dia molerlo y ya preparar las arepas, yo era
la primera que me levantaba y la ultima que me acostaba, diez, once, una de la mafiana, habia
mucho oficio y asi me tocaba todos los dias, el domingo pues igual, tocaba ir al mercado, llegar
hacer almuerzo, organizar el mercado, casi nunca me sentaba, casi que ni almorzar, yo
terminaba muy cansada, pero mis hijos estaban muy pequefios para irme y dejarlos. Yo vivia con
Misael, pero el tenia su cuarto aparte, yo dormia con mis hijos, en esa casa habia muchos
problemas, dofia Yolanda era injusta conmigo me decia cosas muy feas, que su hijo no se habia
casado con nadie, que podia tener las mujeres que quisiera, yo igual nunca lo celaba ni le decia
nada, pero cuando se presentaban problemas ella me gritaba muchas cosas, me decia negra
malparida, hijueputa, pati chorriada, y comentaban que yo no era la mujer de Misael sino la
empleada de la casa y asi vivi siempre, yo solo trabaja por la comida, porque nunca me
compraron ropa, ni zapatos, ni una cremita, ni un perfume, las visitas de la gente al verme asi me

llevaban cosas, pero ellos todos estrenaban y a mi nunca me compraban nada, yo no sabia que

31 almidén de yuca, se saca en bloques para regarlo y secarlo
32 desecho de la yuca para alimentar a los cerdos
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era una fiesta de madre, un regalo, cuando podia ir a ver a mi mama4, iba mani vacia porque
conque le llevaba nada, yo trabaja duro pero nunca veia el dinero, la gente me decia que era la
esclava de esa gente en esa casa, que como ellos eran blancos y ella negra entonces se la
cogieron pa esclava, la gente vivia brava, a mi me decian muchas cosas pero yo no decia nada
por mis hijos. Después que nacieron las mellizas Sol y Mariangel, un afio después naci6 Gabriel,
yo no lo esperaba y cuando dofia Yolanda se dio cuenta pago un médico para que me abortara el
bebé, ¢l ya tenia unos 5 meses o mads, ya estaba formado me dijo el médico, ella me llevo al
pueblo pero yo no sabia a qué me dejo ahi conversaba con ese sefior y ya ella se fue, ese sefor
me dejo en una pieza sola y en la noche regreso, me dijo lo que me iba hacer y me pregunt6, yo
que era de la sefiora Yolanda, yo le conté que pasaba y ya ¢l me reviso y me dijo que era un nifio,
me dijo no te voy hacer nada ella me pagd para hacerte un aborto pero no lo voy hacer, usted
tenga su bebé y me dejo alli, al otro dia ya me fui para la casa y ya dofia Yolanda me pregunto
que habia pasado y le dije que €l médico habia dicho que no se podia que ya estaba muy grande,
ella estaba muy brava y Misael no dijo nada, ya con los meses el naci6é y ya dofia Yolanda lo
quiso, que porque era varon, después de que quiso que lo perdiera por gusto de ella, porque no
queria que su hijo se llenara de hijos con esa negra, pase momentos muy tristes, sola con mis
hijos pero gracias a Dios salieron adelante aunque yo no haya sido feliz, no les guardo rencor, ni
odio en mi corazén, a pesar que fueron muy injustos conmigo pero alla ellos, que mi Dios les
perdone, yo soy una mujer humilde y para mi pues mis hijos es lo que me importa, si ellos estan
bien yo también. Recuerdo que el dia de la primera comuniéon de mis hijos, dofia Yolanda no
queria que yo fuera con ellos, queria que me quedara cocinando para todos, ese dia no tenia ropa
para ir acompafar a mis nifas, todos ellos estaban estrenando, Misael tenia su buena ropa, buen
perfume y yo nada, mis nifias estaban muy bonitas con sus vestidos, pero yo queria ir con ellas
como fuera, la cufiada de Misael dijo que ella hacia el almuerzo para que yo pudiera ir a la
comunion, me toco ponerme un pantaléon negro viejo que me prestaron, limpiar y remendar unos
zapatos de tela del hermano de Misael y una blusa vieja, asi fui y solo una fético tengo con mis
hijas, yo me daba pena porque estaba mal vestida y muy flaca pero bueno estuve con ellas, era lo
importante. Cuando habia reuniones y visitas en la casa a mi me tocaba todo el oficio, la gente
me veia como la empleada de la casa, no tenia descanso asi pasaron muchos afios, Misael tenia
varias mujeres y yo sabia, pero no decia nada porque como ellos decian que yo no era mujer de

nadie, al final se qued6 con una una sefiora Maricela (Q.E.P.D) ella tenia un solo hijo pero era
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soltera, a ella si le llevaba buenos regalos, salia a bailar con ella, se quedaba por alld hasta dos
dias y llegaba a la casa como si nada, yo tampoco nunca le dije nada. Dofia Yolanda vendi6 la
finca y ya nos vinimos para Chontaduro cerca a Parraga, en eso ya mis hijas estaban en
bachillerato, Wilson en primaria y poco queria estudiar, a €l no le gusto el estudio, a mis hijas si
pero el papa se llevaba la idea que a las hijas mujeres no se les daba estudio porque decia “eso es
gastar polvora en gallinazo, se enamoran paren y ahi quedo la platica”, ellas también les tocaba
ayudar en la casa, a los oficios y les dio estudio, el bachillerato pero les toco muy duro, porque
aduras penas el uniforme, los cuadernos y no mas, les hacia falta muchas cosas y yo ni modos de

darles nada porque conque, yo no manegjaba dinero, ni un peso.

3.8.7 Me separ¢

Cuando nos pasamos a la finca que compro6 dofia Yolanda yo no duré mucho alla, empecé a
venir a donde mi mamé mas seguido, ella ya estaba un poco enfermosa, ella sola de mujer ahi
con el oficio de la molienda, el trabajo material que es duro, ya empecé a ir mas seguido, me
quedaba unos dias y me volvia por los muchachos alla solas, aunque estaba la abuela pero no era
lo mismo, hasta que Misael empez6 a llevar a su mujer a la casa yo estando alli y uno trabajando
duro y nada para uno, sus muchachos pasando necesidades y al tiempo ella resulto en embarazo
tuvo una nifa de ¢l y al afio la otra, dos hijas con ella, entonces era duro eso asi, ya poco a poco
me venia para donde mi mama y me demoraba en irme otra vez, hasta que un dia mis hijas ya
tenian unos 12 afios, mi mama ya como que se estaba enloqueciendo, se enferm6 mucho y ya me
tocd a mi hacerme cargo de la casa, mis hijos se quedaron con su abuela y su pap4d, estaban
pequeiios, fue duro para ellos y para mi pero asi es la vida, yo acé en la casa ya tenia algo de
dinero, una gallina, meti unos marranitos, la cafia, ya iba a visitarlos y les llevaba cualquier

cosita.

3.8.8 Me quede sola con mi papa

Ya estando acd me quedaba mds tiempo, ya no trabaja tan duro, salia a reuniones, a fiestas,
me meti a varios grupos, en la red de mujeres, en cursos de cocina, de tejido porque a mi me
gustan esas cosas. En diciembre de 2003 muri6 mi mama y en febrero se accidenté mi hermano
que nos ayudaba y nos acompafiaba y se muri6, eso fue muy duro para mi y mi papd, nos

quedamos solos, de ahi para acd pues estoy acompafiando y viendo por mi papa y la casa, mi



90

hermano también estd aqui, €l trabaja en la finca y yo pues tengo mis gallinitas, mis marranitos,
muelo caia, mis otros hermanos nos mandan platica cuando pueden y asi vamos pasando, logre
terminar el quinto de primaria, con ese programa de transformemos una muchacha de ahi del
Mango nos daba las clases y nos dieron los libros y yo pues cuando podia iba las clases y si no
pues iba adelantando en los libros, a veces me enfermaba con estas piernas, esas venas varices se
me inflamaban, se me abrian y duraba enferma meses, no podia caminar asi largo, pero cuando
me mejoraba me iba a caminar otra vez, asi termine y recibi el carton de quinto, ahora pues poco
salgo, mi papa esta un poco enfermoso y ya me toca permanecer un poco mas en la casa, porque
el cuidado de la comida, la medicina, los animales, eso hay que estar ahi, cuando puedo voy a
visitar a mis hijos y vuelvo el mismo dia o el otro dia a la casa porque no puedo dejar solo a mi
papa, mi vida no ha sido facil pero gracias a Dios mi hijos estan bien, una de ellas es profesora,
estudio en la universidad y la otra estd estudiando, mi hijo Wilson aprendi6 la mecanica de
carros y con eso se defiende, €l termino el bachillerato y no sigui6 estudiando, pero por lo menos
tiene un arte se defiende, hoy vivimos aqui bien gracias a Dios, por lo menos no nos falta la
comida y las cositas necesarias para vivir, tenemos la ayuda de mis hijos y de mis hermanos, eso
cuando no es el uno es el otro que nos ayuda, estan pendientes de nosotros, gracias a Dios no nos

falta.



91

3.9 Testimonio oral de Zorany Orozco Caicedo

Fotografia 7. Zorany Orozco Caicedo en la Institucion Educativa Agropecuario de Parraga dia de la
afrocolombianidad.
Autor: Zorany Orozco Caicedo, 2018.

3.9.1 No queria vivir lo que vivié mi madre
Yo soy Zorany Orozco Caicedo, hija de Luz Angela y Misael, naci el 16 de julio de 1985,
tengo 34 afios, naci en Popayan, tengo una hermana melliza, Mariangel, un hermano menor de

33 afios Gabriel y dos hermanas menores por parte de padre y tres sobrinos de 14, 11 y 5 afios.

3.9.2 Miinfancia

Recuerdo que jugaba poco con mis hermanos y primos, estaba siempre al lado de mi mama o
por ahi sentada, hoy me doy cuenta que era porque me daban ataques cuando ellos me hacian
llorar, entonces por eso poco jugaba, no me dejaban. Al permanecer tanto tiempo con mi mama
me daba cuenta de muchas cosas, aprendi cosas de la cocina y ella me ensenaba, también me

ensefiaba cosas de la escuela a pesar del poco tiempo que le quedaba, no recuerdo tener una
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muiieca, ollitas o juguetes de las nifias, haciamos casitas con palitos y hojas, ollas y tortas con
barro y las adornabamos con flores, siempre quise una bicicleta, pero nunca llegd, teniamos
escasamente lo necesario, para nosotros no habia navidad, no tuvimos pesebre, salir a la novena
era lejos, mi mama nos llevaba dos o tres veces porque no le quedaba tiempo, ibamos caminando

y ese momento era muy feliz para nosotros.

3.9.3 Laescuela

A los seis anos entré a la escuela a hacer el grado primero de una vez con mi hermana, la
escuela quedaba arriba en una loma, teniamos que caminar todos los dias dos veces porque era
doble jornada, nos ibamos con mi primos, nos cansdbamos mucho y ellos nos pegaban...
especialmente a mi porque no caminaba rapido y me quedaba de ellos, recuerdo que mi profesor
era de la Sierra, ¢l llegaba el dia lunes en la mafiana y se iba el viernes después de clases, tuve un
solo profesor durante la primaria, me gustaba la escuela, cantdbamos y rezdbamos en la mafiana
antes de entrar a clases, habia bastante espacio para jugar, el profesor nos cocinaba los alimentos
porque no habia quien se hiciera cargo, cuando llegdbamos a la escuela €l ya habia adelantado el
refrigerio y en el descanso le ayudamos a terminar, no teniamos uniforme ibamos con ropa
particular, con chanclas, pero casi siempre con zapatos, mis compaieros fueron Amparo, Lilibe,
Dumar, Alberto, Wilson, Carlos, Sandra, Pucho, Juan Carlos, habian mas pero no me acuerdo de
ellos y Julian, era el mas pequeno de todos, tal vez tenia unos cuatro, cinco afios, no sé porque el
profesor le pegaba tanto, le dejaba las marcas en la espalda y sus brazos, le sacaba sangre,
recuerdo que en ese momento habia un silencio en el salén y todos mirdbamos, pero nadie se
atrevia a decir nada, me daba miedo, pero también lloraba de ver como le pegaba a Julian, nadie
lo salvaba, al final de tanto llorar se queda dormido y volvia y le pegaba méas duro, siempre fue
asi y al profesor no le daba pena, un dia no recuerdo en qué grado estaba, mataron al abuelo de
Julidn y ellos se fueron de por ahi, nunca mas volvi a ver a Julidn, con mis hermanos y primos
siempre nos acordamos de ese momento es muy doloroso, nos dimos cuenta que €l vivid junto a
su abuela hasta que joven murid, nos quedamos con las ganas de volverlo a ver, nos queda la
imagen de un nifio rubio, con una pantaloneta, unas boticas azules y una camiseta, siempre lo vi
asi, siempre que lo recuerdo no puedo dejar de llorar, la escena de cuando el profesor le pegaba
es muy dura, le pegaba sin compasion (pausa para llorar, calmarme y retomar). En la escuela no

habia libros, a mi me encantaban, pero no tuve uno, consultdbamos las tareas en los cuadernos de
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los compaifieros que ya habian salido de la escuela, llevdbamos los cuadernos en una bolsa o en la
mano para nosotros todo era normal, ese era nuestro mundo no habia otro, en mi casa no habia
energia asi no teniamos television, nuestra vida giraba en torno a la casa y a la escuela, todo

estaba bien.

3.9.4 Mi bachillerato

Mi papa no nos queria dar estudio, a mi me gustaba mucho, le insisti mucho para poder entrar,
me tocaba caminar casi una hora para llegar a la escuela, estudiaba en la tarde, a veces mi papa
nos daba algo de dinero y el bus nos recogia, pero a veces no. Nos tocaba dejar haciendo oficio
en la mafana, bafarnos, almorzar y hdgale hasta la escuela... a veces llegdbamos tarde,
entrabamos a la 12:30 y a veces llegdbamos a la 1 o 2 porque era lejos, ahi estudiamos hasta
séptimo, yo pasé el afio a octavo y mi hermana debia habilitar y no lo hizo asi que perdio el afio
se quedo y al afio siguiente no quiso seguir estudiando, yo ingresé a octavo y continué hasta el
grado once, siempre me toco caminar para llegar al colegio, sélo en el grado octavo mi abuela
me comprd un libro que se llamaba, porque ya no lo tengo “sociedad activa noveno”, era de
ciencias sociales, fue mi primer libro, en el colegio habia biblioteca, pero no habia acceso a ella,
los profesores tenian libros, los estudiantes algunos si, hacia mis tareas segun mi criterio y casi
siempre me iba bien, aunque no tenia en que consultar, ya muy consciente de todo lo que mi
mama habia vivido, sabia que queria seguir adelante, en mi mente viven muchos recuerdos duros,
dolorosos que siempre estdn conmigo, pero que son mi fuerza para continuar, al lado de mi
mama vivi la humillacion, el rechazo por ser negra, pobre y sin estudio, el duro trabajo sin pago,
las palabras groseras, la injusticia, el maltrato, todo esto ha hecho que quiera ser la voz de
quienes no son escuchadas, el aliento para quienes quieren desfallecer. En el colegio nunca
escuche hablar de la importancia de la gente negra en Colombia, no conoci a un afrodescendiente
poeta, escritor, médico, abogado, no lo escuche y no tuve un profesor o profesora
afrodescendiente para que fuera mi referente y en ese tiempo pues poco veia la television asi que
terminé la secundaria con el honor de ser la mejor bachiller de esa promocion, pero sélo eso,
porque tal distincién no era un pase para seguir estudiando. En mi casa todos estaban muy felices
por ese logro, ya que mi primo y yo éramos los unicos en recibir el titulo de bachiller, pero la
mayor satisfaccion era para mi madre, se sentia muy feliz, mi hermana sigui6 estudiando y se

graduo dos afos después.



94

3.9.5 Mijuventud

Después que terminé el colegio me quede un afio més en la casa, no tenia como ir a la
universidad y a duras penas mi papad me habia dado el bachillerato, la universidad seria algo
imposible, ademas ¢l tenia la idea que la universidad era para los ricos y gastar estudio en
mujeres era un fracaso y mas porque justo en el grado once le habia presentado mi novio y ¢l le
manifestd que se queria casar conmigo, ahi si fue cierto que acabo de comprobar su teoria, pero
yo era muy joven tenia 17 afios, no queria casarme porque tenia muchas aspiraciones, después de
unos meses terminamos y me fui a Cali a trabajar como nifiera, una amiga me llevo, trabajé

como cuatro afios, luego me quedé sin trabajo y me devolvi a mi casa.

3.9.6 Mi Universidad

Antes de entrar a la universidad hice varios cursos en el SENA virtuales, hice de
mantenimiento de computadores, ahhh en Cali estudie Criminalistica y Auxiliar Judicial, luego
asistia con mi mama a las reuniones de la red de mujeres e hice parte del grupo en la Sierra,
también del Consejo Comunitario AFROSISO y asisti a varias reuniones como representante del
Consejo Comunitario en reuniones en el Patia, recuerdo que me invitaron hacer parte de la
escuela de pensamiento afro organizado por UAFROC del Norte del Cauca, no fueron muchos
los encuentros que se hicieron, porque el proyecto no continuo no s¢ por qué, pero para mi fue
suficiente, porque fue ahi donde me encanto el tema afro, es como si hubiese encontrado la
respuesta a muchas preguntas que desde mi infancia tenia. Un dia me encontré con una amiga en
Popayan, yo estaba trabajando en la panaderia de una prima y ella me dijo que estaba estudiando
en la Universidad del Cauca, que estaba en cuarto semestre de Filosofia y me dijo que yo por qué
no entraba, la verdad la idea me encantaba mucho pero el dinero no me alcanzaba para
sostenerme y no tenia apoyo de nadie, asi que le dije que de pronto, la verdad la filosofia a mi
poco me sonaba, nos volvimos a encontrar y ya le dije lo que me gustaba, que me averiguara
algo parecido a las etnias, afro e indigenas, que eso era lo que me gustaba y que fuera a distancia
porque no tenia donde quedarme en Popayan y menos para sostenerme todos los dias. Ella no
tardo en su ayuda, me averiguo por la Licenciatura en Etnoeducacion, las pruebas internas en la
Universidad, el costo, y gracias a ella pude entrar hacer esa carrera. Duré encantada varios

semestres, a veces, la estadia donde un familiar no era facil, tenia que conseguir alimentos de la
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finca para llevar y el dinero para el transporte, casi nunca me alcanzaba, casi toda la carrera
caminé, desde donde me quedaba hasta la universidad habia una hora, caminando fuerte, con sol
o con lluvia, a veces no tenia para el almuerzo, especialmente cuando era cada quince dias, mis
compafieras me daban o me completaban para el almuerzo y me iba al barrio Bolivar, a “mesa
larga” como le llaman, pues nos vendian lo que nos alcanzaba, recuerdo que dure casi toda la
universidad con dos pares de zapatos y un solo bolsito, no habia para mas, a veces pedia prestado
para viajar a la universidad porque no tenia, yo criaba cerdos y con eso lograba sostenerme, pero

es un negocio que no da muchas ganancias y esa era mi esperanza.

Ya para el cuarto o quinto semestre muri® mi abuela, que a veces me ayudaba
econémicamente, fue muy duro para mi porque cuando mi mama se fue, ella cuid6 a mis
hermanos y a mi, y también me ayudd en lo que podia en la Universidad, para los pasajes, ya
estaba muy enferma, asisti su enfermedad hasta que murid, ya quedé sola como mujer de la casa
con mi papéa y me toco toda la responsabilidad a mi, sumado a eso la soledad y los recuerdos de
ella, y continuar la universidad, realmente era mi pasién, me ayudo, me refugié en los libros, los
trabajos. Conoci a Jenny Lucia Astaiza una compafiera que estudiaba conmigo y a su familia,
personas muy generosas, ya no tenia donde quedarme en Popayén y ellos me tendieron la mano,
me dieron estadia, a veces también a algunas compafieras que pasaban por la misma situacién
que yo, cuando no tenia para las salidas, los padres de ella me daban, me pagaban los transportes,
me daban la alimentacion hasta que terminé la Universidad, sino hubiera sido por ellos no
hubiese terminado, gracias a ellos hoy hay una gran amistad, me acogieron en su familia como
una hija mas, me siento agradecida y bendecida por conocerlos y conservar esa hermandad hasta
hoy.

3.9.7 Ladocencia en preescolar

Después de terminar la Universidad, duré un afio sin empleo, ya habia determinado irme para
Bogoté con una prima que se ofrecid a conseguirme trabajo, cuando en noviembre del 2015 me
recomendaron la hoja de vida para trabajar como profesora de preescolar en Parraga, me
posesioné el 28 de noviembre de 2015 como docente en provisionalidad para el grado preescolar,
fue una gran experiencia para mi porque aprendi mucho, estaba cerca de mi casa y de mi padre.
Pude, junto a la Rectora y demads profesores, trabajar el proyecto afro en la Institucion, logrando

asi hacer cada afio un encuentro afro a nivel comunitario, trabajar el tema de la identidad afro
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con algunos grados, tema dificil porque en Parraga los rasgos caracteristicos se han ido
perdiendo debido a la aculturacioén y convivencia con la gente campesina, no fue un trabajo facil,
la apatia de algunos docentes y de la misma gente, es como si no les importara o vieran la
importancia en otras cosas por ejemplo. Como docente en el colegio que me vio crecer y donde
me gradué, me senti muchas veces discriminada por ser negra, ser maestra de preescolar, que
muchas veces la toman como la profesora que menos sabe, en comparacion con el de
matematicas, de quimica o los de bachillerato o los mas veteranos, incluso algunos fueron mis
profesores, luego mis colegas, por ser de la comunidad, la gente que no ve en el otro la
superacion, el esfuerzo. Finalmente, uno percibe actitudes y escucha comentarios, pero sigue
adelante, reflexionando acerca de las diferentes formas de racismo y discriminaciéon que muchas
veces son naturalizados de quienes lo hacen y por quienes lo reciben.

En el afio de 2017 inicie la Maestria en Educacién Popular sabiendo que iba a ser dificil
porque trabajar y estudiar no seria facil, y mas ain yo, una profesora nueva iniciando mi carrera
docente, todos los ojos puestos en mi todo el tiempo, pero siempre he sido una mujer muy
responsable, comprometida con mi trabajo y con lo que decido asumir, gracias a mi empleo pude
estudiar con mucha mas tranquilidad, porque tenia una forma econdmica para costear mis
necesidades y mi estudio sin problema.

Haber tenido la oportunidad de hacer la maestria de educaciéon Popular en la Universidad del
Cauca, es para mi un gran logro, me siento muy orgullosa y privilegiada, conoci a profesores
muy importantes en el pais, a compaiieros y compafieras de clases, aunque no fue mucho lo que
pudimos compartir, dejan huella en el ser, por sus grandes ensefanzas, sus luchas en cada
territorio desde donde son y estdn, las apuestas que tienen como personas, organizaciones y
miembros de una comunidad, pero lo mas valioso para mi, es que me permitié pensar y valorar
mas el trabajo educativo y comunitario, partir del conocimiento de los mayores, saber

escucharlos, cada cosa que tengan por decirnos es

3.9.8 Laindependencia
En el afio 2018 decido construir mi casa e independizarme con mi compafiero Cristian y para
enero de 2019 dejé mi casa, fue muy duro para mi porque me daba pena y tristeza dejar a mi

padre, pero las cosas cambiaron después de que decide convivir con él, parece que no era lo que
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mi familia queria o esperaba de mi, tal vez mi padre pens6 que siempre viviria con ¢l y para él,
no sé, resolvi mejor aislarme, desde ahi la relacion con mi familia no ha sido la mejor, decidi
alejarme totalmente, los veo ocasionalmente, paralelo a esto me resulté un problema de salud,
me diagnosticaron hipertiroidismo, dure dos afnos y medio en tratamiento con el endocrindlogo y
bueno... ahora estoy mejor de salud, porque en un inicio, mi vista se vio comprometida y gracias
al tratamiento particular que he asumido, pues los resultados se ven y se sienten, sigo en control

cada tres meses, esperando curarme totalmente.

3.9.9 EIl 2020, nuevo afio, nuevo lugar de trabajo

En diciembre de 2019, la Rectora me notifica, que mi plaza ha sido tomada por una docente
que viene de la Instituciéon Educativa La Fonda por traslado, la plaza que ella dejo la tomé yo y
hoy soy docente en esa Institucion sede Betania, es zona cordillera de dificil acceso. Ha sido
dificil para mi porque estaba acostumbrada a mi comunidad, cerca de mi casa y ahora es un lugar
dificil, donde solo hay cultivo de coca, hay presencia de grupos armados todo el tiempo, hay que
pedir permiso para ingresar y el tema del transporte es complicado, viajo el dia domingo y
regreso el viernes en la tarde, estoy a tres horas de Parraga y permanezco alld durante la semana,
ha sido un cambio extremo, por las distancias, la comunidad, el contexto y las condiciones de la
escuela, son lugares olvidados, los docentes viven y trabajan como pueden, no hay presencia del
Estado y de otras instituciones en estos lugares, se nota a simple vista por la infraestructura de las
escuelas y la poblacion es emigrante de varias zonas del pais, por eso no hay sentido de
pertenencia por la comunidad y por lo que en el lugar hay, cada quien va a obtener dinero para
sus necesidades sin importar bajo qué condiciones se vive o se estd, proliferan las jovenes
bonitas, las mejores pintas, las cantinas, la rumba, el trago, las motos, los carros, pero no hay
inversion y mejoramiento social y comunitario, sin embargo, hay una apuesta por el trabajo
comunitario y el desarrollo social en esta zona, son procesos lentos, dificiles, pero se debe iniciar,

especialmente por el bien de los nifios y jovenes.

3.9.10 Mis retos, aspiraciones, proyecciones ...
Terminar la Maestria en Educacion Popular y graduarme, construir el proyecto afro en la
escuela de Betania, primero porque hay racismo muy latente hacia los nifios afrodescendientes,

no hay respeto hacia el otro, es una comunidad mestiza - campesina, pero hay Afrodescendientes
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empezando por mi y estdn en una zona afrodescendiente, entonces es necesario empezar por la
escuela y hacer el trabajo con las y los nifios. En un inicio, quise renunciar como docente en ese
lugar, por lo lejano, porque sentia una energia muy fuerte en ese lugar, no me sentia bien,
intentaba ver con otra cara el panorama pero lloraba casi todo el tiempo, sentia miedo, angustia,
soledad, tristeza, miraba a las y los nifios y parecian tan felices, y me decia porque yo no, querian
estudiar, me sonreian y hacian muchas preguntas, con ellos hablaba, tal vez notaban en mi la
tristeza no s¢, me daba miedo hablar con alguien, pero queria hacerlo para desahogarme, mi
compaifiero se fue conmigo al ver que no iba a resistir estar en ese lugar. Con los dias un poco
mas resignada, empecé a darme cuenta que hay mucho por hacer en esa comunidad, por los nifios,
la gente, quiero organizar la escuela, pintarla, hacer murales, espacios de recreacion, construir
hermandad con ellos y sus padres, hacer una biblioteca, sembrar jardin y arboles con las y los
nifios, pero eso se logra poco a poco, sé que es una situacion dificil por las condiciones de vida
del lugar, la gente va hacer dinero, lo demas es secundario, pero espero al menos iniciar el

proceso, sembrar la semilla junto a las y los nifios.
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Conclusiones

Este proceso de investigacion Tras la huella de la comunidad afrodescendiente de la vereda de
Parraga, me permitid iniciar un proceso de reconstruccion de la historia, a través de la memoria
oral, del didlogo de saberes, de la observacion accion participante, la autobiografia y los
microrelatos, donde con la oralidad se puede visibilizar y caracterizar esta comunidad que esta
anclada en un municipio mayoritariamente mestizo, donde las narrativas, la historia, los
discursos y el poder politico privilegian lo blanco-mestizo, acallando, invisibilizando,

racializando y discriminando a toda una comunidad por muchos afios.

Desde el punto de vista de la Educacion Popular, este trabajo es muy importante porque con ¢l
se esta dignificando la existencia de la comunidad en condiciéon minoritaria, en este caso la
afroparraguefia, tiene una apuesta politica y pedagogica con las practicas y conocimientos de los
mayores por medio de la oralidad. Visibiliza y dignifica su vivencia y pasado y permite trazar el
camino para que futuras generaciones de investigadores enaltezcan la memoria e historia oral y

principalmente integre al individuo con su realidad como lo describe el maestro Alfonso Torres

La educacion como practica de la libertad”; centra su interés en “la integracion
del

individuo con su realidad”; alfabetizar se convierte en sinénimo de
concientizacion; ello significa liberar al alfabetizando de su consciencia
oprimida e ingenua para posibilitarle la comprension de las causas de su realidad
social; las acciones organizativas y transformadoras serian una consecuencia

necesaria de la concientizacion. (Carrillo, 2016, p. 27)

Este trabajo centra su atenciéon en la construccion de la memoria de la comunidad
afrodescendiente de Parraga y de sus practicas ancestrales y culturales, observamos que aunque
el tema identitario no ha sido una constante en las familias afrodescendientes de Parraga,
tampoco ha sido un tema educativo y comunitario, la escuela hoy viene generando proyectos
etnoeducativos donde brinda elementos y espacios para el fortalecimiento de la identidad de las y

los estudiantes, y aunque no ha sido competencia del Consejo Comunitario Raices, establecido
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en la comunidad, se plantea convocar a sus integrantes para evaluar y reformular el proposito y
sentido del consejo comunitario, mirado desde lo poblacional, cultural, politico y social, trabajar
en conjunto el plan de vida de las comunidades negras del alto Patia, de la cual el consejo
comunitario Raices hace parte.

Este ejercicio del didlogo de saberes con los Mayores, la construccion de la memoria tanto de
la comunidad como la escuela, la vida de antes conocida a través de los relatos y las voces de los
Mayores, nos demuestran que es necesario vincular a la escuela, las voces de quienes han
construido la vereda, de quienes construyeron escuela y quienes a pesar de las dificultades,
conservan la esperanza de dejar una comunidad mejor, prospera, productiva y de gente que sea
capaz de vivir solidariamente con los otros, respetando sus diferencias en espacios tanto

familiares como comunitarios.

Finalmente, como mujer afrodescendiente, lider comunitario y como maestra considero, que
es necesario empezar a visibilizar las voces de las comunidades afrodescendientes que se
encuentran en contextos campesinos y mestizos donde son minoria, es urgente el llamado porque
son doblemente invisibilizados, se estan perdiendo en el proceso de aculturacion, enajenacion y
globalizacion de mundo cambiante y aplastante, donde cada vez el racismo es mas latente y cruel,
la escuela debe implementar de la Cétedra de Estudios Afrocolombianos, que brinda estrategias
y/o herramientas que ayuda a fortalecer los procesos de identidad de sus estudiantes, debe
continuar generando espacios de encuentro entre las organizaciones comunitarias y locales, para
escuchar las voces de nuestros Mayores, lideres y personas que tienen diferentes miradas del
territorio, para construir un ideal de comunidad donde haya un plan de vida comunitario,
articulado a la escuela y la familia, negociaciones culturales, intercambios de conocimiento,
dialogo de saberes, confrontaciones y apuestas criticas para crear procesos de resistencia, de
lucha y fortalecimiento organizativo y comunitario que conlleven a la convivencia armonica
entre sus integrantes.

El rumbo a la visibilizacidn ya se inicid, hay un compromiso politico, social, cultural y ético
con las comunidades afrodescendientes minoritarias, ir tras la huella de ellos, seguir trabajando
en el fortalecimiento de sus organizaciones, crear lazos fuertes de hermandad entre ellas y
articular la escuela, el consejo comunitario al plan de vida de las comunidades para garantizar un

futuro mejor a las generaciones siguientes, y visibilizar en mayor manera la cultura afro en
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Parraga. De esta manera se puede potencializar poco a poco una estructura desde los planteles
educativos, ya que tienen un espacio para la formacion de grupos étnicos en los cuales los

mismos miembros se encarguen de exaltar y hacer visible de donde vienen.
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