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RESUMEN

Este trabajo comparte el proceso de construccion de una propuesta pedagodgica que permite
contextualizar la educacion propia, enraizando los conocimientos ancestrales con los

diferentes procesos de formacion en el resguardo indigena de Toez desde la .E.E.T.

La mochila de lenguaje y comunicacion comunitaria, surge a través de la practica del
dialogo de saberes como una forma de investigacion propia, en el encuentro dialectico con

mayores, sabedores, nifios, jovenes y docentes de la institucion educativa.

Esta investigacion se tejié junto con los principios de la Educacién Popular en el que
privilegiamos el encuentro dialectico con personas y grupos poblacionales excluidos para

desde el didlogo constituirnos en sujetos criticos, propositivos, y sentipensantes.

Palabras claves. Educacion propia, formas de investigacion propia, mochila, Educacion

Popular.

PKAKYUWE:

Naa majiia” mayujpa pakwecxa mawe peevxia’j yuwe’s dcxh vxitwaya yuutx
dcxhcx@meesaatx kaaiwegejna ujwaja’s neeina yatcka tjéwésx pakwenxis ma wetx ikaaja
txawey.

Kuj jwedyaj naa yuwe sx ya'majiina naa kwe’sx Kiwete yacka tjé"'wésx ndwitnxi Tuez
I.LEEE. T.

Naa yaja yuweyu txtee¢ yu'txacxa puutx we'we nxisa  txaawe sx piiyanxiitxi peii
finzxenxitxi ya" péejna, tjewésx yak puutxwe wecxa, jiisawe sxyak, luugxkwe yak,

pictatxwwe’sx, vxite” pevxia“sa piyaa yat walatewe sx.



Naa piya yuwe yu  pnxasxna ya usuk jxukaisa piyaayuwes atnxi’s, ya  putxwewek

ekajwe’ssxyak Nasa (syaatxa, na’we yuuwa’jajisaa, (suj yatxcxa pasatx.

Ma wetxtjaw yaatxi: Kwe’'sx piya umnxi. Kwe’sx fxi’zenxi jujx padapeynxi. Piya yuwes

jxukaysa yaatxnxi.

ABSTRACT

This project reveals the process of construction of a proposal that allows contextualizing
the own education and rooting the ancestral knowledge from the different training
processes in the indigenous shelter of Téez from the “Institucion Educativa Etnoeducativa

de Toez”.

The bag pack of language and community communication, comes up through the practice
of the dialogue of knowledge as a method of own research; in the dialectical encounter with

the elderly, wise people, children, young people and teachers of the educational institution.

In this sense, Popular Education as action, reflection, empowerment, seeks for social
inclusion by privileging the dialectical encounter with excluded people and population

groups in order that they become critical, purposeful and sentient individuals.

Key words: own education, own research, bag, Popular education.






INTRODUCCION

En América Latina se estan viviendo cambios, innovaciones y rupturas historicas
que buscan construir sociedades mas justas y equitativas ante la gran diversidad cultural
que caracteriza al continente, por esta razon el trabajo de investigacion Reescribiendo
raices y sentires de la comunidad nasa de Toez en el Norte del Cauca, se presenta como
estrategia pedagogica para fortalecer el proceso de Educacion Propia en el resguardo

indigena de Toez, especificamente desde el tejido de lenguaje y comunicacion comunitaria.

Con esta propuesta se integra los contenidos del ndcleo de lenguaje y comunicacién
con: la familia, la naturaleza y la comunidad; espacios fundamentales en la formacién de
valores propios de la comunidad indigena de Tdez, los cuales parten de relatos por los
sabedores ancestrales como los Thé wala, las parteras, los pulseadores y todos aquellos
sabedores que, a través de su experiencia, su conocimiento, orientan las practicas culturales

y el camino de vida del Nas nasa.

El presente trabajo se orientd con el objetivo de analizar colectivamente de qué
manera los disefios curriculares de la lengua castellana en la Educacion bésica primaria
contribuyen al fortalecimiento de la educacion propia en la I. E. Téez, y de esta manera se

propone construir colectivamente el tejido curricular de lengua castellana para la basica.

Por consiguiente, los resultados se comparten desde cinco capitulos; en el primero,
un recorrido por Tierradentro en el Cauca donde se exponen dos momentos: inicialmente la
historia politica y social del pueblo Nasa; luego, la catastrofe ocasionada por el terremoto y

posterior avalancha en el afio 1994, lo que llevé a un viaje inesperado.



El segundo capitulo Toéez vive tejiendo caminos de identidad, describe a groso
modo la lucha decidida de la comunidad por seguir persistiendo como pueblos indigenas en
el nuevo territorio, el fortalecimiento del Plan de Vida en el marco de la autonomia y

resistencia que nos caracteriza.

En el tercer capitulo, nos vamos a encontrar alrededor de la Tulpa espacio propicio
para compartir y escuchar a los mayores espirituales, lideres, jovenes y nifios con quienes

se define el referente conceptual de educacion propia.

El cuarto capitulo, expone la propuesta para la mochila Lenguaje y comunicacion
comunitaria, una estrategia pedagdgica para fortalecer el proceso de Educacion Propia en la

I.E.E. de Tdez desde el tejido de lenguaje y comunicacion.

Para finalizar, el quinto capitulo: comparte los sustentos metodologicos de la
investigacion, el cual hace énfasis sobre formas de investigacion propias. Ademas, una

reflexion final, que evidencia lo aprendido, lo desaprendido y retos que nos quedan.

Luego de esta breve introduccion, se hace la invitacion a conocer los pormenores de
las gestas del pueblo indigena Nasa que ha llevado a crear una apuesta politica educativa

como lo es la educacion propia.



CAPITULO |

VIAJE INESPERADO

“Somos la conciencia de un desplegarse sin retorno, de un ir indetenible, de una mutacién
de formas, como la forma basica desde la cual florecen las conciencias en todas las

épocas. Somos el misterio que se mira a si mismo para encontrar-se y des-encontrase ”.

Hugo Zemelman

“Evocar situaciones, recordar con nostalgia o sin ella, afiorar momentos
significativos se convierten en sinébnimos de la memoria” (Daza & Castro, 2014: 42), es lo
que representa Tierradentro, un mitico paraiso ancestral del pueblo Nasa especialmente
para la comunidad indigena de Tdez, en Caloto. Este lugar es el punto de partida que nos
liga a nuestros ancestros, al pensamiento e historia propia, en otras palabras, es el territorio
de origen, sitio en el que se encuentran las raices, y para muchos el espacio donde se plant6

su ombligot.

Su nombre “Tierradentro” es la cuna del pueblo indigena Nasa, ubicada en la
vertiente oriental de la cordillera central en el departamento del Cauca. Su nombre “tierra
adentro” denota lejania e inaccesibilidad, el cual fue designado en la época de la conquista
y colonia espafiola a la regién cuando Sebastian de Belalcazar y sus tropas se adentraron a
este magico lugar lleno de nudos montafiosos, laderas, vegetacién espesa y profundos

cafones, haciendo que los forasteros se sintieran prisioneros en la zona.

! La siembra del ombligo es una practica cultural del Nasa en la que el cordén umbilical y la
placenta del recién nacido es sembrada al lado del fogdn, y de esta manera evitar que el nifio se
vaya lejos cuando joven.



Los Nasa, reconocemos que somos hijos del agua y las estrellas, como cuentan los
mayores?; por ello el respeto y cuido hacia nuestra madre: Uma Kiwe. Ademas, nos
caracteriza el espiritu de lucha, unos guerreros y defensores de quien nos pario. La alegria,
el dialogo, la solidaridad, el trabajo en equipo, la unidad hace parte de los principios de
nuestra gente. La atencidn con la visita es especial, se acostumbra dar de beber, comer, y se
considera una ofensa si la otra persona no recibe, en consecuencia, no se le vuelve a ofrecer
nada. La lengua materna: el Nasa Yuwe. La economia y alimentacion estd dada por los
cultivos de pan coger: maiz, frijol, papa, yuca, platano, arracacha, cafia y café, este Gltimo

producto como medio para su sostenibilidad.

De esta manera es como la historia da cuenta de quiénes somos, y el ejercicio de
resistencia que nos ha caracterizado; que se manifiesta claramente cuando los europeos
llegaron a Nuestra América donde vieron sociedades que ya habitaban este territorio,
contaban con un sistema de organizacién social, politico y juridico especial, sin embargo
fueron ignorados y desconocidos, puesto que su objetivo era conquistar estas tierras, y la
manera de poder someterlas a su dominacion, era rompiendo esa organizacion y desarrollo

de los pueblos nativos, mecanismo que se llevo a cabo en tres etapas. La primera narra:

Las luchas de los Yalcones, Andaquies, Guanacas, Apiramas y Pijaos del Valle del
Magdalena, asi como la de los Paeces, Tunibios, Calocotos, y otros del oriente
caucano que hicieron resistencia politica y militar contra el invasor de sus

territorios, contra quienes venian a arrebatarles su lengua y su cultura; contra

2 La historia dice que un dia la estrella decidi6 bajar a la tierra y al ver la tranquilidad, la paz y la
transparencia del agua, tocd simultdneamente con una de sus puntas la laguna sagrada y de alli
nacieron los primeros habitantes del pueblo Nasa.



quienes buscaban imponer la obediencia al espafiol y el pago del tributo en oro,
productos o trabajo... por eso los nativos caucanos, como los deméas hermanos de
Ameérica respondieron a esa dominacion con la mayor manifestacion de rechazo

politico que existe: la lucha armada, la guerra contra el invasor. (Bonilla, 2014: 13)

De ahi que, en el Cauca no les fue fécil a los invasores, puesto que, los grandes
caciques se aliaron y formaron un gran ejército, logrando contrarrestar y derrotar al

enemigo en batalla por mas de cien afos:

Lograron destruir poblaciones espafiolas como la Plata y Caloto. Caloto, es un gran
ejemplo de las incansables luchas de los indigenas de entonces: fue una poblacién
que los espafoles tuvieron que llevar a cuestas durante 50 afios tratando de
establecerla... Asi transcurrieron esos primeros afios contra los espafioles en el
Cauca y teniendo como resultado las continuas derrotas para las expediciones

guerreras que lanzaban. (Bonilla, 2014: 15)

La segunda etapa de esta gran lucha relata, como con el paso de los afios y las
generaciones las condiciones fueron cambiando ya que en las comunidades indigenas la
poblacién disminuia producto de las guerras, las nuevas enfermedades traidas por los
espafoles, el nimero de invasores con la llegada de mas barcos dia a dia, y la dominacion
que logrd el enemigo sobre algunas comunidades. Sin embargo, hubo una en especial que
las afectd: “La dominacion que el enemigo habia logrado establecer sobre algunas
comunidades, ganandose a sus jefes, haciendo revivir las luchas anteriores a la conquista,

debilitando asi la lucha anticolonialista de los nativos americanos” (Bonilla, 2014: 16).



Una tercera fase de esta guerra, tuvo como consecuencia la derrota militar para los

pueblos indigenas en el Cauca, dando paso al coloniaje.

Fue asi como, las comunidades indigenas se dieron un tiempo prudente para su
recuperacion tanto fisica como poblacional, pero pensando en que se debia seguir
existiendo en esa nueva realidad que estaba sujeta a trabajos forzados, abusos y
explotacion, en otras palabras, a la esclavitud; de esa manera los nuevos lideres ya no serian
guerreros sino guardianes pacificos de sus pueblos. Asi pues, es como “en este nuevo
ambiente crecieron los grandes caciques Nasas, especialmente Quilo y Sicos, Juan Tama,
los Guayamuses, Mandiguagua y Jacinto Moncay” (Bonilla, 2014: 19), ellos debian buscar
nuevas formas de accion sin rebelarse ya que las condiciones no lo permitian, y habia que

proteger a su gente y territorio.

Simultdneamente, los europeos en su politica de colonialismo e integracion de los
pueblos indigenas instauran la evangelizacion en el siglo XVIII con los misioneros jesuitas;
hecho que se conoce como Iglesia — docente, “esta funcién educadora de la iglesia era en
realidad un modo de administracion de las poblaciones, que se volvid estratégica e
indispensable para el sometimiento econémico de la empresa imperial del Nuevo Mundo”
(Castillo & Caicedo, 2010: 3), lo anterior generd una ruptura en su cosmogonia y Buen

Vivir.

Esta ruptura, fue generada a traves de la implementacion de los internados que a su
vez eran instituciones educativas alejadas de las zonas indigenas, donde eran llevados los
jovenes nasas para que aprendieran la lengua castellana, la religion y otras disciplinas; en

un periodo no mayor a cinco afos y, cuando este terminara estuvieran “civilizados”. En



consecuencia, se tenian personas ajenas a las comunidades, puesto que al terminar su
formacion habian olvidado totalmente el Nasa yuwe (su primera lengua), desconocian las
practicas culturales, tradiciones, procesos productivos y las actividades cotidianas ejercidas

en su familia.

Pese a lo anterior, nacen diferentes procesos de resistencia epistémica y filosofica en
la comunidad Nasa de Péez y en él, el resguardo indigena de T6ez respectivamente, puesto
que sienten la necesidad de resistir frente a las nuevas politicas del clero dadas en el
territorio, aunque estas ideas se ven fragmentadas no solo por la influencia del catolicismo,

sino por factores e intereses econdémicos.

Una de las estrategias empleadas no muy diferente a la anterior es, la creacion del
primer seminario indigena Nasa del pais en el afio 1980; conocido como Seminario
Indigena Péez, ubicado en Irlanda, resguardo indigena de Wila. Los jovenes se formaban
siguiendo la linea del catolicismo, sin dejar de lado su idioma, es decir que dentro de las
actividades diarias estaba la practica del Nasa Yuwe, porque su tarea seria misionar y

adoctrinar a sus comunidades en su primera lengua.

De esta manera, en la comunidad Nasa se forman los primeros sacerdotes indigenas
catdlicos, quienes se reintegran a su comunidad con una vision e ideologia diferente, puesto
gue su cosmovision y creencia tradicional fue marcada por el catolicismo, aunque
conservaban el nasa yuwe; del mismo modo, llevan consigo una mision ferviente que es la
evangelizacion una de las primeras tareas a compartir con los suyos, es asi como las

comunidades fueron permeadas por ideologias y costumbres diferentes.



loez AngeSede la Avalancha (1994)
“FPa€z - Cauca
§ + Colombia

Fotografia 1. Toez antes de la avalancha. Archivo Plan de vida “Toéez Vive”

Sin embargo, el factor educativo no solo correspondia a los seminarios debido que
la comunidad de Tdez contaba con el internado Escolar; instituto de educacion media con
modalidad agropecuaria, ademas de los niveles de preescolar, basica primaria y secundaria.
Inicié sus labores en el afio de 1962, con una excelente planta fisica, su énfasis era
agropecuario, un cuerpo de docentes que no pertenecian al territorio, pero tenian gran
sentido de pertenencia; un sinnimero de proyectos agropecuarios como: equinos, porcinos,
bovinos, conejeras, también se practicaba la apicultura, piscicultura y cultivos de pan coger,
ya que la granja escolar tenia una extension de treinta (30) hectéreas. Este centro educativo
acogia gran parte de la poblacion de Tierradentro y algunas regiones del pais como: Huila,

Caqueta, Tolima, Putumayo y Cundinamarca.

En la cabecera municipal se hallaba la Escuela Normal Superior de Tierradentro
Enrique Vallejo, “institucion que es reconocida por su larga trayectoria de labor pedagogica
pues siempre contd con un selecto grupo de profesionales comprometidos con su labor a

pesar de las adversidades. Cuenta con mas de 50 afios, formando maestras y maestros para



la region, quienes tienen en sus manos el poder para generar cambios y fortalecer los

procesos educativos” (Atillo et al. 2012: 23)

Por otro lado, la junta directiva de cabildos del municipio de Péez en cabeza del Sr.
Floresmiro Lectamo (Q.D.E.P) y Luis Severo Atillo, estaban gestionando la Universidad
Indigena para la region, ya que se contaba con la infraestructura del Centro de Capacitacion
ubicado en Téez. De igual manera, buscaban consolidar la junta de cabildos del municipio
y que esta adquiriera o tomara forma de Asociacion de Cabildos de Péez, aun asi, no se

alcanzo a establecer por la tragedia del 94.

Otro factor que incidio en la historia de los Nasa, especialmente los resguardos
indigenas de la zona Norte de Tierradentro ubicados a un costado del cafidn del Paez, como
fue el resguardo indigena de Téalaga, Téez, Wila y la parte alta Vitonco y Mosoco. Ellos se
vieron influenciados por el cultivo de la amapola, que se da entre los afios 1989 y 1990.
Este cultivo es asimilado gracias al conocimiento adquirido por algunas personas que
fueron a trabajar a los departamentos del Huila y Caqueta, luego regresaron con el

proposito de cultivarla.

De ahi que, una de las razones que se da para la implementacion de este cultivo es la
alta rentabilidad ofrecida por el mismo, ademas de contar con los tiempos para la siembra,
puesto que se podian realizar en cualquier época del afio, debido a la humedad del suelo,
también se destaco el ciclo productivo de este, ya que era uno de los mas cortos en la zona,

pues no requeria mas de cuatro a seis meses.

Lo anterior, modifico considerablemente la valoracion tradicional del trabajo, en

otras palabras, hubo una suplantacién de productos agricolas como el trigo, la papa, el café,
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el maiz y frijol, e incrementd el consumo de alcohol llevandolo a una problematica de
convivencia social, el cual desbordd por completo los mecanismos de control de la

autoridad: el cabildo y la medicina tradicional.

Los principios béasicos para la convivencia se fracturaron, como lo afirma el sabedor
Feliciano Inseca en una conversa popular (2019) “no habia respeto hacia los mayores, ya
que las personas adultas y jovenes habian encontrado otras formas de diversion, dadas por
la solvencia econdmica que daba el cultivo de amapola”, la educacion especialmente en los
internados de la Prefectura de Toez e Irlanda (Wila) se vio afectada por la desercion escolar

de los jovenes estudiantes quienes se integraron de lleno en el negocio.

En ese sentido, se puede decir que la llegada de la amapola fragmento los procesos
y expectativas de estas comunidades, el wét wét fxi'zenxi “Buen Vivir” como eje
fundamental dentro de la armonia del territorio no tuvo direccionalidad, la autonomia
organizativa perdio soberania al constituirse una oportunidad que brindaba “solvencia
econdémica” y que nadie podia despreciar, lo que dio paso a una individualizacion y

fragmentacion de la autoridad.

Cuatro afios mas tarde Tierradentro vive una tragedia sin precedentes. El 6 de junio
de 1994 un terremoto y posterior avalancha de los rios Paez y Simbola acabaron con las
comunidades de Irlanda, Wila, y Toez. Los resguardos indigenas de la zona Norte del
municipio de P&ez: Vitonco, Suin; Chinas, Lame y Mosoco, también sufrieron dafios
irreparables; en segundos el panorama observado fueron montafias en pedazos, suelos
hundidos, rios desbordados, furiosas corrientes destructivas, escombros y desolacion. “Mas

de 1100 personas perdieron la vida y otras desaparecieron” (Galindez, 1999:1).
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Esos momentos de panico, permitieron ver al Nasa impotente ante la inclemencia
de la naturaleza, un ser meditabundo y herido en lo méas profundo de su ser por la pérdida
de familiares y amigos. Su deseo: salir, huir, por las constantes réplicas del terremoto y el
temor a una nueva avalancha de mayor o igual proporcién. Ademas de ver la fragilidad y
estado de inhabitabilidad en que quedo el territorio, ya que lo que se alcanzaba a divisar era
un desierto de lodo sobre la ribera del rio Paez. Algunas comunidades fueron llevadas al
departamento del Huila, otras al municipio de Inza, Popayéan, Silvia y la cabecera municipal
de Péez en Belalcazar donde se establecieron albergues provisionales (lo anterior, se

efectud dos dias después de la tragedia).

Después del 6 de junio de 1994, en las comunidades afectadas por el desastre se
activd espontdneamente la memoria historica con una mirada retrospectiva como
consecuencia de las voces e interpretaciones dadas a lo ocurrido, éstas estuvieron cargadas
de una lectura simbdlica por parte de los mayores y sabedores ancestrales. Una de ellas,
hace relacién a que el sabado 4 de junio, en la Troja, una anciana sabedora ancestral
“observo que tronaba en medio de una nube negra y del arco iris”, y predijo va a haber
mucha gente muerta”. La otra est4 asociada con la “caida de los cometas”.

La caida de los cometas dependiendo del sentido o direccién de su caida, se ve

como evidencia de la presencia del pta’nz®. Cuando los The” Wala realizan rituales

de limpieza, la aparicion de cometas en el espacio con un desplazamiento de
izquierda a derecha (visto desde una posicion frontal del The” wala que siempre se

ubica de cara a la salida del sol), es signo de una fuerza negativa enviada por malos

3 Pta’nz, traduce al castellano fuerza negativa, energia que hace dafio. Culturalmente en el pueblo
Nasa hace referencia a “el mal o hechiceria” que provoca la gente.
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vecinos, por enemigos, por envidiosos. Cuando el desplazamiento es contrario, 0 sea
de derecha a izquierda en posicion frontal a la salida del sol o direccion sur-norte, la
sefia es buena e indica que el trabajo se hizo bien. El hecho de que la mayora cuente
que el cometa visto desde Inz4, un dia antes de la tragedia, cayé sobre el nevado (o
sea en direccion norte sur es sefial de la presencia del pta'nz o fuerza cdsmica
negativa) ademas de la connotacion del nevado como infierno o casa del diablo, y
lugar donde son castigados quienes en vida no fueron personas de bien (segun la fe
catdlica) contribuyé a dar al fendmeno un sentido premonitorio del desastre.

(Gomez, H & Ruiz, C. 1997: 144)

Desde la cosmovision, y el didlogo con los mayores cuentan que este hecho se lee
como una herida al uus yatyfly (corazén — espiritu - sentimiento), es decir, que la madre
tierra 0 Uma Kiwe estaba herida de muerte, habia sido ultrajada, con la siembra de cultivos
ilicitos los cuales promovieron la violencia, entonces fue como la avalancha no parié al
cacique, pues su pretension era hacer limpieza, expulsar lo no indigena, lo que estaba

haciendo dafio a su gente.

Asi pues, la comunidad de Téez fue evacuada a Inza, a los pocos meses se recibe la
propuesta de los cabildos de la zona norte en la que brindan las tierras ubicadas en la Selva
(municipio de Caloto, resguardo indigena de Huellas) para su asentamiento temporalmente.
Una vez alli, los lideres indigenas Victoriano Cruz, Floresmiro Lectamo (Q.D.E.P.), Luis
Severo Atillo, Jorge Inseca, Leopoldo Campo, en conjunto con la Corporacion Nasa Kiwe,
institucién creada por el gobierno para atender a la poblacion afectada en el desastre inician

un recorrido por diferentes departamentos en busca de tierra para la reubicacion definitiva.
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Esta tarea duro un afio mas, debido que la comunidad habia fijado unos requisitos
muy puntuales con los que debia cumplir el nuevo territorio, entre ellos buscaban una zona
que permitiera el desarrollo social, ubicarse cerca de las vias carreteables, facilidad para la
disposicion de los servicios basicos: acceso al agua, energia, salud, también debia contar
con zonas de reserva natural, asi como el acceso a la educacion superior, porque desde la
zona de desastre hasta la capital del Cauca eran seis horas de viaje, situacion que dificultaba
continuar con el proceso de formacion; otro requisito establecido por la gente tuvo que ver
con la ubicacién estratégica para la comercializacion de productos de primera mano, asi

como a las universidades.

De esta manera, en el municipio de Caloto en el Cauca identifican dos haciendas
ofertadas para ese momento: La Josefina y La Gerona. Se tuvo en cuenta las exigencias
hechas por la colectividad, ellos vieron que las haciendas cumplian con dichos requisitos y
finalmente se adquieren en el afio 1996. Actualmente, estas tierras constituyen el Nuevo
Tbez. La comunidad se establecié dos afios mas en cambuches hasta que “el arquitecto
Rafael Sierra (QDEP) brindo sus servicios de manera gratuita, para que el dinero destinado
para tal fin se invirtiera en otras necesidades para la gente” (A. Guejia, comunicacion

personal, 13 de septiembre de 2019).

Por eso, veintiséis (26) afios después, Toez ha sido reubicado en el municipio de
Caloto al Norte del departamento del Cauca. Este nuevo territorio brindé acogida a mas de
120 familias Nasa de Tierradentro, una poblacién relativamente pequefia, que se vio
obligada a dejar su terrufio para “sobrevivir”, luego del siniestro, pues el espacio quedo

totalmente inhabitable y cubierto por un desierto de lodo.
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Estos momentos no solo quedan en la memoria de nuestra comunidad®, sino que
representan los origenes, costumbres y tradiciones que estan siendo relegadas por “la des -
territorializacion que atraviesa la cultura” (Barbero, 2000:5), dado que, el contexto actual
ha llevado a transformar y adoptar otras costumbres, puesto que se hayan en un nuevo
espacio, delimitado no solo por su relieve, las condiciones ambientales, la biodiversidad,
sino un espacio que se reconstruye socialmente, es decir, histdrica, econdémica, social,

cultural y politicamente para responder a las nuevas condiciones de vida.

De esta manera, la des-territorializacion que vive la comunidad indigena de Tdez en
el Norte del Cauca, se manifiesta en las palabras del maestro Ramiro Huanca (2017),
durante el sexto encuentro internacional de Educacion Popular, cuando dice que “el
seguimiento de mecanismos orientados por todo aquello que el mundo global
contemporaneo, a través de los medios, del mundo mercantil, del consumismo introduce

provocando desarraigo de lo que somos y del lugar de donde venimos”.

Dicho de otra manera, se vive un cambio social promovido desde el desplazamiento
de un territorio a un entorno diferente que exige una reorganizacion en aspectos de la
actividad humana y social, que incidid en su ideologia, comunicacion y lenguaje. Lo

anterior, se vio reflejado en algunas diferencias culturales, religiosas desde la perspectiva

4 El seis de junio de 1994, aproximadamente tres de la tarde cuando se vive el desastre natural ocasionado
por el terremoto y avalancha del rio Paez. Una tarde del lunes, dia en que vamos de paseo a la orilla de la
quebrada a preparar y degustar una melcocha de panela (dulce de panela), veinte nifios entre cinco y siete
afos de edad, acompafiados por el docente Felipe Morales Paja. De pronto, se siente que la tierra nos mece
con fuerza, el movimiento genera aberturas en la via, solo hay llanto y desesperacidn. Un grito desgarrador:
“El nevado exploto, corran hacia la montafia”. En el transcurso, se observan casas en el piso, personas
heridas, algunas otras elevando sus brazos al cielo orando para que cesaran los movimientos, llanto y
confusién alrededor.
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de “norma” teniendo en cuenta que, Tierradentro tuvo mayor incidencia del clero con la

iglesia docente.
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Gréafica 2. Limites del resguardo indigena de Tdez, Caloto. Fuente: Plan de vida Kwe sx

Ksawnxi. 2018

Como se menciond anteriormente, la reubicacion se consolido en el afio 1996 en la
zona norte del Cauca en medio de ciertas tensiones culturales, que se hicieron evidentes
desde aspectos como las creencias, los valores, las percepciones, las actitudes, los ideales,
emociones y modos de vida por la transformacion que se da desde el territorio, la

reconstruccion organizativa y adaptacion a una nueva vida.

En cuanto al proceso organizativo en el norte del Cauca, hasta ese afio (1996) se
constituyd legalmente la ACIN® (Asociacion de Cabildos Indigenas del Norte del Cauca),
institucion a la que se pertenece actualmente; hoy dia se le conoce como Cxhab wala kiwe
(Territorio del gran pueblo), es la figura que representa a los cabildos de esta zona y el

Consejo Regional Indigena del Cauca CRIC como organizacion regional.

En cuanto a este proceso de adaptacion y reconstruccion se hace necesario la
formulacién del Plan de desarrollo (nombre dado en ese momento, hoy se le conoce como
Plan de vida); ésta es una herramienta que promueve el llamado “progreso” social, dado
que es fundamental ser reconocidos legalmente ante el Estado colombiano, por tal razén el
Resguardo Indigena de Tdéez como entidad plblica de caracter especial, se constituye
legalmente bajo la resolucion 040 del 10 de abril de 2003 por el Instituto colombiano de

Reforma Agraria INCORA y con la certificacion del Ministerio del Interior y de Justicia.

> En 1994 surge la iniciativa de crear la asociacién de cabildos del Norte del Cauca, de esta manera
se reunen las juntas directivas zonales (12) y consolidan la propuesta, el cual es presentada en el
congreso y se constituye legalmente en el afio 1996.
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De este modo, el reconocimiento y constitucion legal del territorio representa un
logro significativo para los comuneros en medio de tantas dificultades; igualmente se
siguen planificando y proyectando objetivos que buscan mejorar la calidad de vida de los
comuneros, sin olvidar la relacion con Kwe sx Uma Kiwe (Nuestra madre tierra), elemento
gue nos marc por su geografia en el norte del Cauca, ya que paso de una region formada
por abruptos cafiones, profundas depresiones y pequefias altiplanicies a ubicarse entre
extensos valles, con un clima de 29° a 30° C, factor que promovié el regreso de algunos
mayores a la zona del desastre, puesto que fue dificil la adaptacién y trajo con ella

maltiples enfermedades.

Se destaca también en el Norte del Cauca, especialmente en el departamento del
Valle del Cauca el liderazgo que ejercen en la siembra de cafia de azUcar, establecido como
monocultivo, el cual ha representado un gran impacto ambiental, debido a los agro-

quimicos que emplean los ingenios para su produccion. De ello se hablara mas adelante.

En este orden de ideas, se encuentra la parte espiritual que tuvo que fortalecerse, ya
que los mayores consideraron gque en Paez se habia quebrantado la relacién con la Madre
Tierra, en el momento de cultivar la amapola. Esa espiritualidad, como fundamento y
sustento de “un todo”, y que refiere a Uma Kiwe como madre dadora de vida, ella nos
pario, ella nos ensefia por medio de un lenguaje que se da al escuchar el canto de los
pajaros, el arco iris, el trueno, el agua, el sentir en nuestro cuerpo al que los sabedores

ancestrales llaman sefias.

En otras palabras, se puede expresar como la relacion hombre — naturaleza, es decir,

el hombre sabio o medico tradicional, en nasa yuwe: Thé’ wala; quien, a través de su saber,
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su don y habilidad se encarga de armonizar y equilibrar las energias de la comunidad, en
otras palabras, es el guia espiritual dentro del territorio. En ese momento nos acompariaron,

el lider espiritual Marciano Capaz (Q.D.E.P) y el mayor Manuel Calambas.

Ellos iniciaron con la identificacion de sitios sagrados en el lugar para sus rituales,
en algunos casos se tuvo que desplazar hacia el municipio de Pé&ez para realizar el
refrescamiento de las varas o chontas, que es un ritual que se hace anualmente con el fin de
limpiar las malas energias de las personas que reciben este cargo. Los lugares sagrados
donde se lleva a cabo dichos rituales son la laguna de Paez® y la laguna de Juan Tama’;
ademas hubo una tarea adicional que fue orientar a la comunidad y concienciar sobre el
autocuidado y trabajo en equipo, ya que la zona se caracteriza por una lucha constante entre

grupos armados ilegales.

Otro aspecto relevante en el norte del Cauca, es la economia que se basa en el
monocultivo y la agroindustria alrededor de la cafia instalada desde el Valle del Cauca y
que abarca el norte del Cauca, el cultivo excesivo de la cafia de azucar, resulta muy rentable

para los ingenios azucareros, quienes han generado:

El empobrecimiento de la experiencia agricola con la cafia de azlcar... este

monocultivo genera No lugares, en el sentido en que los territorios ocupados por

® La laguna de Pdez, es un lugar sagrado ubicado al Norte del municipio que lleva su nombre al
lado del volcan Nevado del Huila.

" La laguna de Juan Tama, es un lugar sagrado. Cuenta la leyenda que Juan Tama es hijo de las
estrellas y lo pario el rio Lucero. Los mayores ya sabian de su llegada meses antes asi que
prepararon todo para cuando naciera. Alistaron bejucos para cogerlo cuando pasara por el rio y asi
lo rescataron. Juan Tama fue un gran lider, trabajo por la unién de su pueblo. Después de viejo
regreso y se sumergio a la laguna, cuando vio que su gente podia defenderse.
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esta  plantacion  devienen  profundamente  ahistéricos, deshumanizados,
deshumanizantes, debido que, desplazo comunidades asentadas tiempo atras,
quienes debieron abandonar sus territorios, para quedar debajo del trabajo mecanico

de las recolectoras de cafia. (Osorio, 2019: 54)

De acuerdo con lo anteriormente descripto, Toez aportd y aporta con la mano de
obra a los ingenios ya que representa un ingreso econdémico para sus familias, como fuente
de trabajo mas proxima y sin mayor exigencia; de igual manera, algunas personas que se
dedicaron a la agricultura en sus parcelas estas se adquirieron en la division de las fincas
que en su totalidad conforman 580 hectareas, cada nucleo familiar se le hizo entrega de 2,5
hectéreas, algunas otras se dedicaron a la ganaderia; sin embargo, no hubo gran rentabilidad
en la agricultura, ya que el terreno era aspero, poco fértil por la carencia de nutrientes,
ademas exigia inversion en abonos, lo que representaba mayores gastos en cuanto a

recursos economicos se referia y las familias no contaban con ello.

A pesar de haberse expedido la Ley Paez en 1995 con el fin de incentivar la
inversion y recuperar la region, donde “la mayoria de empresas hizo presencia en los
parques industriales del Norte del Cauca en municipios como Puerto Tejada, Caloto,
Miranda y Villa Rica en el afio de 1996 (El Tiempo, 2006: 3), pero no cumplié el objetivo
que era compensar a los damnificados, en la medida que el impacto fue pequefio en la

generacion de empleo, ya que vincularon poca mano de obra.

En cuanto a la gente, el norte es una zona que tiene gran confluencia étnica gracias a
las comunidades afro, mestiza e indigena. De ahi que, seis de los nueve municipios que

conforman el norte del Cauca mas de la mitad de la poblacion es afrodescendiente. De igual
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manera, se encuentra la poblacion campesina ubicada en el corregimiento del Palo y
Huasano. De ellos se destaca, la alegria, el folclor, la gastronomia, entre otros, los cuales
han permeado la cultura del Nasa, desde el marco del respeto a la diferencia de
pensamiento de cada uno, de igual modo las formas culturales en cuanto a baile y gustos
musicales no pasaron como desapercibidos, debido que, la alegria que los caracteriza

también identifica a los Nasa.

En consecuencia, la poblacion més joven de Toez asiste a una transformacién social
influenciada por modelos econdmicos, politicos y sociales que se pueden observar en
algunos patrones comportamentales, el uso de la tecnologia como medio que ha modelado
estilos de vida y tendencias de la farandula nacional, entre ellos: el vestir, su forma de

expresar, los cortes en su cabello, son algunos de los ejemplos.

Lo anterior, se puede definir como el desplazamiento del sentir nasa, el
pensamiento propio, el senti-pensar desde el corazén que nos liga a la madre naturaleza y
propende por el dialogo, la unidad y autonomia como principios y valores de la ley de
origen que conservan las personas mayores, razon por la cual Jesis Martin Barbero, en su

texto JOvenes: comunicacion e identidad, afirma que:

Nuestro pensamiento nos ata todavia al pasado, al mundo tal como existia en la
época de nuestra infancia y juventud, nacidos y criados antes de la revolucion
electronica... los jovenes de la nueva generacion, en cambio se asemejan a los
miembros de la primera generacion nacida en un pais nuevo. Debemos aprender
junto a los jovenes la forma de dar los proximos pasos; pero para proceder asi,

debemos reubicar el futuro. (Barbero, 2002:7)
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De ahi que, en su discurso el maestro Ramiro Huanca considera necesario que una
forma de reubicar ese futuro, es iniciar con un proceso al que llama “desalambrar” y para
desalambrar la tierra primero se debe desalambrar el corazon, y ello implica considerar no
solo la lucha de los pueblos, de las organizaciones sociales, sino la lucha por la autonomia a
nivel personal. En palabras de Freire “la existencia, en tanto humana, no puede ser muda,
silenciosa, ni tampoco nutrirse de falsas palabras sino de palabras verdaderas” (Freire,

2009: 106).

Debido a que, las practicas culturales entre ellas el encuentro alrededor de la tulpa
hecho significativo del Nasa donde se retinen desde el mas chico hasta la persona mayor de
la casa ha sido desplazada en muchos hogares por la televisién como una préactica particular
en la familia, el teléfono celular, el internet; los cuales debilitan el proceso comunicativo y
la formacion de valores propios, porque cada vez los encuentros en los hogares son

menaores.

Es ahi entonces, donde surge la necesidad de “crear una memoria colectiva para
contribuir a la formacion de conciencia colectiva” (Castro, F. 2018), es decir el
reconocimiento, el encontrarse y des-encontrarse como grupo indigena que vincule a los
jévenes, nifios y nifias que no conocen el territorio ancestral, que hacen parte de una nueva
generacion, pero que son hijos de nasas que luchan hoy dia por mantenerse y conservar su

cultura como pueblos originarios.

Por ende, estos pueblos y las organizaciones sociales han forjado luchas con el
objetivo de construir otros mundos, luchas que han sido permanentes. Especialmente para

la comunidad de Toéez y en general el pueblo Nasa, los cuales se encuentran establecidas
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dentro de los planes de vida y buscan la autonomia territorial y la autonomia de
pensamiento, el cual es indispensable para ser uno mismo y se consolida, a través de lo que
se denomina proyecto de vida o plan de vida, el cual se construye partiendo de lo que se

vive y lo que se siente.

La construccion de los Planes de Vida de cada pueblo en el Cauca, ha sido
promovida por el Concejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), organizacion vigente
desde el afio 1971. Cada uno de éstos, expresa la subjetivacion colectiva de cada pueblo y
en muchos casos se opone a los planes y disefios nacionales y globales del Estado
colombiano. Ademéas de constituirse como herramienta de resistencia y re-existencia.
Puesto que, por un lado, resiste los embates coloniales de las politicas nacionales y por otro
se re-existe en cuanto reconstituye sus propias practicas de vida en continuidad a la

memoria ancestral.

Asi pues, en esta lucha continua, la comunidad sigue caminando, propendiendo por
la calidad de vida de sus familias, mediante el fortalecimiento del Plan de Vida al que se le
denomina Kwe’sx Sxawnxi y traduce “Nuestro suefio”. Como herramienta y marco de
referencia se ha construido participativamente, teniendo en cuenta la voz de cada uno de los

comuneros desde el mas chico hasta la persona mas adulta.

El trabajo permanente de los Khabuwesx o “Autoridad Tradicional” y los diferentes
programas, se encaminan a cumplir con los objetivos propuestos en el Kwe’sx
Sxawnxi, el cual acoge las necesidades de los comuneros sin discriminacion alguna,
permitiendo la construccion de un modelo incluyente, donde se cree un contexto de

interaccion que oriente a toda la comunidad, al camino trazado por todos los
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mayores, buscando la convivencia en paz y armonia, tejiendo el perfil de un

comunero con sentido de pertenencia en su identidad. (Campo, 2013:12)

Teniendo en cuenta lo anterior, dentro de esta estructura organizativa se ha creado
grupos de apoyo al cabildo y la comunidad los cuales se les denomina tejidos, ellos son
siete e inicia con: Planeacién, educacion, familia, econémico — ambiental, salud, juridico,
deporte y cultura. Cada uno de ellos, cumple una tarea particular, pero con un solo objetivo
general que es el de consolidar la territorialidad permitiendo el desarrollo integral y

sostenible de la comunidad.

En cuanto al tejido de Planeacion, hace un acompafiamiento activo ya que es el
encargado de coordinar los demas tejidos y realizar procesos de gestion con diversos
proyectos como vivienda, infraestructura, lineas productivas, ambiente y demas. El tejido
de familia, encargado de velar por el bienestar comunitario y por ende el de cada nucleo
familiar. Econdmico ambiental, su tarea es cuidar de los proyectos productivos y de su
administracion. Salud, encargado del bienestar sanitario de la comunidad. Juridico,
contribuye a la resolucion de conflictos internos dando orden seguin la cosmovision nasa.

Deporte y cultura, encargado de buscar la armonia fisica y psicolégica de la comunidad.

Finalmente, el tejido de educacién como eje transversal y pilar esencial en cada uno
de los procesos que desarrolla la comunidad, razon por la cual debe estar en permanente
retroalimentacion “es fundamental dentro del territorio ya que entra a fortalecer los
diferentes procesos de etnoeducacion enfocados principalmente en el ambito familiar,
comunitario e institucional dando participacion diferencial a cada uno de los integrantes de

la comunidad” (Kwesx Sxawnxi, 2013:18).
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CAPITULO Il

TOEZ VIVE TEJIENDO CAMINOS DE IDENTIDAD

En medio de la tragedia y las mdltiples pérdidas humanas y materiales, Téez
continda su lucha; de esta manera el contexto educativo en el nuevo territorio inicia con el
trabajo mancomunado y los suefios de los diferentes lideres y comuneros que en ese
momento habian sido reubicados en la Vereda la Selva, resguardo indigena de Huellas,
dando continuidad a este proceso de escolarizacion atendiendo los grados de la Bésica
Primaria con comuneros voluntarios avalados por la comunidad; proceso que se continud

hasta el afio 1995.

Los educandos que se encontraban cursando grados de la secundaria tuvieron que
desplazarse hasta el Nucleo Escolar Rural de Caloto para continuar con su proceso de
formacion e incluso, algunos debieron culminar su educacion media en la Institucion
Educativa la Arrobleda, ubicada en el municipio de Santander de Quilichao, corregimiento

que lleva el mismo nombre.

En el aflo 1997 la comunidad de Tdez se reubica definitivamente en el nuevo
territorio al que le llaman: Téez Vive. Sin embargo, surge gran preocupacion ya que los
educandos que culminaban la basica primaria no podian ser atendidos en su nuevo ciclo
educativo, por falta de un equipo interdisciplinario de docentes y la estructura fisica; es ahi,
donde la autoridad del resguardo hace la propuesta de gestionar ante las entidades
competentes la creacion de un colegio para el resguardo incluyendo la planta docente y
administrativa. El objetivo principal es no dejar perder lo que fue y significo para ellos el

Internado Escolar.



25

Por consiguiente, los delegados para esta comision (Autoridad tradicional: Luis
Severo Atillo Lectamo; Gerardo Gacharna, docente del Internado Escolar), presentan la
solicitud ante el alcalde municipal de Paez: Abelardo Guejia, quien la avala, aunque la
autorizacion para el traslado de los docentes esta a cargo del Ministerio de Educacion

Nacional. Asi pues, deben viajar a Bogota y hacer el respectivo tramite. Atillo (2019).

Finalmente, la propuesta es aprobada y los docentes: Sigifredo Mufioz (Q.D.E.P),
Nidia Yasno, Gerardo Gacharna, Miguel Angel Achipiz, Jesus Usuriaga, Mercedes
Belalcazar, Felipe Morales, Jairo Patifio, Nicolas Castillo, Martha Giraldo y tres docentes
bilingles Flor Alba Campo, Adela Mulcué, Stella Hurtado acompafiarian a la comunidad de
Tdez en su nuevo territorio, con la dificil tarea de continuar el proceso de formacion de
estos chicos que nunca dejaron de sofiar y quienes tenian muchas expectativas respecto a lo
que sucederia en adelante. A este grupo también se unieron, Juana Garcia y Angela Rivera

como auxiliares de servicios generales.

Es asi como, “el grupo de profesores inicia con el proyecto de factibilidad para la
construccion de un Centro Educativo que beneficie esta poblacion escolar y las
comunidades aledarias de: la Trampa, el Nilo, Santa Rita, Huellas y Bodega Alta” (Achipiz,
1997: 4). Con lo anterior, en el parque central ubican de manera provisional una caseta
encerrada con costales de cabuya para continuar con la escuela, logrando ese afio la primera
promocion de educandos en Basica Primaria, experiencia significativa para la comunidad
después de la tragedia, ya que con esta propuesta fortaleceria el desarrollo socioeconémico

y cultural del mismo.
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Ese mismo afo, se da la tarea de dar el nombre a la Institucion y determinar su
modalidad, asi pues, se¢ identificaria como “Centro Etnoeducativo de Tdez” modalidad
Ecoldgica y Artesanal. Lo anterior bajo la resolucion nimero 2126 del 31 de octubre de
2002 emanada por la Gobernacion del Cauca donde se aprueban estudios del nivel de

Preescolar y educacion bésica ciclo primaria. (Plan de vida Kwesx Sxawnxi, 2020: 74).

Fotografia. 2 Centro Etnoeducativo T6ez. Archivo PEIC de la |.E.E. Tdez.
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Fotografia 3. Aula de clase. Archivo PEIC de la |.E.E. Téez.

Por consiguiente, se puede decir que, la Institucion Educativa Etnoeducativo de
Tbez, nacid en el afio 1994 como una propuesta y un suefio de la comunidad indigena de

Tbez que permitiera inicialmente:

Generar procesos de reconstruccion econémica y cultural frente a la
secuela originada por el terremoto y posteriormente avalancha del rio Paez sucedido
el 6 de junio de 1994, luego se piensa como una estrategia para fortalecer los
elementos culturales tradicionales, la organizacion comunitaria y la apertura social y
econdmica de las personas a las experiencias y expectativas que ofrecen los nuevos

espacios geogréaficos en donde fueron reubicados. (PEIC I.E.E.T, 2000: 6)

Simultdneamente, a mediados del mes de agosto de 1996 se inicia con la
construccion del Proyecto Educativo Institucional (P.E.l.), en contra jornada bajo la
direccion del sefior Miguel Angel Achipiz. Lo anterior, como cumplimiento a la

normatividad exigida por el Ministerio de Educacion Nacional (MEN), a través de la Ley
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115 de 1994 en la que exige la elaboracion del proyecto educativo para todas las
instituciones oficiales del pais, sin embargo en el afio 1997 con el respaldo que da la
organizacion y en ella, el Programa de Educacion Bilingle e Intercultural PEBI y el comité
de educacion zonal se estructura el Proyecto Educativo Comunitario (PEC) como
herramienta de apoyo, el cual permitiria establecer un vinculo méas cercano a las
autoridades tradicionales y a la comunidad educativa en general, ya que hace parte del plan
de vida; de esta manera es como el PEI pasa a ser P.E.I.C: caminos de identidad en el afio

1998.

Desde entonces se gesta una lucha por la construccion de la planta fisica para la
Institucion con un recurso gestionado por la autoridad tradicional ante el gobierno nacional
en el afio 1998, aprovechando que visitan a la comunidad de Téez en el nuevo territorio
junto con la gobernacién del Cauca, de esta manera la comunidad educativa aporta la mano
de obra y se logra el suefio anhelado con una infraestructura que consta inicialmente de dos
blogues, con cuatro y cinco aulas respectivamente, ademas de una bateria sanitaria que se

inauguran en el afio 1999.

Fotografia 4. Instalaciones de la Institucion. Archivo PEIC de la |.E.E. Téez.
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Durante los siguientes afos, la institucion se consolida en la practica,
fortalecimiento y revitalizacion de los procesos culturales relacionados con la lengua Nasa
Yuwe, la masica, las artesanias y en ella los tejidos (chumbes, cuetanderas, jigras y bolsos
en lana de ovejo) también, retoman la figura del cabildo escolar con educandos de los
grados superiores, teniendo en cuenta que, el gobierno propio es uno de los fundamentos

dentro del proceso politico —organizativo en la comunidad.

Es asi entonces como la Institucién retoma la figura del cabildo escolar como pilar
esencial que contribuye al fortalecimiento de las préacticas culturales de la comunidad, por
ello actualmente tiene una asignatura que se llama liderazgo juvenil que esta articulada en
el area de ciencias sociales, el cual propende por la recuperacion de la historia de vida de
los hombres y mujeres que a través de la historia han aportado en el quehacer y

construccion de territorio e identidad de los pueblos ancestrales.

También, es importante destacar que como institucién intercultural esta genera
espacios de participacion y democracia, reafirmando el sentido de pertenencia y de
identidad desde el area de liderazgo, a través del gobierno escolar. Que es una escuela de
formacion de futuros lideres, ya que la Institucion tiene un compromiso social importante al
interior del territorio y de la regién que es el de consolidar hombres y mujeres con

capacidad de dirigir, orientar, dinamizar procesos socioculturales.

Asi pues, en la primera fiesta democratica en el afio 1997 son elegidos como
gobernador del cabildo escolar Armando Yunda; personero estudiantil Mauricio Capaz. De
igual manera, hubo un trabajo desde la Institucion que consolidd la huerta escolar, pensada

como estrategia practica que fortalece la tradicion cultural, la soberania alimentaria y la
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organizacion de los pueblos originarios, permitiendo la retroalimentacion de saberes, el
fortalecimiento de valores de los educandos de la Institucion Educativa Etnoeducativo de
Tdez, por ejemplo las fechas de siembra (teniendo en cuenta las fases de la luna) y la forma
en gue se plantan algunos cultivos propios (maiz, frijol, platano); como practica a través de

la cual se ensefia a los jovenes que la tierra es nuestra madre y que debe cuidarse.

Ty

y*
4

Fotografia 5. Tul escolar. Archivo PEIC de la |.E.E. Téez.

De igual manera, los padres de familia inician con un proyecto de peces su objetivo
es consolidar la soberania alimentaria en la institucion y de esta manera generar el auto

abastecimiento para la misma, como también su comercializacion.

Esta perspectiva, denota una posicién fuerte que ha tomado la comunidad frente a su
politica de resistencia y supervivencia, de ahi la tesis de la doctora Disney Barragan (2017)

cuando afirma:

La capacidad de los movimientos sociales, en particular del movimiento indigena

para crear y recrear sentidos emancipadores y alternativos al capitalismo, es quizas
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uno de los aspectos que mas lo diferencia al interior del amplio abanico de los
actuales sujetos sociales en lucha. Son demandas por justicia social, su relacion
organica con el territorio, la afirmacion de lo propio y la propuesta de caminar la
palabra, las caracteristicas que han logrado articular necesidades, intereses, visiones
de futuro y acciones colectivas de mdltiples actores sociales, al renovar la esperanza

de que: otros mundos son posibles. (p. 4)

Por esta razén, es que en el Proyecto Educativo Intercultural Comunitario (PEIC),

se encuentran fines como:

Formar personas y comunidades auténomas, constituir y desarrollar el proyecto de
vida comunitario conforme a la realidad social, politica y cultural de la comunidad y
veredas circunvecinas; reafirmar la actividad individual y colectiva como pueblo
nasa posibilitando el respeto y reconocimiento a la cultura de otras etnias y grupos
sociales; fortalecer integralmente el ejercicio del docente desde una vision autbnoma
y critica de la interculturalidad. (Proyecto Educativo Intercultural Comunitario,

2000: 27)

Lo anterior, es una muestra de las practicas que desarrolla el Centro Etnoeducativo
de Tdez en sus primeros afos de labor pedagdgica, a futuro uno de los objetivos mas
cercanos es que ésta pueda ser una Institucién que ademéas de ofrecer los niveles de
educacion Basica y Media Técnica, ofrezca a sus educandos un programa de articulacion
del plan de estudios técnicos con el Servicio Nacional de Aprendizaje (SENA). El

proposito, fortalecer el énfasis la Institucion y permitir a los educandos de esta institucion
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la obtencion del titulo de Técnicos en explotaciones agropecuarias, lo cual brindara un

servicio a la comunidad y a sus familias.

Por esta razon continta el proceso de retroalimentacion del Proyecto Educativo
Intercultural Comunitario, en la que se evallan criterios para su mejoramiento vinculando
otras actividades en su quehacer pedagogico; dentro de las tareas adelantadas se destaca el
desarrollo de proyectos ludicos como obras de teatro, elaboracion de titeres, ferias
artesanales, ademas de propender por el mejoramiento ambiental con proyectos de reciclaje
y proyectos agropecuarios como cultivos transitorios y el proyecto de ganaderia, gracias a
la donacion que dio la autoridad tradicional en cabeza del sefior Fernando Pacho,

gobernador.

Finalmente, en el afio 2002 el 23 de octubre el Centro Etnoeducativo es reconocido
como Institucion Educativa Etnoeducativo de Toez, bajo la resolucion nimero 2031. Ese
mismo afio la Secretaria de Educacion y cultura reconoce los niveles de Preescolar, Basica
ciclo Primaria, Basica ciclo Secundaria y Media Técnica de acuerdo con la resolucion 2126

del 31 de octubre.

De esta manera, el caracter que empodera a la institucién educativa son sus
horizontes que se conciben como: autonomia y organizacion comunitaria, calidad de vida,
identidad cultural y desarrollo sostenible, los cuales a su vez forman parte de los principios
de la etnoeducacion reconocida en la Ley 115 de 1994, en su capitulo 3°, articulo 55 al 63

en la que:

Institucionaliza la etnoeducacién, entendida como la educacion que se ofrece a

grupos o comunidades que integran la nacionalidad, que poseen una cultura, una
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lengua, unas tradiciones y unos fueros propios y autoctonos. Esta educacion debe
estar ligada al ambiente, al proceso productivo, al proceso social y cultural, con el

debido respeto de sus creencias y tradiciones. (Ley 115 de 1994).

Elemento que es fortalecido gracias a las politicas educativas de la organizacion
regional indigena CRIC y zonal con la CXHAB WALA KIWE, dado que actualmente
desarrollan una apuesta politica educativa que vincula a todas las instituciones educativas
ubicadas en los territorios indigenas del departamento del Cauca, el cual se planteé desde
los afios 70 con la creacion del Consejo Regional Indigena del Cauca en su plataforma de
lucha; actualmente se sintetiza en 10 puntos de los cuales se destaca el punto 6: “Defender
la historia, la lengua y las costumbres indigenas” y 7: “ formar profesores indigenas para
que ensefien en su propia lengua” (Consejo Regional Indigena del Cauca - CRIC, 2011:

20).

Puesto que, “la educacion hace parte de la fuerza politica, al formar profesores
indigenas - bilingles es fundamental, porque van a dinamizar los procesos de lucha, van a
defender, van a ensefiar el derecho propio, van a fortalecer una economia propia”
(Arboleda, 2019). En otras palabras, ellos haran practica la educacion que no se ha tenido
en cuenta en la escuela, pero que si hace parte de la identidad de los pueblos indigenas y se
le denomina Educacion Propia. Este proceso, se consolidd en los espacios de decision

colectiva de la organizacion indigena como fue el:

V congreso del CRIC realizado en el mes de marzo de 1978, cuando se decide la
creacion del Programa de Educacion Bilingle Intercultural — PEBI, para concretar

los mandatos del programa de lucha del CRIC y como estrategia de los pueblos
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indigenas hacia la consolidacion de la Autonomia (Consejo Regional Indigena del

Cauca - CRIC, 2011: 20).

Posterior a ello, con el “decreto 982 de 1999, firmado por el gobierno Nacional en
cabeza del presidente Andrés Pastrana, se incluyo el Sistema de Educacion Propia - SEP
como compromiso especifico en materia educativa del Estado colombiano para con las
comunidades del Cauca” (Consejo Regional Indigena del Cauca CRIC, 2011: 21). No sin
antes, haber ejercido presion bajo las vias de hecho por los pueblos indigenas del Cauca,

que se vieron obligados a tomarse la Panamericana para obtener este logro.

Ya que, las politicas educativas estatales estipulan la educacion como un servicio y
no como un derecho fundamental, ademas de propender por una formacién técnica sin tener

en cuenta el contexto cultural.

Por lo cual, “se planted que la escuela no podia seguir siendo un espacio de
desintegracion y debilitamiento de la identidad cultural, y se buscd convertirla entonces en
estrategia para la fundamentacion, reconstruccion y permanencia de las culturas” (Bolafios
& Tatay, 2012: 47). Por ello, hoy desde las diferentes zonas geogréaficas del departamento
del Cauca se fomentan otras escuelas, lideradas por las organizaciones indigenas que
incluyen la contextualizacion desde el territorio, la formacidn de sus propios maestros y con

la educacion que se quiere desde el sentir del Nasa.

En palabras de Castillo y Caicedo (2010) son las luchas por otras educaciones, que
surgen en el siglo XX como mecanismo de resistencia cultural, que buscan la
reivindicacion de los derechos tanto de los pueblos indigenas como el de las negritudes.

Razén por la cual, los procesos de ensefianza y de aprendizaje en cada una de las
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instituciones educativas hoy van encaminadas a pensar la educacion desde la realidad,
desde el contexto comunitario y su cotidianidad de forma critica, reconociendo y haciendo
practica la diferencia, puesto que es a partir de la dialogicidad donde se complementan los

saberes con la comunidad educativa.

Esa dialogicidad a la que Paulo Freire, potencializd en su obra pedagogia del
oprimido diciendo que los hombres no se hacian en el silencio, sino en la palabra, en el
trabajo, en la accion y en la reflexion. Por tal razon, las politicas educativas desde la
organizacion van encaminadas a escuchar, a compartir en las mingas de pensamiento con la

comunidad y en conjunto construir la educacion que se quiere.

De ahi que, es tarea de las comunidades orientar la construccion del tejido educativo
asegurando su pertinencia, la integralidad, la diversidad y la interculturalidad, que permita
retomar y retroalimentar la cultura y la identidad como pueblo nasa desde los diferentes

procesos que involucra este tejido. Y a su vez conlleven:

A generar, mejorar y desarrollar estrategias para el fortalecimiento del Plan de Vida
y la creacién de condiciones para el mejor vivir comunitario, ello direccionado
desde el PEC como el corazon del Sistema Educativo Propio que se plantea como
una estrategia de caracter politico - organizativo, pedagogico y administrativo que
dimensiona la educacion y la escuela desde lo comunitario, en el marco de la

autonomia y la resistencia de los pueblos indigenas. (SEIP, 2018: 51)

Debido a que, el Ministerio de Educacion Nacional (MEN) ha impuesto al pueblo

colombiano unos pardmetros mercantilistas, descontextualizados, desconociendo la
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realidad, los territorios, las necesidades y suefios de las comunidades, a traves de la
implementacién como politica educativa de los Estandares Basicos de Competencias, en

palabras de la ministra de educacion Cecilia Maria Vélez White en su momento:

El gobierno Nacional se propuso la tarea de adelantar una revolucién educativa y la
fijo como primera de sus herramientas de equidad social, con pleno convencimiento
que la educacion es el camino para garantizar la paz, asegurar la igualdad de
oportunidades y contribuir al desarrollo del pais... El libro que hoy presentamos
retne los estandares basicos de competencias formulados hasta la fecha para las
areas de lenguaje, matematicas, ciencias naturales, ciencias sociales y ciudadania,
acompariados de un breve marco conceptual para cada area. (Ministerio de

educacion Nacional, 2006: 6)

Lo anterior, evidencia el pleno desconocimiento e invisibilizacion sistematica de las
riquezas y conocimiento de los pueblos indigenas. Aun, cuando se establecio la politica
etnoeducativa adelantada por el gobierno desde las entidades territoriales; en nuestro caso
desde el departamento del Cauca. En consecuencia, la I.E.E. T6ez ve la importancia de
mantener y fortalecer la historia, la cosmogonia y los principios como: La lengua materna,
las tradiciones y costumbres, también la autoridad y medicina tradicional; los sistemas
productivos y de trabajo propio; el liderazgo, la autonomia y la unidad de la comunidad a la

hora de formular su P.E.I.C. Caminos de Identidad.

Sin embargo, al leer el documento completo no se evidencia una articulacion con el
proceso que adelantan las organizaciones indigenas en cuanto a Educacion Propia se

refiere, es decir no hay una tematica escrita desde el area de humanidades, especificamente
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en la asignatura de lengua castellana que tenga esta relacion y que se exponga en el
curriculo institucional. Hecho que es evidente, en el trabajo de investigacion realizado

anteriormente por los docentes James Aguilar y América Arboleda, donde expresan:

Si bien es cierto en la I. E. E. Tdez, se han hecho esfuerzos ingentes por realizar esta
articulacion, no se ha dado totalmente (no se evidencia en el curriculo) debido a
factores como: falta de politicas educativas claras respecto a la Educacion Propia en
el Resguardo, falta de construir una malla (tejido) curricular que refleje de forma
estructural los cambios referidos a este proceso, falta de docentes o dinamizadores
que comprendan que es la Educacion Propia y la pertinencia de aplicarlaenla I. E.;
no se han compilado los debates de las Mingas de pensamiento (donde nifios,
jévenes, adultos y mayores han dado sus opiniones sobre la educacién que quieren
como indigenas), temores de personal de la comunidad educativa frente a una nueva
forma de educar (temor al cambio, a salir de la zona de confort). (Aguilar &

Arboleda, 2017:10)

Dentro del quehacer pedagogico, los docentes vinculados a la I. E. E. Toez
desarrollan actividades en las que se vivencia la Educacion Propia, con tematicas y
situaciones reales del contexto, haciendo seguimiento y contraste a hechos que vinculan a la
comunidad educativa como por ejemplo: el liderazgo ejercido por estudiantes a través de la
figura del cabildo escolar, desarrollo de asambleas estudiantiles, mingas de pensamiento; y
practica de algunos rituales mayores como Ipx Fxicxanxi, que en castellano traduce la
apagada del fogon, que es un ritual que se hace en el mes de marzo, cuyo objetivo es
armonizar las energias negativas como la pereza o malos pensamientos y que estos se alejen

de la comunidad.
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Fotografia 6. Ritual Ipx Fxicxanxi. Archivo PEIC de la I. E. E. Téez.

Agregado a lo anterior, se encuentra también la parte artistica desde los tejidos, la
musica, la danza. Esta ultima consolidada a través del grupo institucional llamado Nasa
na’we con mas de diez (10) afios de trayectoria el cual, es liderado por una de las docentes
de lal. E. E. Téez, la profesora Landis Jimena Blanco Séaenz.

Nasa na'we, es un proyecto ludico de tiempo libre que propicia espacios de

formacion cultural especificamente en la danza folclérica colombiana, y la danza

autoctona nasa, partiendo del interés propio de los jovenes y nifios para inculcar
como principal ingrediente el reconocimiento propio de su cultura y la apropiacién

de la misma.

Para ello se adoptara un enfoque abierto y multiple de formacién artistica donde el
joven y el nifio seran los protagonistas del proceso como participantes activos,
desarrollando sus habilidades psicomotoras, logrando asi alejarlos de la
transculturacion del contexto al que se enfrentan y vincularlos a nuevos espacios

donde dimensionen una nueva forma de aprovechar su tiempo libre, fortaleciendo su
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autoestima en el respeto por su cuerpo como instrumento magno de expresion y

sentimientos. (PEIC, 2000:30)

Fotografia 7. Danza tradicional. Archivo PEIC de la I. E. E. Téez.

Del mismo modo, a nivel comunitario se han implementado estrategias piloto de
accion, acordes con las politicas y estrategias del pueblo Nasa y emanadas desde el
quehacer de la pedagogia comunitaria. Es asi como, en el resguardo indigena de T6ez nace
el Nido linglistico con el objetivo de revitalizar la lengua Nasa yuwe, bajo la gestion y

coordinacion de Maritza Pacho, magister en estudios interculturales.

Notar que los nacidos en el municipio de Caloto no estaban hablando la lengua nasa
yuwe, algunos decian: “;la lengua para qué?, yo no necesito hablar la lengua”, sobre
todo los jovenes. Entonces iniciamos un proceso de revitalizacion de la lengua con
los nifios y de ahi naci6 la idea del Nido linglistico. Iniciamos un proceso con los

nifios, porque los nifios son las semillas y esas semillas apenas estan empezando a
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germinar, entonces sembremos nuestra lengua en las semillas. Radio Nacional de

Colombia (2019, diciembre 17). Lenguas Indigenas: Nasa Yuwe (Norte del Cauca).

Fotografia 8. Nifias: Nido Lingistico de Toez. Fuente: Nido lingtistico Toez.

Una segunda estrategia es la implementacion del semillero de la guardia indigena
infantil, también conocidos como Luucx kiwe thegnas. Este nace con el fin de fortalecer
los diferentes espacios que se encuentran inmersos dentro de la pedagogia comunitaria
(aprender haciendo), en el ejercicio de: Sensibilizar sobre el cuidado de Uma kiwe, enraizar

y vivenciar las politicas de la plataforma de lucha.

Lo mencionado anteriormente, son procesos vivenciados que estan direccionados a
fortalecer el Wét wét fxi’zenxi en el resguardo indigena de Tdez y su plan de vida: Kwesx
ksxawnxi. Sin embargo, es necesario que las areas y asignaturas se vinculen de manera
transversal en cada una de estas actividades que fortalecen a la comunidad y conllevan a
conservar la esencia que nos reconoce como pueblos originarios. Esa vinculacion de
manera clara se da a partir de un camino, una guia que institucionalmente se le denomina

tejido o mochila que es Illamado en otros espacios plan curricular, el cual direccionara los
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pasos hacia donde se quiere llegar; en este caso desde el area de Humanidades: lengua

castellana, comunicacion y lenguaje.

Por consiguiente, este proyecto busca plasmar un tejido de saberes propios, con un
caracter intercultural, que complementen dichos conocimientos desde la dialogicidad
expresada en la memoria ancestral de los sabedores, mayores y autoridades indigenas que

han mantenido ese conocimiento desde la oralidad.

Por lo anterior se estructura la pregunta de invetigacion: ;Coémo el tejido de lengua
castellana en conjunto con el Nasa Yuwe, pueden fortalecer el proceso educativo propio en
la I. E. Etnoeducativo de T6ez? Ya que, en la Iglesia - docente “fue la escuela quien se
permitié educar las culturas” (Castillo & Caicedo, 2010: pag, 1). Por lo tanto, hoy la
escuela busca reivindicarse a través del fortalecimiento de la politica de vida de los pueblos
originarios y es la Educacion Propia. De esta manera, la IEE T6ez se permite construir en
conjunto, un tejido donde se define, se oriente, se precise la intencionalidad y lo que se

quiere compartir desde el area de lengua castellana en basica primaria.

Ya que, si bien toda experiencia y practicas de vida estan cruzadas por relaciones de
dominacién, en toda re-existencia propia, desde la recuperacién de la memoria, el
fortalecimiento de la identidad, la busqueda de autonomia, es la educacion un proceso

fundamental para seguir existiendo como pueblos originarios.



42

CAPITULO 11l

TEJER EL CONOCIMIENTO SIN OLVIDAR NUESTRAS RAICES

La palabra sin la accion es vacia, la accion sin la palabra es ciega, la palabray la
accion por fuera del espiritu de la comunidad son la muerte.

Nasa pal Alvaro Ulcué Chocue.

Desde esta perspectiva, la comunidad indigena nasa de Tdez ha luchado por
fortalecer y mantener los usos y costumbres dentro del territorio, pero lo mas importante el
mantenerse unida en la visién del ser Nas Nasa (nasa que en su diario vivir establece una

relacién cosmogonica entre su actuar y sentir con Uma Kiwe).

Es asi como en el ejercicio de repensar y proyectarse con una vision global que
vincule la vida de la comunidad de acuerdo con sus necesidades y aspiraciones, se proyecta
hacia la Institucion Educativa Etnoeducativo de Téez como instrumento fundamental para
consolidar la propuesta politica de educacion propia surgida desde el sentir, pensar y actuar
de la comunidad, con el objetivo de fortalecer los elementos culturales tradicionales en los
nifios y jovenes, a través de la vivencia en los diferentes espacios educativos y

comunitarios.

En ese sentido, se adelanta un ejercicio alrededor de La Tulpa, del fogon. Que es el
lugar de encuentro de sabiduria, de compartir y escuchar. Aunque, también hay que tener
en cuenta que en las comunidades indigenas encontramos dos Tulpas. La primera es en la
familia, donde se preparan los alimentos, se comparten anécdotas, se ensefian valores y
donde se siembra el cordon umbilical, que tiene como fin permanecer en el territorio. La

siguiente es la comunitaria, un espacio mas grande, mas amplio para las reuniones donde el
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trabajo cambia. Las dos Tulpas son espacios pedagdgicos, ambas representan la unidad de

la familia.

Asi, se genera uno de los primeros encuentros alrededor de la Tulpa comunitaria,
el cual compartird a través del dialogo los suefios y metas que se desean alcanzar en el

resguardo indigena de Téezyen él lal. E. E. Téez.

Fotografia No 9. Minga de pensamiento: Construccién tejido de saberes. Lider: Janet Campo.
Fuente: Julieth Atillo.

La fotografia anterior ilustra la primera minga de pensamiento con la comunidad, el
cual pretende leer de manera critica los procesos educativos que se adelantan en la
Institucion, de esa manera la sefiora Janeth Campo, lider en el resguardo manifiesta:

Nuestra institucion ha sido una lucha constante, un suefio cumplido, que

lastimosamente no es igual a lo que fue el Internado Escolar de Téez en el

municipio de Paez en cuanto a instalaciones fisicas se refiere, en la actualidad
tampoco se maneja el nimero de proyectos productivos con los que se contaba alla,
sin embargo, hoy nuestros hijos no deben recurrir a una institucion fuera del

territorio, porque la tenemos al pie de la casa, de ahi que debemos cuidar de ella,
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aqui los nifios y jovenes tendran la posibilidad de formarse siguiendo usos y
costumbres de la comunidad, especialmente el fortalecimiento de la lengua Nasa

yuwe, con la docente del area, Campo (2018).

Fotografia N° 10. Minga de pensamiento: Construccién tejido de saberes. Sabedor ancestral y lider:
Aureliano Lectamo. Fuente: Julieth Atillo.

El sefior Aureliano Lectamo como sabedor ancestral, maestro de la medicina

tradicional en la comunidad y lider, expresa:

La comunidad de Téez, en los mas de 20 afios que lleva en el norte del Cauca ha
logrado grandes cosas, pero quienes han nacido en el nuevo territorio estan
olvidando lo que nos identifica como nasas, y €so no debe ser asi. Los padres deben
ensefiar a sus hijos el nasa yuwe, deben contarles la historia de los mayores y

también hay que escribirla para que no se nos olvide, Lectamo (2018).
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Fotografia N° 11. Minga de pensamiento: Construccién tejido de saberes. Lider: Luis Severo Atillo
Lectamo, lider. Fuente: Julieth Atillo.

El sefior Luis Severo Atillo Lectamo, ha sido gobernador en la comunidad
durante dos periodos uno en el afio 1995 y 2000. Actualmente, dirige el proyecto de
Investigacion y Desarrollo Intercultural para el buen vivir: Nus ya't (Casa de la
lluvia). Como economista, expresa:

Recuerdo que a la hora de definir que territorio se iba a dejar para reconstruir

el antiguo Toéez, un grupo de personas dijo que se tuviera en cuenta vias

(6ptimas) para salir a vender los productos, facilidad para la conexion de los

servicios y lo méas importante ciudades cerca para que nuestros hijos

continten con el proceso de formacion luego de terminar su bachillerato, esa

es la razén por la que hoy estamos aqui, Atillo (2018).

De esta manera, se sintetiza los sentires de algunos lideres comunitarios, por
ejemplo: la bandera que debe izar la I. E. E. Téez son los valores y tradiciones que nos

identifican como nasas, en segundo momento la lengua Nasa yuwe como lengua materna o
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primera lengua; y para cerrar se destaca un aparte del discurso del sefior Aureliano Lectamo
cuando manifiesta que los jovenes de la comunidad, quienes han nacido en la zona norte del
Cauca es necesario que se les cuente de dénde vienen nuestras raices y sobre todo que se

escriba esa parte de la historia.

Fotografia N° 12. Familia Pencue Gonzalez. Fuente: Julieth Atillo.

3.1 Educacion Propia.

El proceso educativo adelantado comunitariamente nos ha permitido comprender
que precisamente por los nifios, por las nuevas generaciones que la comunidad y la
Institucion educativa cada dia revisa, ajusta y busca estrategias que permitan acercarnos a
vivenciar las tradiciones, practicas y saberes de nuestros ancestros; no sin antes escuchar la
voz de las personas garantes de este proceso: los educandos. Esa voz, ese sentir y pensar
que transmiten los estudiantes de grados superiores quienes representan a los mas chicos en

la Institucién educativa:
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Fotografia N° 13. Minga de pensamiento: Construccion tejido de saberes. Estudiante grado 9°: Juan
Paulo Mejia Silva. Fuente: Julieth Atillo.

El ejercicio que se adelanta con los educandos de la I. E. E. T6ez es una conversa
sobre lo que ellos consideran Educacion Propia, los temas que les motiva e interesa a cada
uno. Inicialmente, la reunion en pequefios grupos, luego su socializacion y concertacion, en

donde se resalta lo expresado por Juan Paulo Mejia quien plantea que:

La educacion propia, definida desde la unidad en la familia, la comunidad (puede
ser la comunidad educativa, los amigos) y el trabajo. La unidad permite mejores
oportunidades, comunicacion, respeto, permite llegar a acuerdos, tener mayor

conocimiento de nuestra cultura.

En otra de las intervenciones que hace la estudiante Jesly Andrea Pacho Hurtado, de

grado 10°, manifiesta:
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Fotografia N° 14. Minga de pensamiento: Construccion tejido de saberes Estudiante grado 10°: Jesly
Andrea Pacho Hurtado. Fuente: Julieth Atillo.

Una de las bases fundamentales de la Educacion Propia, es el Territorio. Como
fuente donde se origina, explica y comprende la integridad de la vida. Ademas, es el
lugar donde se hace posible la vida de conformidad con las tradiciones culturales
propias de cada pueblo; y a su vez, permite el reconocimiento de la cosmovision de

cada uno de ellos.

En otro espacio, surge una conversa con el mayor Feliciano Inseca quien desde su

experiencia nos manifiesta su sentir sobre la educaciéon, expresando lo siguiente:

La educacién propia para mi, €s que nos tengan en cuenta nuestros conocimientos
ancestrales lo que nuestros abuelos y antepasados nos ensefiaron desde trabajar la
tierra hasta tejer con los materiales que nos dan las plantas, respetar los rituales,

hacer uso de la medicina tradicional para bien en las cosas que necesita el cabildo y
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el colegio, es importante también aprender a leer y escribir para que los de afuera

no nos den en la cabeza, pero sin olvidar que somos indios, sin que nos dé pena”.

Inseca (2020)

Una vez que se conversa, se escucha atento y analiza las palabras, el sentir de la
comunidad, de los educandos, se puede resumir en: los saberes ancestrales, son elementos
fundamentales en la estrategia politica que desea reafirmar la organizacion, especialmente
la comunidad indigena de Téez, donde los jévenes no deben desconocer la historia de los
abuelos, y ellos a su vez consideran que la Educacion Propia integra el Territorio, su
cosmovision, su cultura, la vivencia de sus valores, los cuales deben llevar al Wét wét
fxi’zenxi (Buen Vivir o Vivir en armonia), en unidad familiar con padres e hijos, abuelos;

y sin olvidar las raices de los ancestros.

Fotografia N° 15. Minga de pensamiento: Construccién tejido de saberes. Estudiantes grado 10°: Eduardo
Rivera, Jhojan Alexis Atillo. Fuente: Julieth Atillo.
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Para complementar la conceptualizacion de la Educacion Propia, necesariamente se
debe hablar del Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), organizacién pionera de las
reivindicaciones étnicas y culturales. EI CRIC, dentro de su plataforma de lucha establece
en el punto 7° formar profesores bilinglies para educar de acuerdo con la situacién de los
indigenas y en sus respectivas lenguas, de ahi que, la construccion de la propuesta

educativa iba en contravia a la educacion tradicional, debido a que:

La educacion oficial de la época en la region se caracterizaba por el divorcio entre la
escuela y la politica comunitaria, la no valoracion de lo indigena, la ausencia del
respeto por las autoridades indigenas, el silencio de la lengua indigena dentro de los
salones escolares, el autoritarismo de los maestros, y una ensefianza que desconocia

y menospreciaba el entorno del estudiante” (Tattay y Bolafios, 2012: 47).

Razoén por la cual, en ese escenario en el afio 1978 desde el CRIC surge el Programa
de Educacion Bilingiie (PEB) que busca “lograr un posicionamiento politico de la
educacion desde la mirada indigena, en especial a través de la escuela” (PEBIL,2004: 40).
Con el objetivo de garantizar la pervivencia fisica y cultural de los pueblos, este programa
pretendia que las comunidades indigenas se apropiaran de la educacion, que vieran en él un
espacio de lucha y reivindicacion de sus derechos. Luego, se consolidd como sistema

educativo indigena propio.

3.2 Sistema educativo indigena propio.
El sistema educativo indigena propio (SEIP) es un conjunto de procesos que

recogen el pasado, antepasado y presente de los pueblos, las cosmogonias y los principios
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que los orientan, proyectando un futuro que garantice la permanencia cultural y la
pervivencia como pueblos originarios (Aguilar & Arboleda, 2017: 30).

“El SEIP es la forma de concretar y hacer eficaz la educacion que queremos,
necesitamos y podemos desarrollar” (Vitonas, 2007)

Razoén por la cual, fueron las mismas comunidades quienes asumieron la direccion,
orientacion, construccion de la educacion desde el corazon mismo de su cultura
estableciendo unos lineamientos claros frente al para que se educa, que se debe ensefiar,
cuando y como ensefiar. La construccion de este sistema se ha llevado a cabo desde la
participacion en asambleas educativas, mingas de pensamiento, talleres, donde se recogen
los mandatos de la comunidad, y se han ido tejiendo todos estos suefios, visiones para
darles forma a través de este sistema.

De ahi que, Educacion Propia se define como una apuesta politica que busca el
reconocimiento y la reivindicacion del pueblo Nasa, “desde lo propio, desde las lenguas
originarias, las tradiciones, las narraciones e historias que ensefian el amor a la Madre

Tierra, el respeto a las autoridades y al trabajo colectivo” (Bolafios & Ramos, 2018: 388).

Esta apuesta politica, se enmarca en un esquema organizativo que permite recoger y
dinamizar el legado, los mandatos y suefios de las asambleas comunitarias, de los
mayores, de las mingas de pensamiento y educacién. Desde la parte normativa esta
el CRIC, con su plataforma politica y sus principios que, a través de afios de lucha y
resistencia, expresa la necesidad de una pedagogia comunitaria que posibilite una
educacion pertinente, es decir acorde a las necesidades de las comunidades, una
pedagogia que se establece desde y con el dialogo, la conversa que se hace en la

asamblea en la minga de pensamiento. Esta pedagogia comunitaria se hace visible y
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se orienta desde el programa de educacion bilingle intercultural PEBI sumado a la
reivindicacion y posicionamiento politico del SEIP, se podria afirmar que el SEIP
da los lineamientos estructurales, todo esto confluye en las comunidades y sus
instituciones en la estructura del PEC proyecto educativo comunitario, como salida

al PEI propuesto desde el MEN. (Aguilar & Arboleda, 2017: 10)

Es precisamente en este punto donde la educacion propia y la educacion de
occidente: educacion tradicional sientan sus diferencias debido a que, esta Gltima “a juzgar
por sus resultados, s6lo servia para acabar con nuestra cultura y sus maestros para quitarnos

la identidad” (Bolafios & Ramos: 2018: 388).

3.3 La educacion tradicional.
La educacion confesional ha estado presente en el Cauca desde inicios del siglo XX,
contribuyendo con el Estado a imponer un ideal homogéneo de nacion en las zonas
mas alejadas del pais, alli donde existian poblaciones que requerian ser
civilizadas...
El curriculo que se implement6 y aln se implementa en algunas escuelas desconoce
lo indigena, su conocimiento, su cosmovision y organizacion social.

(Gonzélez:2012: 35)

Lo anterior, se rige a través de la Ley General de Educacién, Ley 115 de 1994, el
cual se encarga de estipular las normas generales para el servicio educativo. En ella se
encuentran los fines y objetivos de cada uno de los niveles (transicion, basica primaria,

basica secundaria y media técnica). Ademas, complementa el decreto 1860 del 94 que



53

reglamenta la construccion del curriculo, este definido como: “el conjunto de criterios,
planes de estudio, programas, metodologias, y procesos que contribuyen a la formacion
integral y a la construccion de la identidad cultural nacional, regional y local, incluyendo
también los recursos humanos, académicos y fisicos para poner en practica las politicas y

Ilevar a cabo el proyecto educativo institucional”. (Ley 115 de 1994)

Posterior a ello, en el afio 2003 — 2006 el MEN emana los estandares basicos de
competencias para las diferentes areas del conocimiento. Estos, “son criterios que
especifican lo que todos los estudiantes de educacion preescolar, basica y media deben
saber y ser capaces de hacer en una determinada area y grado” (Ministerio de Educacion
Nacional, 2002: 7). Por tal razdn, esta politica de Estado es cerrada, homogénea y
descontextualizada porque no tiene en cuenta a los pueblos indigenas y su cultura; de esa
manera desconoce los saberes propios de estos pueblos dejandolos de lado y estructurando

una sola linea para el conocimiento.

De ahi que, Marco Ratl Mejia afirme “Durante el siglo XIX, al constituirse los
sistemas nacionales de educacion como parte del Estado-Nacién, la escuela convirtio el
saber elaborado de la tradicion eurocéntrica en saber escolar” (Mejia: 2011: 63). Esta
politica como reproduccion estandarizada bajo unos parametros capitalistas el cual se
camufla bajo el lema de calidad educativa, cobertura y disminucion de gastos, lo Gnico que
pretende es la obtencion de ciudadanos que participen activamente en los procesos
productivos, es decir, mano de obra barata para la industria mundial, donde sus dirigentes

en lugar de generar humanizacion, propenden por la mercantilizacion.



54

De esta manera, “La escuela asumio una especificidad y una tarea: ser transmisora
del saber a partir de determinados procesos y entregar a las nuevas generaciones el
saber sistematizado, acumulado en el transcurso de la historia de la humanidad de
un mundo hecho desde esa particular manera occidental de conocimiento, y en la

negacion o invisibilizacion de esas otras epistemes”. (Mejia: 2011: 63)

Por tal razén, el compromiso de la educacién hoy dia, debe ser el no seguir
contribuyendo al mundo globalizado que menosprecia, desconoce la diversidad de los

pueblos, los niega, los opaca anteponiéndolos al lucro y al consumo.

De esta manera, el Proyecto Educativo Institucional Comunitario: Caminos de
identidad se convierte en el escenario adecuado para establecer los principios que la
comunidad orientd de manera colectiva sobre la educacion que desean, el proyecto de
hombre y sociedad que quieren lograr de tal forma, que la “semilla” no se pierda, es decir
que, la educacidn propia reconozca la importancia del saber occidental, sin dejar de lado el

saber propio.

Estos principios se deben entretejer con los saberes occidentales, estableciendo un
modelo de malla curricular, el cual es definido por el Ministerio de Educacion Nacional,
como: “Un recurso para la implementacion de los Derechos Bésicos de Aprendizaje
(DBA), que permitira orientar a los docentes sobre qué deberian aprender en cada grado los

estudiantes y como pueden desarrollar actividades para este fin” MEN (2017).

De acuerdo a la politica educativa expuesta anteriormente donde se visibiliza una

homogeneidad de conocimientos que excluye las particularidades de cada territorio, en este
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caso puntual del pueblo indigena Nasa. Actualmente se contempla reestructurar el proyecto
educativo comunitario: Caminos de identidad vinculando los saberes propios con algunos
occidentales en un proceso de reivindicacion de la cultura, el cual hace parte del objetivo
principal de la educacién propia, como apuesta politica en la organizacion, de ahi que esta

propuesta plantea trabajar desde el tejido de una mochila.

3.4 Tejido.

Para nuestro proceso de resistencia ha sido y es muy importante el tejer, por ello
para ser coherentes con este caminar nuestra propuesta educativa se sustenta en el Tejido,
que hace parte de la identidad cultural del Nasa, en las diversas elaboraciones creativas con
los tejidos se plasma la historia de nuestro pueblo, sus sentimientos, sus costumbres, la
concepcion que se tiene frente a la vida y el mundo, en otras palabras, éste representa su
cosmovision. La historia del origen de los tejidos cuenta que el I"'kwesx (espiritu
visionario) ensefié a la comunidad la manera de coger a la hija del agua, para que
transmitiera sus conocimientos. En consecuencia, la nifia ensefid a tejer las jigras,

cuetanderas, chumbes.

La cacica (la nifia nacida del agua) se llamaba Kiwe Wasakwe (mujer de la tierra);
pero por apodo le decian Sxapiks, que refiere a los bejucos de la selva, material con
el que ella tejia... Sxapiks u’ykwe (mujer arafia, mujer traviesa, cacica sabia), es la
figura més significativa para las mujeres indigenas, ya que es el espiritu de ella, la
duenda, que en los chumbes se refleja como una mujercita con sombrero”.

(Asociacion de cabildos de Tierradentro, 2002: 13)
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Es por esta razon, que los tejidos expresan la simbologia y el pensamiento propio,
puesto que con ellos se teje un saber, un conocimiento dado mediante la union y el
encuentro de los hilos, el encuentro de mundos, de personas. Es parte viva de todo el
proceso politico y organizativo del pueblo Nasa, el cual se vivencia en los diferentes

territorios y espacios de la comunidad donde se teje el pensamiento.

Por consiguiente, en nuestro contexto en vez de malla se llamaré tejido, porque el

tejido o tejer en las comunidades indigenas en Colombia:

...es simbolo de renovacion como metafora de la espiral que va ascendiendo y al
mismo tiempo retrocediendo como la vida misma. Los tejidos expresan la
simbologia y el pensamiento propio.... Los tejidos propios se conciben como la
union de conocimientos, encuentro de hilos, encuentro de mundos, unién de
hombres y mujeres, nifios y nifias, sabias y sabios, la energia positiva y la negativa,

Ministerio de Cultura (2017).

En concordancia con el sentir de la comunidad y con lo expresado por el Ministerio

de la Cultura, los docentes de la Institucion consideran que:

Es fundamental la articulacion de la politica educativa con cada uno de los tejidos
de educacion dentro de los territorios, las instituciones educativas deben plantear las
mochilas como las areas, los tejidos como asignatura o materias y los hilos como los
ejes tematicos. La construccién de un modelo de educacion que responda a las
necesidades de una comunidad que enfoca su ejercicio del aprender desde la

educacion occidental enmarcando esta la pervivencia de su identidad como pueblo

originario fortaleciendo la raiz de la verdadera esencia del Nas Nasa, Villani (2019).
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Es asi como, se empieza a establecer una mochila de conocimiento desde el area
conocida desde occidente como Humanidades y sus asignaturas lengua castellana e inglés,
a una mochila conocida como Comunicacién comunitaria, que permitira fortalecer la

historia y el sentir del Nasa desde los diferentes espacios que esté los recrea.
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CAPITULO IV

MOCHILA: LENGUAJE Y COMUNICACION COMUNITARIA

“Construir una educacion que nos haga americanos y no europeos, inventores y no

repetidores”
Simén Rodriguez.

Siguiendo las palabras del maestro Simon Rodriguez nacido hace méas de 250 afios,
y que en la actualidad “sigue mostrando caminos en ese pensamiento que él inaugura como
el antecedente mas preclaro de una educacion popular que rompe con el entendimiento
eurocéntrico” (Mejia, 2018: 2). Y que promueve una linea opuesta a una politica educativa
homogénea que solo patrocinaba la desigualdad social; a cambio de crear, inventar, buscar
una educacién propia, que permitiera desde los intereses de los grupos oprimidos y

excluidos construir una sociedad mas justa y mas humana.

Lo anterior, generado a través del dialogo, de la conversa de una relacién horizontal
en las mingas de pensamiento con los nifios, jovenes, adultos y mayores reconociendo asi

mundos llenos de significados.

Por ello el didlogo de saberes es la posibilidad de enunciar el mundo propio,
reconociéndolo, valorandolo, haciendo realidad una intraculturalidad en donde
aclaro y enuncio mi mundo desde el pre-supuesto de una equivalencia entre
cosmogonias con su expresion de mdaltiples saberes y las cosmogonias como

expresion de conocimientos (Mejia, 2015: 46).
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De acuerdo con lo narrado anteriormente la propuesta para la mochila Lenguaje y
comunicacion comunitaria, se presenta como estrategia pedagogica para fortalecer el
proceso de Educacién Propia en el resguardo indigena de Téez, especificamente desde el
tejido de lenguaje y comunicacion. Esta estrategia consiste en organizar, disefiar un plan de
trabajo contextualizado con tematicas propias que permitan la maduracion del

conocimiento en las cuatro habilidades comunicativas: hablar, escuchar, leer y escribir.

Con esta propuesta se integra los contenidos del nlcleo de lenguaje y comunicacion
con: la familia, la naturaleza y la comunidad; espacios fundamentales en la formacion de
valores propios de la comunidad indigena de Toez, los cuales parten de relatos por los
sabedores ancestrales como los the” wala, las parteras, los pulseadores y todos aquellos
sabedores que, a través de su experiencia, su conocimiento orienta las practicas culturales y

el camino de vida del Nas nasa.

Entre las orientaciones estan los momentos y cuidados en la vida del ser humano.
Cada una de estas etapas se prescriben segun usos y costumbres de la cultura. A

continuacidn, los momentos y cuidados en la vida del ser humano.
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4.1 Momentos y cuidados en la vida del ser humano

a.

b.

C.

d.

e.

f.

Fotografia N° 16. Momentos de vida. Tejido de educacién Acin. Fuente. Alejandro Villani.
Petan. Esta etapa corresponde al enamoramiento, al cuidado antes de sembrar la

semilla. Es el compromiso sentimental y cultural.

Fxiw bucxanxi. Es la siembra de la semilla y cuidados en su germinacion.

Luucx apakwe — Lxafiaxakwe. Corresponde al cuidado del nifio después del

nacimiento hasta que la mollera se cierre y siembra del ombligo.

Luucx dxihkkwe - Fxiw cxacxa. En esta etapa (desde que se le cierra la molleja y
la caida del primer diente); al nifio se le deben potencializar los kwekwe nes

(dones).

Picxtatc — KnasKwe. Este momento esta ligado con el cuidado del joven: regular el
periodo, fortalecimiento de los valores propios en pro de mantener el wet wet

fxizenxi.

Kwekwe thésa. Cuerpo Hecho
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g. Fxiw Thésa. Semilla Jecha

Teniendo en cuenta estos momentos, quienes a su vez integran los contenidos

del nacleo de lenguaje y comunicacion comunitaria.

De esta manera, se trata de enraizar los conocimientos que no han hecho parte
de la escuela y que hacen parte de su identidad, sin desconocer elementos de occidente
que permiten la formaciéon de un comunero indigena que responda a las diferentes

necesidades de su comunidad desde los diferentes contextos sociales.

Ademas, no se puede olvidar que el tema de la estructura espiritual de gobierno
propio es el musculo ideoldgico que catapulta las diversas politicas dentro del territorio del
pueblo nasa entre ellas la educativa, de esta manera en el proceso transitorio que ha llevado
la construccion de propuestas que den respuesta a la contextualizacion de la educacion
dentro de los territorios se toma referencia esta figura que permite visualizar el origen del
suefio de recuperar y revitalizar nuestros usos y costumbres fortaleciendo el Wét weét

fxi’zenxi.

4.2 El rombo o Uza Yafx (ojo de ratdn).

Cada vértice del rombo nos da un sentido de orientacion: norte, sur, este, oeste,
izquierda y derecha. En cada uno de sus vértices se ubica también una autoridad
espiritu, quienes son los encargados de hacer justicia y mantener la armonia en la

interrelacién hombre — naturaleza. De ahi que significa equilibrio.

En el norte se ubica el Eekawe sx: espiritu del espacio o cosmos, en el occidente

estd el Kpisx: trueno; en el oriente el 1’sutwe’sx que representa el fuete (la honda) y
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produce los rayos, ambos espiritus de la naturaleza, y en el sur el Ne'jwe’sx:

espiritu mayor, guia profundidad.

El rombo simboliza el territorio-hombre-naturaleza: en orden de mayor a menor.

(Los tejidos Nasa: 2007, 30)

COSMOS

EEKAWE “SX Espiritu del
Norte — | espacio

KPISX ‘ | |“SUTWE °SX |Honda,
OCCidenfe NATU RALEZA Oriente > Fuete, rayo

v

PROFUNDIDAD
NE "JWE "SX

Sur £ .

Espiritu
guia '

Fotografia N° 17. El rombo. Fuente: Julieth Atillo.

En este sentido, la mochila de lenguaje y comunicacion comunitaria como tejido
quiso modelar la estructura de los contenidos a través del rombo, ya que este representa el
equilibrio entre el hombre y la naturaleza, ademéas permite la contextualizacion desde el

sentir cosmogdnico como puente para la construccion y el enfoque de la educacion propia.

En otras palabras, la mochila es una propuesta pedagdgica abierta, porque posibilita
abordar el conocimiento propio como el externo, que brinde respuestas a las necesidades e
intereses del contexto y, de esta manera permitir al estudiante trazar el camino hacia su
proyecto de vida, donde de respuesta a sus propios interrogantes, que €l sea capaz de

construir y argumentar.
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Haciendo la extrapolacién con la deconstruccion hacia afuera, estos serian los otros
contenidos, unidades de aprendizaje, diferentes a los que el MEN desea que sean

transmitidas.

4.3 Estructura del tejido.

Teniendo en cuenta lo anterior, la propuesta para la mochila el lenguaje y la
comunicacion comunitaria representa un tejido que estad compuesto por cinco rombos, uno
de ellos ubicado en la parte central y los restantes distribuidos a su alrededor. Estos a su vez

forman un solo rombo.

4.3.1 Alcance del pensamiento:

El rombo central, expone el alcance del pensamiento, el cual se traduce en la

maduracion del Nees (don), la meta o el logro a alcanzar.

Los siguientes rombos, precisan el pensamiento a desarrollar y los contenidos.
Cada uno de ellos representa un periodo de tiempo para la maduracion (conocido en

occidente como afio lectivo).

Es la propuesta metodoldgica, son los nlcleos tematicos que establecen contenidos
acordes al rombo que simboliza el territorio — hombre — naturaleza. Es un conjunto de
instrumentos que conforman una metodologia dentro de la practica educativa que permite
articular los procesos de ensefianza y aprendizaje. Ellos son cuatro, Pensamiento historico,

pensamiento propio, maduracion linguistica y maduracién literaria.
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4.3.2 Pensamiento historico:

“Segun Seixas y Morton (2013), el pensamiento histérico puede definirse como
el proceso creativo que realizan los historiadores para interpretar las fuentes del
pasado y generar las narrativas historicas” Pensamiento historico y contenidos

disciplinares en los libros de texto (2014).

Aqui se hace referencia, a las categorias o pilares bases sobre las cuales se ha
cimentado la cosmovision y la cosmoaccion del Nas nasa, y en forma particular del
resguardo indigena de Toez. Estas bases categoricas se han construido en el caminar, en el
andar del tiempo, a través de las asambleas, del escuchar y el encuentro con los mayores,
los lideres, los sabedores, desde el mito transmitido de forma oral (papel preponderante del
mito aqui) en la vivencia, y es a través de estas categorias bases que se interpreta la historia
y se recrea el presente, las nuevas narrativas, por ejemplo, categorias bases como: armonia
o0 Wét wét fxi’zenxi, equilibrio, espiritualidad. EI hablar de un mundo Nasa, con su origen

cosmogonico que esta presente en el mito de origen del hombre Nasa.

Se puede afirmar que este pensamiento histdrico, dentro de esta mochila de saberes,
hace alusion a las referencias ontoldgicas de esta comunidad, pertenecientes a su sentir, el
percibir, vivencias, pensamientos, usos y costumbres que se quieren y deben ser ensefiadas
a los nifios, nifias y jovenes, para fortalecer el proceso de identidad, del ser nasa, el nas nasa

(vision ontoldgica).

Consiste en hacer memoria en el proceso del enraizamiento de los valores y las
costumbres como pueblo Nasa, del quehacer en los diferentes contextos comunitarios.

Parte del compartir del conocimiento a través de las diferentes relaciones sociales en la
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comunidad, lo cual ha permitido que sus tradiciones pervivan gracias a elementos

comunicativos como la oralidad.

4.3.3 Pensamiento propio:

Aqui se hace referencia a coOmo esas categorias base, se hacen vida, se hacen préacticas,
cuando se refiere al pensamiento propio es un pensamiento que implica mente, corazén y

accion (manos).

Entonces vemos dentro del pensamiento propio: el tul como estructura de saberes,
pensamientos, practicas, sentidos, la escogencia de semillas propias, el
conocimiento practico de sabedores como parteras, pulsadores, y el ejercicio del

gobierno propio a través del liderazgo.

Especificamente se refiere a esa cosmo-accion, esa forma particular, de hacer de
sentir, de caminar, de investigar, de practicar, de la palabra que camina, del
pensamiento desde el corazén, desde el movimiento, que quiere y debe ser
ensefiada, dentro de esta mochila de saberes, para fortalecer la identidad nasa.

Arboleda (2020).

4.3.4 Maduracion linguistica:

La maduracion linglistica se puede definir como el proceso que tiene el individuo en el
desarrollo de capacidades y habilidades comunicativas, recordemos que la adquisicion del

lenguaje es innata en el ser humano, por tal razon la sociabilidad es fundamental.
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En la manera como el nifio se relacione con su circulo familiar mas cercano, sus
amigos, el colegio, va a establecer esa interaccion comunicativa que le permitira conocer la
cultura, las tradiciones, la cosmovision de su comunidad. De esta manera y, en el marco de
la comunicacion comunitaria ird reconociendo, adaptandose y aprehendiendo usos y
costumbres para luego responder de manera coactiva en el fortalecimiento de su identidad

siendo critico y propositivo.

4.3.5 Maduracion literaria:

La maduracion literaria dentro de la mochila hace énfasis en el compartir, pero sobre
todo en el saber escuchar a los mayores, en hacer lectura de las narraciones épicas desde los
primeros padres o0 espiritus, hasta los hermanos Nasas que hoy dia izan la bandera de

nuestro pueblo exigiendo los derechos que por siglos se nos ha negado.

Es asi como el acervo de las palabras, que en nuestro contexto se manifiesta a través de
la tradicion oral ha permitido alimentar, enriquecer y reconstruir la historia de los abuelos,

gracias al lenguaje, a la palabra como instrumento espiritual.

De ahi que, Fabio Silva en las voces del tiempo manifieste:

Si observamos la dinamica de la tradicion oral descubrimos que esos valores
culturales, cualquiera que sea su naturaleza espiritual, material, fabulada, imaginada
0 concretada, no es mas que un continuo quehacer de formulas para enriquecer los
conocimientos... con el relacionar el concepto “conocimiento” a los productos de la

cultura se esta involucrando la propia esencia del ser humano. (Silva, 1999: 105)
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Es necesario aclarar que, en nuestra propuesta pedagdgica, los contenidos de la mochila
de lenguaje y comunicacion comunitaria tienen como fin corresponder a las necesidades y
exigencias de la comunidad respecto al fortalecimiento de la educacidn propia, sin dejar de

lado los demaés saberes que complementan y nutren el nuestro.

En este sentido, la propuesta que se establece es de caracter abierta porque permite
abordar los conocimientos propios y los occidentales, de esta manera se pueden recrear las
diferentes manifestaciones culturales, que conlleven a los nifios y nifias a reafirmar su

identidad y fortalecer las tradiciones.



LENGUAJE Y COMUNICACION

COMUNITARIA
GRADO PRIMERO

Pensamiento histérico.

Maiz:

- Sentidos e historias.

Alcance del
pensamiento.
En el proceso del dialogo
de saberes el estudiante
reconoce la importancia del Tul
como espacio saludable
y lo expresa mediante
enunciados cortos
y coherentes.

aduracion literaria.

Pensamiento propio.

La oralidad:

- La semilla.
- Semillas propias.

- Mito.
- Historias de familia,

Maduracion lingiiistica.

- Conversas
- juegos y dibujos
sobre el maiz.
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LENGUAJE Y COMUNICACION

COMUNITARIA
GRADO SEGUNDO

Pensamiento histérico.

- Uma kiwe.
- Madre Tierra.

Alcance del
pensamiento.
En el proceso de conversa
entre educador y educando,
el estudiante escuchara, comprendera,
oxpresara a través de la palabra s
sentir respecto a su
contexto cultural.

Maduracion literaria.

Pensamiento propio.

- Lectura de cuentos
sobre el Tul.
- El manto de Uma kiwe.

El Tul como espacio saludable.

Maduracion lingiiistica.

Construccion y recreacion
colectiva de cuentos.
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LENGUAJE Y COMUNICACION

COMUNITARIA
GRADO TERCERO

Pensamiento histoérico.

Mundo Nasa:
- Primeros padres
- Familia
Hogar-casa-tierra.

Alcance del
pensamiento.
En el proceso de conversa
entre educador-educando,
reconoceremos el mundo en que
vivimos como una gran casa,
donde hace mucho tiempo
existian personas
en forma de
Espiritus.

Maduracion literaria. Pensamiento propio.

Recreando los mitos y

-Umay Tay
cuentos con nuestros mayores.

- Nuestro territorio crece.
- Sitios sagrados.

Maduracion lingiiistica.

Lectura y construccion
de textos libres.



LENGUAJE Y COMUNICACION

COMUNITARIA
GRADO CUARTO

Pensamiento historico.

Armonia - equilibrio:

- Espiritualidad.
- Wét wét fxizenxi.

——
)
&

»
,f ‘
\Y/
N Alcance de

pensamiento.

Aprenderemos juntos a
reconocerla importancia de
mantener el equilibrio entre los dos
mundos arriba (espiritual),
abajo (territorio),
describiendo los
principios y
practicas

Maduracion literaria.

Dialogos con los sabedores, Sabedores:
indagamos, cuestionamos
la vision del Nas nasa. -The'wala.
- Parteras.

- Pulseadores.

Maduracion lingiiistica.

Construccion de resenas
sobre los rituales
mas importantes.
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LENGUAJE Y COMUNICACION

COMUNITARIA
GRADO QUINTO

Pensamiento histérico.

Autoridad - El rombo:

- Estructura.
- Significado.

Alcance del
pensamiento.
Estaremos en capacidad
de representar la estructura
de gobierno propio desde la ley
de origen, haciendo uso de

elementos propios
de la comunicacion.

Maduracion literaria.

Pensamiento propio.

Recreacién de la historia
de Juan Tama:
como cacique, sabedor
y lider indigena
Nasa.

- Liderazgo y gobierno propio.
- Semillas de autoridad.

Maduracion lingiiistical

Realizacion de mapas conceptuales
identificando principales
lideres de la comunidad.,
scribimos biografiag
de lideres.
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CAPITULO V

ASI TEJIMOS

“Nadie niega que en estos tiempos actuales America del Sur estd viviendo cambios,
innovaciones y rupturas historicas... que perfilan nuevas formaciones, construcciones y
articulaciones que son resultado y parte de las estrategias de accion y lucha de los
movimientos ancestrales”. (Walsh, 2008: 133), como mecanismo de resistencia de los
pueblos indigenas frente al sistema de dominacion impuesto por siglos; por tanto, es
necesario generar un vuelco descolonizador frente a esas politicas de estado homogenizantes

que niegan, excluyen y oprimen a los pueblos indigenas.

De esta manera, el movimiento indigena en el Cauca organizado a través del
CRIC, fortalece la unidad de los pueblos indigenas del departamento, ademéas desde su
“conformacion manifesté con claridad su posicion de considerar que los indigenas hacen
parte del pueblo colombiano y que su lucha, al lado de los méas explotados y oprimidos, es
por la construccion de una sociedad mas justa y democratica” (Consejo Regional Indigena

del Cauca, 2009: 17).

Por ello, la invitacion fue y es a construir y tejer el conocimiento desde la memoria
colectiva de nuestra resistencia, ya que forjan identidad, dan sentido al pasado y conducen a
un presente genuino que acoge nuestras particularidades y deja atras la fragmentacion de un
conocimiento homogéneo entre culturas; cuando éste necesariamente debe estar intrinseco

entre el sentir del corazon y la razén, formando el Nasa sentipensante®.

8 Nasa sentipensante, persona que en su diario vivir relaciona sus actividades con la madre naturaleza.
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En este sentido, esta apuesta politica de tejido entre la Educacion popular y la
educacidn propia busca resignificar esos saberes, valores propios que la educacion oficial ha
dejado de lado, reproduciendo asi una conciencia de opresion; por eso Freire manifiesta:
“Ahora, ya nadie educa a nadie, asi como tampoco nadie se educa a si mismo, los hombres
se educan en comunién y el mundo es el mediador” (Freire, 2006: 92), por consiguiente esto
nos invita a que la practica docente debe formar personas criticas, creativas,
problematizadoras y libres. En otras palabras, Freire plantea lo contrario al quehacer del
maestro tradicional, exige entonces la presencia de educadores y educandos creadores,

investigadores, inquietos, curiosos, humildes y persistentes.

Por consiguiente, reescribiendo raices y sentires de la comunidad Nasa de Téez surge
en el caminar como pueblo reasentado en el norte del Cauca y se articula con la inquietud y
necesidad sentida como comunera, docente y madre frente al poder aportar desde mi espacio
de formacion a seguir tejiendo la educacion propia enriquecida con los principios de la
educacion popular, en el espacio donde camino, vivo y ensefio a través del dialogo, del
encuentro alrededor de la Tulpa, de la reflexion colectiva, lo que llevé a la construccion

desde el sentir y la necesidad de fortalecer los saberes propios.

Bajo esta premisa, el proceso metodoldgico de construccion de saberes en este trabajo
se sustenta y entreteje inicialmente con la Investigacion Accion Participativa, como “proceso
dialéctico continuo en el que se analizan los hechos, se conceptualizan los problemas, se
planifican y se ejecutan las acciones en procura de una transformacién de los contextos, asi
como a los sujetos que hacen parte de los mismos” (Calderon & Cardona, 2011: 4), es una
practica con la capacidad para cuestionar y quebrantar el orden dominante, imperante que se

da en el ambito educativo.
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Por esta razon, se considera que la IAP asumida como el proceso colectivo de
construccion participativa de saberes, es el camino metodologico acorde que permitid
entretejer lo propio con los aportes de otros sentires y pensares del mundo, asi como
acompanfar este proceso investigativo del sentipensar de la comunidad indigena de Téez, ya

que como lo expresa el maestro Fals Borda:

Sentipensar con el territorio implica pensar desde el corazén y desde la mente, o co-
razonar, ... es la forma en que las comunidades territorializadas han aprendido el arte
de vivir... mas que con los conocimientos descontextualizados que subyacen a las

naciones de desarrollo, crecimiento y economia (Fals, 2013: 16).

Por ende, esta comunidad enraizada en Tierradentro, pero perviviendo en el Norte del
Cauca busca seguir forjando identidad, mediante la construccion de su propio persistir, su
cosmovision, su plan de vida; en este ejercicio de organizar, crear y recrear los saberes
propios para re-estructurar estrategias de acompafiamiento y formacion de los nifios y
jévenes en la Institucion educativa que fortalezcan los procesos culturales propios.
La basqueda y hallazgo de una epistemologia enddgena tiene como finalidad la
constitucion de un nuevo sujeto politico que recupere el conocimiento que le permita
el des-aprendizaje, el reaprendizaje y la co-creacion colectiva por medio de la
interculturalidad, el Pensamiento Critico. ...Por lo tanto, se propone un ejercicio
interactivo, con la participacién de actores del territorio-regién, que aporte a la
identificacion de legados, representaciones, imaginarios y cosmovisiones desde el

concepto de etnia (Bastidas, 2020: 66).
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Es también en este sentido, como se propuso un ejercicio interactivo, participativo
con la comunidad el cual permitié aprender, crecer en la diferencia y sobre todo en el marco
del respeto lo que marcé este caminar, este tejer, el proceso dialectico, de conversa, de
construir mediante el compartir en diferentes espacios; hubo un ejercicio construido desde
adentro, gracias a las mingas® de pensamiento, trabajos comunitarios, conmemoracion de

fechas especiales, entre otros momentos comunitarios que se vivencian en el Territorio.

Asi como menciona Fabio Silva: “la verbalizacion también es un hecho creativo, pero
si se plantea el aprovechamiento del poder creador de la palabra” (p. 105) como herencia
ancestral de sabiduria y conocimientos, los cuales han permitido sustentar en segunda
instancia la metodologia de este trabajo para construir un proceso de investigacion coactivo
que se nutre en el dialogo, y esta, en la dinamica que se da desde el sentir y la espiritualidad

para fortalecer el camino que lleva al wét wét fxi’zenxi.

De esta forma, se propone la Crianza y Siembra de Sabidurias y Conocimientos -
CRISSAC como los caminos de busqueda, indagacion y potenciacién de las
sabidurias y conocimientos que los pueblos originarios han logrado mantener,
transmitir y vivenciar a través del tiempo y el espacio. (Consejo Regional Indigena

del Cauca, 2020: 2)

Es decir, el caminar de la palabral® como fundamento epistemoldgico que direcciona

un proceso de participacion colectivo y posibilita la interaccion de saberes “garantizando el

9 La minga como practica milenaria de los pueblos indigenas, que permite el encuentro de nifios, jévenes,
mayores con un objetivo comun. Por ejemplo: cultivar la tierra, construir caminos del saber, espacios para
pensar, escuchar y hacer.

10°El caminar de la palabra, categoria conceptual del movimiento indigena caucano que representa la
resistencia epistémica, pues a pesar de que han pretendido aniquilar los suefios, nuestros suefios perduran
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fortalecimiento y revitalizacién de la autonomia cultural desde el componente educativo
propio” (Useda, 2016: 83) de la comunidad indigena de Téez involucrando la espiritualidad,

la lengua, la cosmovision y las realidades.

Es asi, como para el pueblo nasa el investigar es entendido desde el sentir del corazon
“el Qus / atxah, (corazon, siguiendo huellas) palabra compuesta en el sentir y el
razonar, implica pensar, planear, reflexionar, saber, escuchar, comprender, compartir,
y producir nuevos conocimientos... el Gus / atxah es permanente y diario, siempre y
cuando la persona tenga el oido atento, la mente despierta y los ojos abiertos a nivel

fisico y espiritual”. (Consejo Regional Indigena del Cauca et al. 2020: 5)

Desde esta perspectiva epistemologica como es el sentipensar nasa que ha
posibilitado reestructurar y reorientar las practicas, saberes y los aprendizajes en el contexto
cultural de resistencia como pueblo indigena potencializando asi los procesos de formacién

de los nifios y jovenes.

En relacion a lo anterior, una de las actividades que permitié compartir y escuchar a
los lideres del resguardo indigena de Tdez de parte de educador y educandos fueron las
visitas. Una de estas, es el compartir con una lider, madre de familia y promotora de Nasa

yuwe la sefiora Martha Pacho.

mientras las palabras sigan caminando de tulpa en tulpa, de donde salen fortalecidas con nuevos sentidos.
(Useda, 2016, p. 92)



Fotografia N° 18. Caminando la palabra: Dinamizadora Nasa yuwe. Fuente Julieth Atillo.

Inicialmente, agradecerles por acompafiar, por no olvidarnos, por visitar. ES
importante recordar que se ha llegado al Norte del Cauca a causa del desastre natural
del 6 de junio del 94, por eso estamos en un territorio con clima céalido, la mayoria
pueblo Nasa, con unos pensamientos, unas practicas culturales propias que no se
deben olvidar, que la institucion y docentes en su quehacer deben promover
actividades que permitan su conservacion, ya que como promotores - dinamizadores
nos preocupan los jovenes, los nifios que no deben perder la identidad cultural, porque

esta es la esencia de quien soy yo, si soy nasa, mestizo o afro.

Fotografia N° 19. Dialogo de saberes: padres de familia. Fuente Julieth Atillo.
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PENSAMIENTO FROPIO

Fotografia N° 20. Dialogo de saberes con dinamizadores de la IEE Toez. Fuente Julieth Atillo.

5.1. Dialogo de saberes.

En cada uno de estos escenarios donde el didlogo, la palabra dicha y el sentir desde el
corazon se empodera del tejer del conocimiento, se convierten en una forma de investigacion
propia, ya que fue a través del didlogo o la dialogicidad como se evidenciaron mdltiples
problemas, entre ellos el sentir profundo de fortalecer una educacion propia, educacion para
la vida, para el liderazgo y la identidad, asi la propuesta es muy interesante, es un ejercicio

profundo de intentar cambiar y buscar descolonizar muchas formas de ensefar.

Por lo anterior, el dialogo de saberes, redefinido desde el pensar Nasa como minga de
pensamiento permite que las experiencias, los aprendizajes, la memoria ancestral, lo
escuchado, lo observado, sentido y analizado se conviertan en insumos fundamentales
para comprender el presente y recrear desde las mujeres y hombres sentipensantes los

caminos de pervivencia cultural (Useda, 2016: 86).
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En otras palabras, el recrear de las experiencias, el regocijo del sentir desde el
corazon de nuestros mayores, a través de la pedagogia ancestral de la oralidad y de la
practica bajo la vivencia de valores y costumbres se han transmitido de generacion en
generacion, y ese suefio del Nas Nasa que pervive en el corazon de los Toences!! posibilito la

construccién de la mochila de lenguaje y comunicacion comunitaria para la basica primaria.

Lo cual condujo a “contextualizar la educacion desde la cotidianidad” (Gonzéalez
2012: 38), e involucré &mbitos como el politico, social, econémico y cultural como parte de
la realidad comunitaria; hecho que posibilita la Educacion Popular en uno de sus principios,
cuando reconoce, respeta y valora lo diferente; en este caso el reconocimiento de los saberes

propios del Nasa.

Toda esta investigacion, esta necesidad sentida, de hacer algo diferente, de mirar otros
caminos, otras formas de ensefiar, de formar, desde la construccion colectiva de saberes,
desde el pensar y tejer desde adentro, desde lo propio, lo contextual, lo vivido, se ajusta a la
apreciacion que hace Paulo Freire al indicar que:

Por esto, el didlogo es una exigencia existencial. Y siendo el encuentro que
solidariza la reflexion y la accion de sus sujetos encauzados hacia el mundo que debe
ser transformado y humanizado, no puede reducirse a un mero acto de depositar ideas
de un sujeto en el otro, ni convertirse tampoco en un simple cambio de ideas

consumadas por sus permutantes (Freire, 2006: 107)

El resultado de este proceso pedagdgico se socializd con personas de la

comunidad y docentes de la I. E. E. T6ez, cada uno de ellos comprometidos con la labor de

1 Toences, gentilicio correspondiente a quienes viven en el resguardo indigena de Téez.
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educar, interesados en seguir fortaleciendo lazos de amistad, de fraternidad en la familia, la

comunidad y como pueblo Nasa que sigue en pie de lucha.

Fotografia N° 21. Asi tejimos: Presentacién del tejido a dinamizadores. Fuente: Abraham Quiguanas. Rector
I.E.E. Téez.

Algunas de las apreciaciones recibidas:

La propuesta es muy interesante, es un ejercicio profundo de intentar cambiar y
buscar descolonizar muchas formas de ensefiar, con esas habilidades para la vida
como escuchar, hablar, leer y escribir. Es significativa la propuesta en el sentido de su
pertinencia y que se ajusta a las necesidades de unos sujetos, un contexto, de un

momento historico. Arboleda (2021).

La profesora Landis, como lider, comunera comenta:

La propuesta es muy interesante, es bonita como esta planteada, las mismas palabras

que denotan apropiacion, sentido espiritual, arraigo. Es pertinente y me gustaria
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adaptarlo a mi préactica como docente, ojald no solo en mi metodologia, sino que
todos los comparfieros tanto en bésica primaria como en el bachillerato la acogieran,

sin desconocer las demas cosmovisiones. Blanco (2021)

El especialista James Aguilar, quien cuenta con una gran experiencia en el campo
de la docencia, lider de la comunidad de San Nicolds y maestrante del programa de

educacion popular de la Universidad del Cauca con sede en Santander de Quilichao. Expone:

“En nuestro pais los grupos étnicos siempre hemos sido considerados como minorias,
de ahi que buscamos ser reconocidos, no olvidar nuestras raices y la propuesta
presentada es muy acorde a lo que las comunidades afro trabajan, nosotros no
empleamos las palabras que estan expuestas, sino que lo relacionamos con nuestro

acervo cultural”. Aguilar (2021).

De igual manera, hubo el espacio para compartir la experiencia con los padres de

familia y algunos educandos.

Fotografia N° 22. Asi tejimos: Presentacidn final del tejido a padres de familia. Fuente: Alejandro Villani.
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En estos veintisiete (27) afios que llevamos en el Norte del Cauca, es gratificante
saber que las propuestas y sugerencias dadas en las asambleas educativas y diferentes
encuentros en comunidad, hoy se estén consolidando en el tejido presentado. Sin
embargo, no se debe implementar solo en la primaria, porque los jévenes deben
continuar con un proceso que sea continuo donde se le permita enraizar su historia,

sus raices. Pacho, M. (2021)

Resumiendo lo anterior, la propuesta pedagdgica para la bésica primaria
denominada Mochila de lenguaje y comunicacién comunitaria fue valorada positivamente
por los docentes, estudiantes y padres de familia, ya que retoma elementos propios de la
comunidad, las cuales se pueden hacer précticas y vivenciales desde el quehacer pedagogico.
De esta manera se esté resignificando la educacién propia, la educacion que se quiere y que

permite enraizar saberes y tradiciones del pueblo Nasa.

Ademas, esta fortalece la politica educativa impulsada por el CRIC a nivel
regional y, la Cxhab Wala Kiwe (Territorio del gran pueblo) desde la zona Norte del cauca,
cuando en los afios noventa el Comité de Educacion de los Territorios indigenas CETIC, se
consolida para orientar el trabajo de los Proyectos Educativos Comunitarios (PEC), puesto
que ellos orientan trabajar la pedagogia comunitaria desde el sentir, desde el arte, cultivando

el sentimiento del Nas nasa.

Un claro ejemplo es la comunidad indigena de Lopez Adentro; puesto que los
miembros de la comunidad entienden y manejan los objetivos y principios de la
Educacion Propia... entienden la relacion intercultural que existen entre las diferentes

etnias que componen la comunidad y el proceso de apropiacion de conceptos, valores
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y contenidos de la sociedad mas amplia. Tienen un conocimiento de su historia,
desarrollada a través de la investigacion colectiva. Han logrado una propuesta
coherente para la ensefianza del nasa yuwe, que no solo ha sido acogida por los Nasa
de la comunidad, sino también por los afrodescendientes y mestizos asistentes a la

escuela. (Consejo Regional Indigena del Cauca et al. 2009: 81)

En consecuencia, se puede decir que gracias al trabajo mancomunado que han
tenido los pueblos indigenas en el Cauca en aras de fortalecer las politicas educativas en el
marco del SEIP, se ha logrado establecer rutas y estrategias que han permitido seguir
construyendo el suefio de una apuesta politica que se enmarca en una lucha popular constante
en la que intervienen diferentes formas de sentir y de pensar que logran establecer los

objetivos y suefios de cada comunidad.

5.2.  Reflexiones finales
“Sin palabra pronunciada o articulada no habria palabra escrita”.

Daza y Castro.

Siguiendo esta premisa, es claro que la historia oral es fundamental, es la base para
construir memoria y, a su vez, se convierte en un ejercicio politico que conlleva a reivindicar
los hechos del pasado, pero también contribuyen a seguir avanzando en los procesos de lucha
de los pueblos que buscan persistir ante un estado hegemonico, clasista y racista, por tanto
retomo uno de los primeros enunciados con el que empecé mi trabajo: evocar situaciones,
recordar con nostalgia o sin ella, afiorar momentos significativos se convierten en sinbnimos

de la memoria.
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Esa memoria que permite recordar el pasado y permanece en la comunidad creando
conciencia, conocimiento y resistencia en este caminar, lo que llevd a plantear el trabajo
investigativo, desde la inquietud y necesidad sentida como educadora y maestrante del
programa de Educacién Popular frente al poder aportar y tejer esa educacion diferente,

educacidn propia en la comunidad indigena de Téez.

El resultado obtenido en el ejercicio de investigacion propia desde el sentipensar
colectivo, es la mochila de lenguaje y comunicacion comunitaria, el cual resignifica la
apuesta politica de la Educacién Propia y Educacion Popular en la comunidad indigena de
Téez, ya que, como modelo educativo se ajusta a las necesidades y suefios de un territorio en
particular, el cual busca reestructurar y reorientar las practicas pedagégicas desde lo propio.

Esta apuesta politica de la EP concebida como “un proceso para enraizar la identidad
cultural, espiritual, filosofia e ideologia politica organizativa y la esencia de la madre tierra
en el ser de nuestras semillas originarias, que permita fluir y permanecer en el espacio y los
tiempos como pueblos originarios” (Baicue, 2019); es la lucha que se da por permanecer,
pero no solo fisicamente sino perpetuarse, en su cultura, su idioma; aspectos que contrastan

la identidad milenaria de los pueblos originarios.

De acuerdo con lo anterior, este trabajo de investigacion deja al Plan de Vida Kwesx
Ksawnxi y a la Institucion Educativa Etnoeducativa de Toez, al PEC: Caminos de identidad
el tejido de lenguaje y comunicacion comunitaria para la basica primaria. Destacando en ella,

la figura del rombo, a través del cual se estructuran los diferentes pensamientos. Esta como
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simbolo de equilibrio entre hombre y naturaleza; el cual, es importante para potenciar el wét
wét fxi‘zenxi eje transversal y trascendental en la construccion colectiva del Kwe sx
Ksawnxi, permitiendo de esta manera seguir hilando esos conocimientos y saberes propios
desde el contexto nasa y potencializando asi los procesos de formacion de los nifios y jovenes

enla LE.E.T.

De igual manera, reescribiendo raices y sentires tiene en cuenta las bases tedricas de
los procesos interculturales, fundamental en la educacion popular; ya que esta busca la
inclusion social, privilegiando el trabajo con las comunidades que son vulneradas, relegadas
por el Estado hegemonico. Razén por la cual, esta propuesta potencia la comunicacion,
interaccion y convivencia armoénica entre indigenas Nasa, mestizos y afros; encuentro que es
posible en un espacio privilegiado, el de la educacién, en donde aprendemos juntos cada vez

que compartimos la palabra, la vivencia y los suefios por otros mundos posibles.

De este modo, desde el PEBI también se tuvo claro la necesidad de una educacion

intercultural de tal modo que manifestaron:

No queremos hacer tolda aparte, somos parte del pueblo colombiano. Son muy
importantes nuestros saberes, nuestros conocimientos, nuestra cultura, pero también
nos gusta lo de afuera; nos gusta que ella sea de beneficio para nuestras
comunidades... fue asi como la interculturalidad se convirtié en un referente de (re)
orientacion, en una accion politica, en un compromiso social de respeto a las culturas.

(Bolafios y Ramos, 2020: 389)
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En este marco de ideas, considero que la interculturalidad y la Educacién Popular se
relacionan desde el componente politico y pedagdgico, ya que la EP procura por la igualdad
social dentro de una perspectiva dialéctica que le permita conocer, interpretar y transformar
la realidad desde la convivencia y la relacion e interaccion de sujetos con una diversidad
cultural e identidad cultural que dialogan y construyen relaciones entre si, en su contexto

desde la perspectiva intercultural.

Finalmente, decir que desde la Educacion popular y los procesos de Educacion propia
y en ella los procesos interculturales se posibilita que los pueblos indigenas, los campesinos,
afrocolombianos y mestizos nos juntemos, nos unamos en las diferencias, que son nuestras
grandes riquezas para continuar con las luchas por la vida digna y la reivindicacion de los

derechos colectivos
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