DINAMICAS ORGANIZACIONALES EN LA IMPLEMENTACION DE INICIATIVAS
EN TORNO AL “BUEN VIVIR” EN COMUNIDADES INDIGENAS DEL
TERRITORIO ANCESTRAL SA'TH TAMA KIWE

}}% 1827 9{3"

GLORIA CRISTINA ACHINTE GAHONA

Tesis de Maestria en Estudios Interdisciplinarios del Desarrollo

Director

Olver Quijano Valencia
Universidad del Cauca
Facultad de Ciencias Contables, Econémicas y Administrativas

Departamento del Cauca

Popayan, julio de 2014



GLORIA CRISTINA ACHINTE GAHONA

DINAMICAS ORGANIZACIONALES EN LA IMPLEMENTACION DE
INICIATIVAS EN TORNO AL “BUEN VIVIR” EN COMUNIDADES
INDIGENAS DEL TERRITORIO ANCESTRAL SA'TH TAMA KIWE

Tesis presentada a la Facultad de Ciencia Contables, Econémicas y

Administrativas de la Universidad del Cauca para la obtencion del titulo de

Magister en:

Estudios Interdisciplinarios del Desarrollo

Director

Olver Quijano Valencia

Popayan, julio de 2015



indice Pagina

INETOTUGCCION .ottt e e e e e e e ettt eeessss e e e aeeeeeesssaessaaseeeessssassssaaeeeeeesssnnnnn 5
1. El buen vivir como alternativa de desarrollo local en contextos andinos ........... 11

2. Procesos histérico-organizativos indigenas en el departamento del Cauca que

orientan concepciones de ‘buen vivir’ en comunidades nasa del nororiente del

3. Dinamicas organizacionales en iniciativas de buen vivir surgidas en la
implementacién del proyecto Territorio de Vida en comunidades indigenas del

Territorio ANcestral SATh TaMa KIWE. ......uuviiiiiiiiiiiiiiiiiiieiiieiieeeeeeeeeeeeeeeeeereserereeeerrerer—————————. 67

3.1 El tejido en la préactica de sentidos de buen vivir en comunidades indigenas

nasa del NOroriente del CAUCA. ....oooovvveviiieieee 81

3.2. Crianza ovina en la cadena productiva del tejido nasa aplicada en la
diversificacién de productos agropecuarios de manera armonica con la naturaleza.
96

3.3. Experiencias de acceso a mercados regionales y comercializacién realizada en la

linea productiva artesanal dirigida al buen vivir de las comunidades............ccccccevveeeunennee. 110
3.4 Tensiones del buen vivir y desafios en las agendas y agenciamientos locales. ....... 133
(@70 o [od [T 5] To] 0 1= 23 OSSR 143
1] o] {oTo| = 1 = PSR PTRPTR 146



Especiales agradecimientos

A mi madre quien me ha ensefiado el valor
de la perseverancia, infundiéndome &nimo
para seguir adelante con mis suefios.

A mi padre por su ejemplo de estudio
constante que me ha orientado a avanzar en
la profundizacion de mi disciplina profesional.

A las mujeres del grupo productivo nasa U'Y
DXI'J de quienes he admirado el hermoso
conocimiento tradicional del tejido que
expresa sentidos de identidad, saberes
ancestrales, cosmovisiones e historias de
vida.

A las autoridades y consejeria del territorio
por el seguimiento y control al proyecto con
sentido critico permitiendo el enrutamiento
en la practica de valores y principios
indigenas.

A mis profesores de la Maestria y aquellos
lideres sociales participantes quienes me han
orientado en la investigacion y
reconocimiento de saberes locales como
baluartes fundamentales en dinamicas de
interpretacién social para el fortalecimiento
organizacional comunitario.



Introduccién

El presente estudio sobre “dinamicas organizacionales en la implementacion de
iniciativas en torno al “Buen Vivir’ en comunidades indigenas del Territorio
Ancestral Sa'th Tama Kiwe” constituye un analisis a alternativas de desarrollo
local planteado desde las experiencias de buen vivir en comunidades indigenas
nasa del nororiente del Cauca a partir de estudio de caso identificado en la
implementacion del proyecto “Territorio de Vida — Red para el fortalecimiento de
grupos productivos indigenas”. Se retoma la experiencia lograda en el
componente productivo artesanal y huertas tradicionales que dinamizan sentidos
de buen vivir en las zonas de implementacion del proyecto, ademas, se incluyen
reflexiones sobre procesos de afianzamiento de grupos productivos planteados
por parte de participantes del proyecto, lideres comunitarios, autoridades,
consejeros y mayores orientadores del proceso economico-ambiental en los

resguardos indigenas.

En los capitulos se realiza inicialmente un acercamiento a la comprension del
“buen vivir’ visto como alternativa de desarrollo local en contextos andinos vy
presente en la perspectiva biocéntrica, identificando el debate en torno al
reconocimiento de los derechos intrinsecos de la naturaleza a partir de la
experiencia de las constituciones del Ecuador y de Bolivia. Posteriormente en el
estudio son referenciados procesos histéricos sucedidos en el Cauca y se
incluyen, algunas de las definiciones de buen vivir para comunidades indigenas

nasa en torno a planes de vida y procesos de fortalecimiento econdmico-



ambiental. En la dindmica organizativa se identifican logros y retos en la
implementacion de iniciativas de buen vivir en el territorio, las cuales son
reflexiones fundamentales para el analisis de futuros procesos de inversion en el

area productiva a ser implementados en la zona.

El proyecto Territorio de Vida se orientdé al fortalecimiento de unidades
productivas indigenas en café, ganaderia, tejidos indigenas propios y el tul
tradicional nasa, sin embargo para efectos del presente analisis seran tratados dos
de las cuatro lineas del proyecto correspondientes a los tejidos nasa con la
produccion ovina y al tul por constituirse en uno de los referentes representativos

de la economia local en los resguardos del territorio.

El interrogante que orienta y moviliza la presente investigacion hace alusion a
identificar ¢cuales son las dinamicas organizativas desarrolladas en la
implementacion de iniciativas de “buen vivir’ en comunidades indigenas del
Territorio Sa’Th Tama Kiwe a partir de la implementacion del proyecto
TERRITORIO DE VIDA? Tales cuestionamientos surgen de la siguiente premisa
de trabajo: las iniciativas de “buen vivir’ creadas a partir del sentir de los pueblos

indigenas dinamizan sentidos de identidad y arraigo al territorio.

El proyecto Territorio de Vida es implementado en comunidades indigenas del
Territorio Sa'th Tama Kiwe y el planteamiento de los objetivos surge de la
necesidad del entendimiento de concepciones de buen vivir que identifican
procesos historicos de cambio social dindmicos y que responden a
trasformaciones e interpretaciones socioeconémicas en territorios indigenas del
Cauca. Esta situacion genera una necesidad de analizar experiencias sobre el
tema en comunidades indigenas para orientar en contextos locales la inversién de
recursos propios de resguardos Yy subvencionadores de iniciativas en
comunidades indigenas. De igual manera, para los Cabildos de la Asociacion de
Cabildos Ukawe'sx Nasa Cxhab es fundamental consolidar experiencias para

orientar estrategias de autosostenibilidad econdmica, organizativa y ambiental



pensadas desde experiencias aplicadas en sus contextos Yy realidades

socioculturales.

Se busca con la investigacion construir referentes de analisis de experiencias
productivas y organizativas, al igual que estudios enfocados a la definicién de
criterios que a partir de las experiencias practicas permitan identificar parametros
de evaluacién en la implementacion de proyectos en comunidades indigenas
sobre la memoria histérica en el buen vivir y casos practicos de la implementacion
de sus concepciones en actividades productivas. Con ello se pretende aportar en
la potencializacion de practicas organizativas en relacion a procesos productivos,
retroalimentacion y replica de experiencias por parte de la Asociacion de Cabildos
Ukawe'sx Nasa Cxhab, en especial el programa econdémico ambiental, el
programa de salud con la IPS indigena y el programa de educacion

A nivel conceptual como referente de andlisis se incluyen vertientes tedricas y
concepciones de desarrollo que han sido asociadas prioritariamente al bienestar
material y al concepto de acumulacion de recursos, incremento de los sistemas
productivos y en especial a la idea de progreso que atiende a la expectativa de

presente y futuro deseable para la perspectiva antropocéntrica.

Dentro de los conceptos estudiados se incluye el desarrollo a escala humana que
analiza la satisfaccion de las necesidades humanas fundamentales, la articulacion
de los seres humanos con la naturaleza, la tecnologia y la generacion de
relaciones entre los procesos globales y con las experiencias locales. Por otra
parte son relacionadas las definiciones centradas en nociones de progreso e
incremento de poder adquisitivo que presenta una concepcion del desarrollo sobre
el cual se identifican sistemas cuantitativos capitalistas que limitan en gran manera
la interpretacion de procesos organizativos indigenas y no responde a valores,

tradiciones culturales, ni cosmovisiones vividas en contextos locales.



Otra de las percepciones de bienestar que es explorada en el presente estudio es
la referida a aquellos estilos de vida, tradiciones, significaciones con los cuales los
individuos interpretan el mundo y mediante el cual surgen concepciones de “buen
vivir’ que pone en consideracion la cultura como orientadora de iniciativas propias
gue apoyan los procesos de cambio en comunidades indigenas. De esta manera
surge el “buen vivir’ como posicion contrapuesta a una mirada desarrollista y
monocultural que ha adoptado el pensamiento y los modelos de desarrollo que
han sido impuestos bajo dindmicas de neocolonizacion, retomando conocimientos
ancestrales de pueblos y nacionalidades que son seguidos en las luchas de la
humanidad. Para el acercamiento al marco tedrico del concepto se retoma el caso
de Bolivia y el Ecuador que realiza la inclusion constitucional del “buen vivir”, lo
cual ha representado un gran hito en la consideracion de conceptos como la
soberania alimentaria, el estado plurinacional, la relacionalidad los derechos de la
naturaleza, la comunalidad, planteamientos que constituyen una ruptura con el
modelo neoliberal de desarrollo y se interrelaciona con una filosofia de vida

indigena como un importante aporte de los pueblos de Abya-Ayla.

El gran reto se encuentra en la identificacion de los alcances del “buen vivir’ como
hoja de ruta en la orientacion de programas y proyectos de caracter integral en
comunidades como las indigenas que poseen formas de pensamiento particulares
para quienes es preponderante el territorio, identidad cultural, procesos de
resistencia, educacion propia, cosmovision, entre otros ejes de accion. El “buen
vivir’ dentro de los grupos étnicos permite la posibilidad de modificarlo de acuerdo
a dinamicas sociales y procesos historicos vividos, aludiendo a aspectos culturales
y siendo este una construccién social muestra de la existencia de diferentes
interpretaciones del mismo. Tales definiciones parten de los medios, necesidades
y valores que tienen las comunidades. De esta manera surgen interpretaciones de
como los sentidos de identidad determinan significaciones de bienestar y con ello

es posible reafirmar modos de vida.



A nivel metodoldgico se incluye el uso de herramientas de investigacion como la
interaccién conversacional con aquellas personas que participan del proyecto
Territorio de Vida o que estan vinculadas con la ejecucion del proyecto en el
Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe. Importante han sido las personas con las
cuales se ha tenido la oportunidad de hacer mingas de pensamiento
pertenecientes a la Asociacién de Cabildos Ukawe sh Nasa Cxhab, asociaciones
indigenas, entidades publicas que se relacionan directamente con el desarrollo del
proyecto, entre los cuales podemos contar con consejeros, gobernadores,
personal formulador, ejecutor y demas participantes del proyecto.

Para la consolidacion de la informacion se realiza la revision de diferentes
documentos y fuentes bibliograficas sobre lineas de investigacion. Se hace la
revision bibliografica de monografias especializadas, anuarios estadisticos locales
e internacionales, revistas y bases de datos especializadas en soporte plano y
digital, informes, publicaciones periddicas, etc., para corroborar cifras, ideas y
planteamientos logrados. Se efectio también una interpretacion critica bajo la
metodologia de sistematizacion de experiencias para poder extraer aprendizajes
para futuras intervenciones e iniciativas locales de “buen vivir’ en comunidades
indigenas. Hay que anotar que el tipo de sistematizacion realizado es de caracter
participativo en tanto se realiza conjuntamente entre actores comunitarios e
institucionales. Se parte para el analisis con la implementacion de la estrategia
metodoldgica cualitativa, vinculada al enfoque hermenéutico-critico, de caracter

inductivo bajo una perspectiva holistica.

El desarrollo del presente estudio da cuenta de procesos de resistencia y Planes
de Vida aplicados en iniciativas indigenas de caracter productivo, dirigidas a
fortalecer sus valores e identidad cultural que hacen parte de la percepciéon del
buen vivir en las comunidades del territorio no sélo de Sa'th Tama Kiwe sino

también de estructuras zonales indigenas y de caracter regional. Todo ello, segin



se observa en el desarrollo de las actividades implementadas por el proyecto
Territorio de Vida, las cuales se vinculan estrechamente a sus procesos de
resistencia frente a modelos macroecondémicos impositivos. Por tanto la guia de
sus procesos frente al buen vivir en zonas indigenas plantea principios
encaminados a no perder las formas de trabajo, organizacion, distribucion y
produccién econémica propias de sus comunidades. Formas econdmicas que se
distinguen por consistentes elementos comunitarios y de integracion colectiva en
minga, integrada con base a formas de propiedad comunitaria, al trabajo colectivo,
a relaciones de reciprocidad y de cooperacion, que si buen son particulares a cada
territorio por la diversidad étnica que presentan, sus planteamientos se acercan a
perspectivas biocéntricas donde la naturaleza se identifica como su madre, ser
sentiente y pensante, a la cual se le debe defender en su compromiso ligado a sus
cosmovisiones, sentidos de identidad y armonia tanto para sus comunidades

como para las generaciones futuras.
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1. El buen vivir como alternativa de desarrollo local en
contextos andinos

A partir de la segunda guerra mundial, algunos paises llamados atrasados o
subdesarrollados mantenian relaciones con paises industrializados en la
exportacion de productos, sin embargo en sus economias el dinero no era el
unico que poseia valor de cambio ya que en sociedades, locales, algunas de ellas
rurales se mantenian economias agrarias y el sistema de hacienda precapitalista.
Sumado a ello las condiciones de educacion estaban reservadas para las élites,
mientras que las vias, energia, transporte se instauran en relaciébn con las
actividades de exportacion. El Estado estaba limitado en su ejercicio en algunas
zonas geograficas y las instituciones financieras eran en su mayoria de bancos

extranjeros presentes en grandes ciudades. Asi mismo,

Una gran parte del excedente generado en el sector exportador, en lugar de
reinvertirse y expandirse hacia el resto de la economia se volvia a transferir
hacia los paises centrales. Aqui habia un reconocimiento a la especificidad
historica de lo que Prebish llamo los paises periféricos y un desafio frontal a la
a la doctrina de las ventajas comparativas estaticas, base de la ideologia
librecambista del comercio y del desarrollo internacional (Sunkel 1994: 95).

Asumiendo que el subdesarrollo es parte del proceso histérico global del
desarrollo y que ambas expresiones estan vinculadas funcionalmente, la expresion
geografica de tal conexién se manifiesta en dos grandes dualismos: la division del

mundo entre "centros" y "periferias”, y la divisibn interna de los paises
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subdesarrollados en areas "modernas" y "atrasadas”. Por su parte la teoria de la
modernizacién consideraba el concepto de “despegue” (take-off)donde con los
aportes de los paises se buscaba reducir la brecha entre paises industrializados y
paises en vias de desarrollo. Una de las entidades que subrayo la insuficiencia de
las teorias sobre el desarrollo latinoamericano vigentes a fines de ese decenio fue
la CEPAL, postulando con ello una teoria del desarrollo que concebia a éste como

un proceso de cambio estructural, en tanto,

hubo, y adn hay, al respecto una extensa literatura que establecia una serie
de recomendaciones a los paises denominados como "subdesarrollados"
para que superen esa condicion e imiten a los paises que habian alcanzado
el desarrollo. Se propusieron, y se dieron incluso como cientificamente
validadas, las recomendaciones de las teorias del desarrollo que proponian
"etapas” hasta llegar al despegue economico (take-off), y que permitan
superar el dualismo social (sector moderno vs. sector tradicional)(Davalos
2008: 1).

Se hace fundamental entonces analizar el contexto historico a finales de la
segunda guerra mundial con cambios sustanciales que controvierten el desarrollo
como fue el paso del capital industrial a la revolucién cientifica-tecnolégica que
reduce la fuerza de trabajo incrementa niveles de desempleo. Asi mismo se
fortalece el margen de capital especulativo configurandose un nuevo capital
industrial financiero, a ello se une la derrota de los grupos nazis fascistas de la
burguesia mundial que facilitaron la desintegracion del colonialismo en Asia y
Africa permitiendo el resurgimiento econémico de bases medias de la burguesia.

En tal escenatrio,

Emergia un nuevo patron de conflicto. En primer término, la
deslegitimacion de todo sistema de dominacion montado sobre el eje
‘raza”/’género”/"etnicidad”. La tendencia comenzd ya desde fines de la
Segunda Guerra Mundial, como resultado de la revulsa mundial respecto
de las atrocidades del nazismo y del autoritarismo japonés. El
racismo/sexismo/etnicismo de dichos regimenes despéticos no solo
guedaba, por lo tanto, derrotado en la guerra, sino también y no menos
convertido en referencia deslegitimatoria de la racionalizacion, del

12



patriarcado, del etnicismo y del autoritarismo militarista en las relaciones

de poder (Quijano 2011: 80).
El mecanismo de dominacién de la modernidad operado por la burguesia y de la
despética burocracia entra en conflicto con los nuevos movimientos de la sociedad

gue retoman como ejes de debate temas de trabajo, género y autoridad colectiva.

Por otra parte, emergen movimientos entre fines de los afios 60s y comienzos de
los 70s del siglo XX los cuales luchan en contra de la explotacién del trabajo, el
colonialismo imperialismo, el consumismo, contra la dominacion de la raza, de
género y la destruccion de los recursos naturales. Tales sentidos controvertian la
colonialidad/modernidad/eurocentrada, de esta manera “todo el dilatado proceso
historico de construccion de la colonialidad global del poder ha ingresado en una
profunda crisis” (Quijano 2011: 77) y con ello surge el “buen vivir’ como posicion
contrapuesta a una mirada eurocentrista, monocultural que ha adoptado el
pensamiento y los modelos de desarrollo impuestos bajo dinamicas de
neocolonizacion, retomando conocimientos ancestrales de pueblos vy

nacionalidades expresados en las luchas de la humanidad.

Un aspecto en la interpretacion de desarrollo ha sido asociado prioritariamente al
bienestar material y al concepto de crecimiento econémico, como a la acumulacion
de recursos, el incremento de los sistemas productivos y en especial a la idea de

progreso que atiende a la expectativa de futuro deseable y refiere a que,

la idea de progreso — tal como lo ha entendido Occidente— es propia de la
modernidad. Con el progreso el hombre se aleja de su pasado oscuro y
avanza hacia la Edad de Oro futura. Superar constantemente lo anterior,
cambiar, innovar que todo sea transitorio y ojala fuga, es una caracteristica de
la modernidad. La idea de progreso sienta sus raices en el suelo nutricio de
una sociedad basada en la acumulacion (Vasquez 1995: 31).

Sin embargo, desde los afios 60 en América Latina se cuestiona la inoperancia
de modelos de desarrollo como el capitalista en tanto no es reconocido en

muchos sectores como alternativa para la generacion de bienestar social por
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representar la sumision del poder politico por el poder econdmico manifestado en
la manipulacion del Estado para la liberalizacion de la economia sin considerar los
costos sociales, econémicos 0 ambientales. Esta condicion de manipulacion se
acentta en el modelo de Estado neoliberal que reduce al maximo la intervencion
estatal tanto en materia econémica como social. La crisis de modelos de
desarrollo presenta su principal dafio en “servir al crecimiento econémico con
exclusion social; reestructurar a las sociedades para servir al mercado y no lo
contrario; y trasformar el mundo en un mercado sin sociedades ni ciudadanos;”
(Carvajal 2005: 74).

Durante mucho tiempo el predominio de la vision economicista del desarrollo ha
propiciado el olvido de los aspectos humanos, culturales y ambientales y ante ello
surgen propuestas que retoman estas dimensiones que no habian sido
enfatizadas. Una de ellas es el que se presenta como desarrollo a escala humana
planteamiento util y con resultados en algunos espacios locales. Sin embargo,
este tiene sus limitantes para sustentar planes de desarrollo econémico nacional,
aunque si marca una diferencia con los anteriores modelos de desarrollo ya que
se sustenta en la satisfaccion de las necesidades humanas fundamentales, la
articulacion de los seres humanos con la naturaleza, la tecnologia y la generacion
de relaciones entre los procesos globales con las experiencias locales. Tal
propuesta se apoya en el protagonismo real de las personas, priorizando la
diversidad y la autonomia de espacios, de manera que la persona sujeto de
desarrollo no puede lograr protagonismo en sistemas organizados
jerarquicamente desde arriba hacia abajo, por ello se plantea que es un problema

de escala.

Asi, la practica democratica participativa se genera como alternativa al
paternalismo del Estado latinoamericano y se promueven propuestas que surgen
desde las bases mas acordes con las aspiraciones de las personas. En este
campo la escuela de desarrollo a escala humana se refiere a que el desarrollo no

se define exclusivamente en el tener, como riquezas, bienes, educacion, sino que
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se debe considerar el ser, el estar y el hacer, generando dindmicas mas alla de

una cuestion adquisitiva del tener. En suma, esta iniciativa,

se concentra y sustenta en la satisfaccion de las necesidades humanas
fundamentales, en la generacion de niveles crecientes de auto dependencia y
en la articulacion organica de los seres humanos con la naturaleza y la
tecnologia, de los procesos globales con los comportamientos locales, de lo
personal con lo social, de la planificacién con la autonomia y de la sociedad
civil con el Estado (Max-Neef 1988: 30).

Por el contrario, las definiciones centradas en nociones de progreso e incremento
de poder adquisitivo presenta una concepcion diferente del desarrollo sobre el cual
se identifican sistemas meramente cuantitativos y no responde a valores,
tradiciones culturales, formas de interpretacion del mundo ni cosmovisiones. Asi,
“es cuestionable el hecho de referir el desarrollo sélo a la esfera productiva de la
sociedad: con ello se introduce, ex profeso, una cosificacion inadmisible de las
relaciones sociales y un desconocimiento de la realidad relacional de lo social”
(Peia 2006: 17).

Dichas concepciones de desarrollo se complementan con los planteamientos de
un estado de derechos y un empoderamiento social dirigido a su exigencia y
aplicacion en contextos sociales. De manera que el desarrollo es considerado
como “un proceso de cambio social que debe asegurar el crecimiento y su
distribucion equitativa en toda la poblacion. Su finalidad es ampliar la gama de
opciones de autorrealizacién de la poblacion. Debe ser sostenible, es decir, que

proteja las opciones para las generaciones futuras” (Saavedra 2001:46).

Se reconoce en la anterior definicion el deber ser del desarrollo en la equiparacion
de posibilidades para acceder a derechos de forma equitativa y posibilidades de
realizacion de aspiraciones de bienestar concebidas de forma individual y

colectiva.

El bienestar individual esta unido a dos concepciones, una material relacionada

con la tenencia de recursos econémicos y una relacionada al bienestar
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psicosocial, organizativo y politico que se dirigen a la autorealizacion afectiva,
seguridad, dialogo, aprendizaje, proteccion, identidad, cuidado medioambiental,
entre otras condiciones. Por su parte, el bienestar colectivo se refiere a las
relaciones de los individuos con la sociedad en la planificacién de aspectos como
la libertad, defensa de autonomia territorial, cohesion social, etc. Estas lineas se
dan por dindmicas sociales imperantes basadas en ideologias, cosmovisiones,
identidades, creencias y visiones del mundo desde las realidades de

comunidades.

En el proceso de repensar el desarrollo surge el biocentrismo perspectiva donde
deja de ser el hombre considerado el Unico ser racional para encontrarse en
relacion con el mundo natural, este horizonte es contrapuesto al “antropocentrismo
gue se define especificamente como la posicion que considera al hombre como el
punto central, el fin dltimo, del universo y generalmente concibe todo el universo
en término de valores humanos” (Castelo 1996). Este posicionamiento ético,
también llamado antropocéntrico que parte de la idea del hombre como

beneficiario de la naturaleza, si se considera que,

el concepto de biocentrismo es una teoria que busca atribuir intereses y
finalidades morales a la naturaleza y, por consiguiente, considerar una actitud
de respeto por la naturaleza, una vision biocéntrica consistiria en aspectos
como, 1) los seres humanos son miembros de la comunidad de la vida de la
Tierra del mismo modo que el resto de los miembros no humanos, Il) los
ecosistemas naturales de la tierra como totalidad son considerados como una
red compleja de elementos interconectados en la que el funcionamiento
biol6gicamente correcto de ser depende a su vez del correcto funcionamiento
de los deméas. Ill) cada organismo individual es concebido como un centro
teleoldgico de vida que persigue su propio bien de una manera especifica, 1V)
los seres humanos no son ‘“inherentemente superiores a otras especies
(Franco, 2009: 116).

Con lo anterior, se evidencia una relacién entre biocentrismo y la moral, y es una
de las obra de Aristételes, la “Etica de Nicomano” (Aristoteles. Siglo IV A.C)
donde se presentan aportes al estudio del accionar humano y se plantea la

concepcidn de la “buena vida o vida buena”, frente a la cual toda accion y eleccion
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parecen tender a algun bien, sobre el cual no seria consecuente a la accién
humana hacer algo intencionalmente mal, por ejemplo, productores cultivan la
tierra dirigiendo en uno de sus fines el sostenimiento familiar. Sin embargo, no es
el Unico fin de dicha accién, ni su bien ultimo, ya que si frente a ella se ve el
desbordamiento de aquel deseo inicial por el logro desmedido de riquezas, se
puede pensar en que el bien perseguido en cada accién no tiene porqué ser
bueno desde el punto de vista moral, y en este caso no seria justo, ni se daria en

relacion a la virtud, asi,

en espafiol solemos entender por ‘buena vida’ una vida satisfactoria, plena, de
realizacion y prosperidad. A veces incluso empleamos la expresion de un modo
entre burdo e irénico cuando decimos cosas como ‘darse la buena vida’. Por
otra parte, por "vida buena" solemos entender algo asi como vida virtuosa.
Pues, en el sentido aristotélico, la felicidad cubre los dos campos semanticos.
Inmediatamente podemos objetar que quien practica la virtud dificilmente
obtendra satisfacciones, sino que mas bien se vera frustrado en medio de un
mundo injusto. En un mundo injusto, diria Aristoteles, mejor padecer la injusticia
gue cometerla, pero mejor aun es no tener que padecerla ni cometerla. ¢ Por
gué hemos de aceptar un mundo en que el virtuoso sea necesariamente infeliz?

Aqui encontramos el entronque de la ética con la politica. Una sociedad
aceptablemente justa es aquella en que la buena vida y la vida buena no son
incompatibles. No es que aspiremos a un reino terrenal perfecto en que la virtud
sea siempre recompensada. Es mas, este tipo de maximalismos utdpicos han
traido histéricamente mas sufrimiento que justicia. Pero si se pueden pedir a las
menos algunas reformas para que cada cual pueda buscar su felicidad de modo
integro, sin tener que elegir entre bienestar y virtud (Marcos 2001: 24).
La buena vida entendida desde la tradicion aristotélica incluye como el fin de la
vida la felicidad, sin embargo surge la pregunta ¢qué es la felicidad? Ante ello,
para Aristoteles cada ser tiene su funcion y la cual se realiza plenamente cuando
esta se cumple. Si bien existen muchas funciones en el ser humano, si existe una
funcién general y seria la felicidad el cumplimiento de dicha funcion. Lo verdadero
y lo auténtico se lograria en el ser humano, en sus cualidades de intelecto y
deseo, por tanto, en la integracion de dichas cualidades resulta la accién humana

gque parte de la inteligencia y deseo inteligente.
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Por otra parte, dentro de las tradiciones modernas la kantiana ha sido calificada
como antropocéntrica, dado que en ella la libertad humana y la naturaleza son
tratadas por separado. De manera radical la moral es basada en logicismos y la
razén es fundamento para lo que es valorado por representar la certeza,
empirismo, experiencia y cientificidad. Lo trascendental en lo humano es lo
racional, lo empiricamente comprobable 'y  son privilegiados principios
universales, esto presenta a la naturaleza ajena y extrafia de lo humano. En
consecuencia de ello, se presenta lo que es denominado una desnaturalizacién de
la ética donde la dignidad del hombre no es construida en el relacionamiento
directo con los demas seres. Tal posicion se opone radicalmente a la ética
ambiental que estudia principalmente las relaciones entre los hombres y el medio
ambiente, al tiempo que se ocupa de reorientar las acciones humanas que atentan
contra los ambientes naturales y aporta a la definicion de responsabilidades y

derechos del medio natural. En este sentido,

la filosofia kantiana propone una desnaturalizacion de la ética que en poco
ayuda a la ética ambiental, pues la dignidad del hombre no hay por qué
establecerla por contraste con el resto de los seres, sino en continuidad con
ellos. Propone una retirada logicista que en poco ayuda a la motivacion
psicologica. S6lo convence a los que ya son virtuosos y viven conforme a la
razon, a los que tienen buena voluntad. Y, por afadidura, puede servir de
coartada a cualquier otro. Kant produce una desconexion entre deber y
felicidad que es del todo antinatural y que hace aparecer la moral como una
fuerza ingrata y a contrapelo. La felicidad se entiende como un mévil humano
demasiado natural —jy tanto que lo es! —como para ser moral (Marcos 2001:
30).

Por otra parte, la responsabilidad de los seres humanos frente al cuidado de la
tierra ha cobrado un enfoque técnico que identifica las implicaciones de las
acciones en el mundo natural, con ello se ha promovido la reflexién de sus efectos
pertenecientes al ambito de la voluntad, donde cada accion tiene sus

implicaciones y responsabilidades, las cuales pueden ser mejores o0 peores y

poseer bondad o maldad.
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Sobre dicho analisis la ética ambiental estudia el relacionamiento de la accién
humana sobre la naturaleza, la cual no es una descripcién de lo que cada uno o
cada sociedad considera bueno o malo, tampoco es una condicion de aceptar
normas de conducta por el hecho de que la mayor parte de sus conciudadanos la
acepten, ya que requiere una base racional y argumentativa acerca del bien y del
mal, al igual que de las acciones y repercusiones morales en relacion con el medio
ambiente. Sin embargo, los principios generales éticos no garantizan su
aplicacion, ya que requieren prudencia y equidad los cuales no pueden ser de
principios generales sino de saberes vivos. Por tanto sobre la ética ambiental se

plantea que,

en ella existen diferentes maneras de concebir la relacion moral que establece
el hombre con la naturaleza y sus seres vivos (animales, vegetales, especies,
paisajes, etc.). Una de estas respuestas es la articulada por la ética
antropocéntrica, y otra respuesta es dada por la ética biocéntrica, que se
caracteriza por dar relevancia moral a la naturaleza y todas sus entidades en
cuanto “vivas”.

El antropocentrismo ético considera moralmente relevante sélo al ser humano,
y el resto de la naturaleza como portadores de un valor utilitario, por el
contrario la ética biocéntrica pretende considerar moralmente relevantes,
portadores de valor intrinseco por motivo de su sola existencia, a toda la
naturaleza y sus seres vivos. En su planteamiento, contempla la defensa de la
relevancia moral de toda la naturaleza, la que compartiria con el ser humano
la especial caracteristica de “estar viva” (Leyton 2009: 4).

De esta manera, el analisis de las implicaciones del accionar humano en relacion
a la naturaleza son pensadas desde la vida dignha, desde los valores y la

responsabilidad, todo ello, dentro de un modelo de sociedad que requiere la

movilizacion de sujetos politicos hacia la proteccion del medio natural. Asi,

la ética ambiental no puede consistir sélo en un conjunto de prohibiciones
dirigidas a la proteccion del medio a costa del sacrificio de las personas, sino
gue también tiene su cara politica. La ética ambiental tiene que hablarnos
también del tipo de sociedad en la que una persona que favorezca la
conservacion del mundo natural pueda, si no darse la buena vida, si al menos
llevar una vida agradable y digna. Dicho de otro modo, no se pueden separar
ética ambiental y politica ambiental (Marcos 2001: 24).
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Frente a la conciencia ecoldgica que refiere una idea moral, integrada a lo que es
politicamente correcto, transmitida en muchos casos desde la escuela a los nifios
0 incluso desde los medios de comunicacion, se muestra escasa de
fundamentacién argumentativa ante la fugacidad de contenidos, sin bases

racionales suficientes y desconectadas del resto de la vida del nifio por tanto,

se preguntaran por qué han de sacrificar parte de su bienestar en el altar de la
"Madre Naturaleza" o de "las generaciones futuras”, cuando el hedonismo es
la prédica que oyen a diario y la practica que bendicen sus mayores. Si se
quiere desarrollar la ética ambiental y utilizar su potencial como elemento
positivo de integracion civica, hay que dotar a esta disciplina de una base
racional y de una conexion con la forma de vida (Marcos 2001: 25).
Surge la pregunta sobre si es necesaria la ética ambiental dentro de la perspectiva
biocéntrica que trascienda sentimientos o percepciones a una discusion racional,
en este aspecto es fundamental plantear ¢cuan importe es dicha ética para la
resolucion de conflictos y la generacion de espacios legitimos? algunos casos se
fundamenta su pertinencia en la consolidacion y construccion de politicas
ambientales cruciales para el planteamiento de alternativas y union de esfuerzos
para favorecer y proteger la biodiversidad. La racionalidad propia de Ila ética
ambiental se relaciona con la defensa de los derechos de la naturaleza, ya sea
ante intereses privados o ante una descontextualizacidon que puede relegar la

importancia de acciones conservacionistas.

Se presentan entonces, reflexiones que requieren revisarse en un marco de
racionalidad y argumentacién como es ¢ La naturaleza y los seres naturales tienen
un valor en si, o todo se reduce a su utilidad para el ser humano? ¢ Cuales tienen
mas valor y por qué, y como se puede comparar ese valor con el bienestar de los
humanos cuando hay que conciliar ambos? ¢Qué sucede cuando el interés de la
especie se opone al de ciertos individuos? ¢Bajo qué criterios se debe decidir el
conflicto entre los intereses de distintas generaciones? ¢ COmo repartir con justicia
los riesgos ambientales entre las distintas personas y entre las distintas naciones?

Todas estas cuestiones dificimente se pueden abordar s6lo con intuiciones
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morales y buenos sentimientos, aunque evidentemente sin ellos tampoco es
posible resolverlas. En definitiva, la reflexion ética es necesaria también cuando se
dirimen cuestiones ambientales en este caso dentro del biocentrismo se requiere
una base racional para tomar decisiones ambientales buenas y correctas desde el

punto de vista moral.

Por su parte la perspectiva bio o ecocéntrica que atribuye derechos de existencia
a las formas de vida no humanas, encuentra una de las diferencias en el interés
antropocéntrico en que la destruccion de la Naturaleza se mira con indiferencia y
es objeto de explotacion justificada ante la dominacion y posesion de aquello que
no tienen alma y que segun la tradicion judeocristiana no tiene ni ser, ni espiritu,

de manera que,

la relacion hombre-naturaleza, ha estado marcada en la tradicion occidental
por la religion cristiana. Esta religion, a su juicio, habria promovido tres
procesos. En primer lugar, un reemplazo de la concepcion ciclica del tiempo
por una historia lineal de progreso que culmina con el ser humano, hecho a
semejanza de Dios y destinado a dominar la naturaleza. En segundo término,
una desacralizacién de la naturaleza. El antiguo animismo que habitaba la
naturaleza —donde cada arbol, colina o rio tenia su espiritu guardian— fue
destruido permitiendo la explotacién de la naturaleza con indiferencia del sentir
de los seres naturales. El culto se reservd ahora para los santos y angeles,
ambas, criaturas antropocéntricas. Y, en tercer lugar, un cambio en la
concepcion del modo supremo de existencia. En vez de la busqueda de un
ideal de contemplacion (una actitud intelectualista) como en los griegos y las
tradiciones orientales, el cristianismo habria exaltado el valor de la accion (una
actitud voluntarista) que favorecié la relacion de conquistadores de la
naturaleza (Rozzi 1997:82).

Sin embargo, dichos preceptos se ven contrapuestos en su origen, funciones y
estructuras entre los seres humanos y las demas formas vivas, lo que permite un
relacionamiento con la comunidad biética, de manera que podamos entenderla y

vivirla, donde se pase de la fase de conquista al de existir en comunidad y en la

gue los humanos tengan la capacidad de propender por la defensa y respeto por
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todas las formas vivas, de esta manera, tanto la ciencia evolutiva como la ciencia

ecologica han redescubierto su integracion con la comunidad bidtica. Asi,

lo que se juega es dejar atras esos fantasmas de la Modernidad, y abordar el
camino del biocentrismo. Estan en juego cambios conceptuales sustantivos,
que discurren por una identificacion profunda con el entorno, nutrida de
diversas formas de interaccién y sensibilidad, donde el si-mismo individual da
lugar a un si-mismo expandido que incorpora el ambiente. En ese recorrido, la
conectividad con el ambiente hace que las personas se consideren parte de la
Naturaleza, y ésta sea parte nuestra, bajo una condicionalidad reciproca. No
es una Naturaleza intocada, pero tampoco se acepta la opulencia o la
acumulacién a costa de destruir esa trama de la vida (Gudynas 2009: 51).
una expresion antropocéntrica el cuidar nuestro entorno para sostener la vida en
el planeta en tanto es util, se busca mantener en la medida que representa
riqgueza, o forma de sostenimiento para el ser humano, sin embargo, no se refiere
en dicha perspectiva el respeto a la Naturaleza por su ciclo vital, por sus derechos
gue le son inherentes o por su relacionamiento con el ser humano en la
interdependencia bidtica existente, por tanto por la supervivencia de los seres

humanos se presenta la necesidad de preservar y no hacer dafio a la Naturaleza.

Sin embargo, surge la pregunta ¢existen puntos de encuentro o resultan ser
mutuamente excluyentes o convergentes las concepciones antropocéntricas y
biocéntricas en su afan por proteger la biodiversidad? Frente a ello, las acciones
integrales planteadas para preservar la naturaleza en cada una de dichas
perspectivas integran planes similares ya que el aprecio por la diversidad y demas
motivaciones se muestran complementarias y el denominador comun esta dirigido

a proteger los sistemas ecoldgicos. Por tanto,

este modelo orientado a la accion no niega la importancia de los valores sino
gue propone que la accién y la discusién de valores son reciprocamente
permeables, a la vez que plantea la busqueda de dos niveles de consenso:
primero, lograr que ambientalistas que poseen diferentes cosmovisiones y
sistemas de valores puedan adoptar politicas similares frente a problemas
ambientales concretos; segundo, que los ambientalistas puedan generar una
nueva "cosmovision ecoldgica (Rozzi 1997:82).
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De igual manera, la ética ambiental propia de la perspectiva biocéntrica y las
orientaciones antropocéntricas se muestran antagonicas, sin embargo, se genera
la necesidad de articular dichas perspectivas ante la prioritaria defensa de los
derechos intrinsecos de la Naturaleza y su diversidad. De esta manera es
fundamental replantear entre ellos sus relaciones ya que existe un parentesco
biolégico entre todos los seres vivos y se identifican vinculos diacronicos en este

ciclo evolutivo.

En tal sentido en las discusiones de politicas y en el disefio de soluciones relativas
a los problemas ambientales resulta valioso por lo tanto, establecer puentes que
favorezcan el continuo didlogo, participacion y coordinacion entre diversos
representantes de comunidades. La alienacion frente a la naturaleza arraigada en
una cosmovision utilitaria y economicista requiere una transformacion moral y
relaciones basadas en un respeto mutuo que permita la interaccion entre
diferentes disciplinas del conocimiento en diferentes sociedades. El pensamiento
biocéntrico que se orienta a valorar la diversidad biolégica y cultural permite
consolidar referentes para la implementacion y reorientacion de proyectos sociales

relacionados con una nueva ética de la tierra. En tanto,

el deber moral y una actitud de prudencia en pro de la sobrevivencia humana.
Desde el interior de la comunidad de seres vivos, debe despertar en los seres
humanos un genuino amor, respeto, conciencia y obligacién respecto a la
totalidad de las manifestaciones de la vida. Desde el exterior, desde el andlisis
antropocéntrico, debemos considerar esta transformacion ética, este cambio
en nuestra relacion con la naturaleza, como un paso indispensable para
sobrevivir a nuestro propio impacto sobre el medio ambiente (Rozzi 1997:88).

Sobre los proyectos sociales, se plantea cdémo desde diferentes corrientes
filosoficas es posible llegar a posturas biocéntricas como reaccion a la
Modernidad, dentro de ellas se incluyen los saberes originarios de los pueblos
indigenas con sus cosmovisiones, situacion que es posible de evidenciar en casos

especificos que articulan percepciones biocéntricas con normas constitucionales
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en un proceso de reflexién y encuentro de saberes, tal es la situacion de la
constitucion ecuatoriana, donde se incluye el concepto de Pachamama, y el de
Sumak Kawsay o “buen vivir’, dichos conocimientos se encuentran en el proceso
de debate y reflexion con ideas occidentales de desarrollo humano, temas
ambientales y calidad de vida orientadas a consolidar una estrategia de desarrollo

diferenciada. De manera que,

[...] el aporte de las posturas indigenas ha sido muy importante. En efecto,
esta perspectiva impone un limite a las posiciones que reducen la gestién del
ambiente a una forma de economia ambiental que descansa casi
exclusivamente sobre la valoracion economica de los recursos naturales. Esa
postura, que se difundié ampliamente en América Latina desde mediados de
la década de 1980, considera que una eficiente gestion ambiental se puede
realizar desde el mercado, y que, por lo tanto, el problema consiste en
‘ingresar” la Naturaleza y sus componentes a ese ambito mercantil.
Consecuentemente, se deben adjudicar derechos de propiedad sobre el
ambiente y asignar valores econdémicos a los elementos y procesos de los
ecosistemas. La Naturaleza como categoria plural se fractura en “bienes” y
“servicios”, que se ofrecen en el mercado; aparece el concepto de Capital
Natural, la conservacion se vuelve una forma de “inversion” y los criterios de
rentabilidad se apropian de la gestion ambiental (se conservaria aquello que
puede ser (til o potencialmente beneficioso). La perspectiva biocéntrica
rompe con esta mercantilizacion de la Naturaleza (Gudynas 2009:42).

Concepciones de caracter biocéntrico como las del Sumak Kawsay implica el
reconocimiento de los derechos intrinsecos de la naturaleza y refieren principales
exponentes de las llamadas perspectivas biocéntricas entre los cuales se
encuentran en el siglo XIX, Aldo Leopold (1949) a mediados del siglo XX. También
desde la filosofia de la ecologia profunda Arne Naess (1989) en la década de
1970, quienes tienden a romper con la perspectiva antropocéntrica propia de la
modernidad y surgen con trascendencia los valores intrinsecos de la naturaleza.

Sobre ello se plantea que, “un valor intrinseco es aquél que algo posee por si
mismo, es decir con independencia de su contribucion al cualquier otra entidad. Es
por tanto un valor originario que no se debe a la relacién instrumental del objeto o
estado valorado con cualquier otro objeto de valor (Castelo 1996). En dicho

aspecto,
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el concepto de valor intrinseco es motivo de debates, pero en el campo de la
ecologia politica es corriente distinguir al menos tres usos 1) como sinénimo
de valor no instrumental, en contraposicion a éste, bajo el cual se incluyen
los clasicos valores de uso y cambio; 2) como valor derivado Unicamente de
las propiedades y virtudes intrinsecas que no dependen de atributos
relacionales con otros objetos o procesos; 3) como sinénimo de valor
objetivo, en el sentido de ser independientes de las valuaciones de otros
valuadores. La primera postura es posiblemente la mas conocida, puesto que
es la usada por Naess y los seguidores de la “ecologia profunda”. Se
sostiene que “la vida en la Tierra tiene valores en si misma (sinébnimos: valor
intrinseco, valor inherente)”, y que esos valores son “independientes de la
utilidad del mundo no humano para los propositos humanos” (Gudynas
2009:38).

Si bien los valores intrinsecos de la Naturaleza son reconocidos en diferentes
politicas y normas constitucionales existen tendencias que controvierten tal
posicion, es el caso de pensadores como Aldo Leopold (1966) que da
trascendencia a la valoracion y la integridad de los ecosistemas como conjuntos
complejos, pero si bien se concibe la comunidad posible de articularse a posturas
y acciones ecosistémicas no acepta la idea de valores intrinsecos ya que se
generan valores morales caracteristicos, con lo cual se controvierte el concepto.

Dado que,

el concepto de valor intrinseco ha sido cuestionado desde varios frentes,
sefialandose, entre otros puntos, los siguientes: todas las valoraciones, en
ultima instancia, son realizadas por los humanos y por ello no es posible
escapar de ese antropocentrismo; existen muchos problemas tanto con el
concepto como con las aplicaciones practicas de otorgar derechos a la
Naturaleza, e incluso, esto puede derivar en situaciones antidemocraticas al
imponerse restricciones basadas en esos derechos, entre otros (Gudynas
2009:39).

La lucha por preservar el propio ser hacen parte de una vision evolucionista actual,
sin embargo esta condicion no invalida el respeto hacia los seres en un coexistir y
cooperar a través de relaciones complejas. Naess (1989) plantea como el

antropocentrismo en parte en el pasado realizé aportes al mejoramiento del

bienestar del ser humano, pero esta situacién ligada a un antropocentrismo salvaje
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propio de una racionalidad instrumental y del poder econdmico amenaza con

destruir la raza humana. En este caso,

en los inicios de sus planteos ecosoficos; Naess habia manifestado un
rechazo de la imagen de “el hombre-en-el-ambiente a favor de una imagen
relacional, de campo-total(total field image), como podria ser la del “el-hombre-
con-el-ambiente. Esto implicaria la aceptacion de la existencia de relaciones
intrinsecas entre las cosas, vision que caracteriz6 como ontologia gestéltica,
postura intermedia, alejada de una experiencia confusa primaria del mundo y
lejos también de una visién totalmente abstracta, atonomista mecanicista,
propia del pensamiento cientifico del siglo XVII que él llamaba genéricamente
“galileana” (Bugallo 2011: 167).

Para la interpretacion galileana las condiciones objetivas son categorizadas dentro

lo que se identificaba como realidad, caracterizada por las condiciones

identificables fisico-matematicas, asi,

Ness sostuvo, que todos los seres vivos tienen un derecho en comun, el
derecho a vivir y florecer (o a preservar su propio ser). Acorde con esa
inspiracion spinoziana es que propuso la tendencia a respetar la diversidad y
alentar la simbiosis a fin de garantizar la persistencia de un mundo rico y
variado en formas de vida donde la preferencia por el vivir y dejar vivir instala
una ética de la tolerancia (Bugallo 2011:161).
Por su parte Aldo Leopold uno de los principales exponentes del biocentrismo en
su obra “ética de la tierra” plantea que la existe una armonia natural en la
naturaleza, un equilibrio o balance natural en que el hombre con su intervencién
puede destruir bajo las premisas de |. en la interdependencia de las cosas,
cualquier intromision que resulte del hombre en la naturaleza, tendra efectos
impredecibles y dafiinos, pues la naturaleza actla sabia y beneficiosamente si no
es estorbada por el hombre Il. La vida tiene valores en si misma y que son
independientes de su utilidad para el ser humano (Leopold: 1949). Desde la
ecologia profunda o radical se plantea como I. Todas las cosas en la biosfera tanto
vivas como inanimadas tienen el mismo derecho a la existencia y de alcanzar las
formas individuales de realizacion Il. El que cada una de las cosas de la biosfera

alcance la realizacion individual, contribuye a la realizacion de las demas cosas,
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en tanto que la biosfera es un complejo sistema de interrelaciones mutuamente
dependientes (Naess: 1989), pareciera que muchas orientaciones tedricas
pudieran parecerse a concepciones biocéntricas ligadas al buen vivir, sin

embargo,

las tradiciones culturales andinas expresadas en el “buen vivir’ o Pachamama
tienen muchas resonancias con las ideas occidentales de la ética ambiental
promovida, por ejemplo, por la “ecologia profunda” o con los defensores de
una “comunidad de la vida”. Incluso, una parte sustantiva del movimiento de la
“‘ecologia profunda” rescata espiritualidades y cosmovisiones de pueblos
originarios, y ademas insiste en sostener que sus posiciones incluyen tanto
nuevas formas de valoracibn como una redefinicion del si mismo (bajo una
concepcion del si mismo expandido). Pero también hay que advertir que no
todas las posturas de los pueblos originarios son biocéntricas, y que incluso
hay diferentes construcciones para la Pachamama (Gudynas. 2009: 40).

En el campo de la tradicion contractualista moderna con John Rawls es planteada
la corresponsabilidad social en un acuerdo de voluntades de personas libres e
iguales dentro de un mismo margen de afectacion donde se plantea que una
sociedad es justa si sus normas de convivencia pueden ser pensadas como un
contrato aceptado libremente en condiciones de igualdad por todos los afectados,

pero,

nada de esto nos ayuda cuando hablamos de la justicia en las relaciones entre
generaciones muy distantes, o0 entre personas y animales no humanos. En
consecuencia, el nuevo dominio de problemas ambientales no es meramente
un campo para la aplicacion de normas éticas preexistentes, sino un banco de
pruebas para las mismas y una fuente de sugerencias para un nhuevo
pensamiento ético (Marcos 2001: 19).
Esto no quiere decir que se deben abandonar los estudios de economia ambiental
o los analisis costo-beneficio que incorporan variables ecoldgicas, sino que éstos
son apenas un tipo de indicadores, pues también existen otras formas de
valoracion del ambiente. El giro biocéntrico impone reconocer la pluralidad de las
valoraciones sobre la Naturaleza, y, de este modo, se apropia de posturas

multiculturales (Gudynas 2009:42).
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En el Ecuador con la instauracion de la Constitucién del afio 2008 surgen
estrategias de desarrollo orientados a valoracion de la naturaleza, el
reconocimiento de las necesidades humanas para la superacién de la pobreza, y
de manera respetuosa con el medio ambiente, donde se generan tanto
obligaciones como responsabilidades que priorizan la valoracién de saberes tanto

humanos como de la naturaleza para su entendimiento. Asi,

buena vida es entendida como satisfactoria, plena, de realizacién y prosperidad,
a veces incluso empleamos la expresion de un modo entre burdo e ironico
cuando decimos cosas como “darse la buena vida”, por otra parte, por vida
buena solemos entender algo asi como vida virtuosa (Marcos 2001: 23).

En este sentido, la perspectiva biocéntrica se evidencia como propuesta politica y
juridica en la nueva Constitucion de Ecuador donde los derechos de la Naturaleza
y el derecho de restauracion ubica en un lugar preponderante la articulacion con
saberes tradicionales, politicas y gestion ambiental que soportan nuevas
estrategias de desarrollo donde el principal desafio se orienta a la valoracion
ambiental y la pervivencia de saberes indigenas basadas en el buen vivir, por

tanto,

las tensiones generadas cuando el concepto de buen vivir aborda la
dimension ambiental quedan en claro al comparar las nuevas constituciones
de Bolivia y Ecuador. Mientras que en Ecuador se reconocen los derechos
propios de la Naturaleza, y se apunta a una postura biocéntrica, la postura
boliviana insiste en que un Estado debe industrializar los recursos naturales.
Esto expresa la persistencia de aspectos propios de la Modernidad, con un
antropocentrismo asentado en el dualismo Naturaleza-sociedad. El buen vivir
necesariamente debe incorporar una dimensién ambiental, que desde el
biocentrismo, le permita superar la herencia moderna, y transitar a otros
desarrollos, con otra relacion con la Naturaleza, seguramente mas austeros,
pero mas equitativos (Gudynas 2009:49).

Surge con gran fuerza en contextos andinos el “buen vivir’ como expresién de las
poblaciones indigenas de América Latina que configuran una alternativa de vida

social que solo puede ser realizada como la des/colonialidad del poder (Quijano
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2011). Para el acercamiento tedrico del concepto son importantes los casos de
Bolivia y Ecuador que incluyen constitucionalmente el “buen vivir’, presentado
como un gran hito que incluye la consideracion de acepciones como soberania
alimentaria, Estado plurinacional, derechos de la naturaleza, planteamientos que
constituyen una ruptura con el modelo neoliberal de desarrollo y se interrelaciona
con una filosofia de vida indigena de los pueblos de Abya-Ayla'. En estas dos
constituciones se incluye el concepto de buen vivir, sobresaliendo la constitucion
del Ecuador la que lo presenta implicitamente. En el caso de Bolivia, “se repite la
orientacion hacia los derechos de tercera generacion y el texto boliviano se acerca
al ecuatoriano en el abordaje de temas como el “buen vivir’ y la pluralidad cultural”
(Gudynas 2009).

El “buen vivir’ o Sumak Kawsay en kichwa significa vida armoénica o vivir bonito
como planteamiento en el que se dan formas de interpretacion de la vida,
espiritualidad, cosmovision, relacion con la naturaleza, manifestando una vision de
futuro. En relacion con esta forma de pensamiento en las constituciones de Bolivia
y Ecuador “el buen vivir’ es definido como una “oportunidad para construir otra
sociedad, a partir del reconocimiento de los valores culturales existentes en el pais
y en el mundo. Una concepcion que, ademas, desnuda los errores y las
limitaciones de las diversas teorias del llamado desarrollo”(Acosta 2010: 3). Dicho
autor hace referencia a la reciente Constitucion ecuatoriana de 1988 firmada en
Montecristi en la afirmacion de un Estado plurinacional que plantea el
reconocimiento de saberes de pueblos y nacionalidades indigenas asi como de

afroecuatorianos.

! Abya Yala es el nombre dado al continente americano por el pueblo Kuna de Panaméa y Colombia antes de
la llegada de Cristébal Coldn y los europeos. Literalmente significaria tierra en plena madurez o tierra de
sangre vital. Hoy en dia, diferentes organizaciones, comunidades e instituciones indigenas y representantes
de ellas de todo el continente prefieren su uso para referirse al territorio continental, en vez del término
"América".
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La Constitucion Boliviana ratifica la nociéon de “buen vivir’ como Sumak Qamafa
ligada a la espiritualidad, a la relacion estrecha con la naturaleza y a la resistencia
contra la colonizacion de pensamiento, convirtiéndose este en una filosofia de
vida. También el “buen vivir’ promueve un dialogo entre saberes y la
potencializacion de practicas tradicionales indigenas. Con ello la minga y demas
practicas propias indigenas que se soportan en la solidaridad y en sus

cosmovisiones buscan ser vivificadas y dinamizadas para su pervivencia.

Frente a esta discusion es necesario considerar que en los afios 80s y 90s se
amplio la discusion de los derechos sociales, economicos y culturales aquellos
denominados “derechos de tercera generacién” y fue la Constitucion del Ecuador
en el aflo 2008 quien incluyo por primera vez los derechos de la naturaleza. Este
proceso se identifica como una reaccion al creciente dafio ambiental que se esta
dando no s6lo en Ameérica Latina sino también en el Ecuador donde la
contaminacion, la deforestacion y la pérdida de especies, entre otros dafios

ambientales han avanzado en gran medida.

A ello se le suman los abusos y la apropiacion de los recursos naturales por las
industrias extractivas, hidrocarburos y explotacion forestal las cuales generan
dafos ambientales y sus efectos trascienden a nivel global, por ello se promueven
los esfuerzos entre instituciones como ONGs, entidades gubernamentales, grupos
ambientalistas y otros movimientos que unen esfuerzos para frenar la depredacion
y generar conciencia para la preservacion medioambiental. Ademas, son
integrados paises al debate de temas como es el realizado sobre el cambio
climatico lo que determina el establecimiento de convenios internacionales
creados a partir de convenciones como la realizada en el Marco Sobre el Cambio

Climéatico? o la Convencion para la diversidad biolégica®.

? La Convencién Marco de las Naciones Unidas sobre el Cambio Climatico (CMNUCC) fue adoptada en Nueva
York el 9 de mayo de 1992 y entro en vigor el 21 de marzo de 1994. Permite, entre otras cosas, reforzar la
conciencia publica, a escala mundial, de los problemas relacionados con el cambio climatico.
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Estas tendencias influyen la interpretacion de la Constitucion del Ecuador y en
planteamientos tedricos que estudian los aspectos de la definicién de la naturaleza
como sujeto de derechos mas que como objeto de explotacién ilimitada. Se realiza
asi el replanteamiento del modelo econémico. Uno de los principales exponentes
de esta perspectiva biocéntrica es Eduardo Gudynas quien describe el proceso
constituyente del Ecuador y de algunos de sus principios que superan el
utilitarismo y el trato injusto con la naturaleza. Con su interpretacion presenta un
analisis sobre la devastacion de la naturaleza ante las economias extractivas ylas
medidas de restablecimiento de los dafios generados. De esta manera, “frente a la
contaminacion ya no solo se debe atender las demandas de las comunidades que
perdieron sus fuentes de subsistencia, su agua o sus cultivos, ahora debera
iniciarse un dialogo con la naturaleza para restablecer sus caracteristicas

originales” (Martinez 2009: 9).

Es planteado el didlogo con la naturaleza “Pachamama” donde como madre
requiere respeto y le son asignados valores, sintetizando con ello concepciones
de las culturas indigenas americanas. Esta tendencia de resignificacion fue
promovida en el Ecuador por politicas y discursos de partidos “progresistas” o de
“‘izquierda” que trabajaban la tematica en propuestas de campafia y que una vez
fueran elegidos sus representantes las pondrian en practica en el gobierno. Asi
gue se constituyé en tema de debate como bandera de tendencias partidistas

reaccionarias a gobiernos tradicionalistas.

Frente a los contenidos ambientales de la nueva Constitucion, se identifican
apartes que se refieren a “los derechos de la naturaleza” y otros derechos
ambientales de base ciudadana soportada en el “buen vivir’ o “Sumak Kawsay”.
Se reglamenta la legislacion y normatividad de la tematica ambiental, la cual pasa

a ser mas que una propuesta politica o discursiva ya que trasciende al

* El Convenio sobre la Diversidad Bioldgica (CDB) es un tratado internacional juridicamente vinculante y son
parte de sus objetivos principales la conservacién de la diversidad bioldgica, la utilizacidn sostenible de sus
componentes y la participacidn justa y equitativa en los beneficios que se deriven de la utilizacion de los
recursos genéticos. Su objetivo general es promover medidas que conduzcan a un futuro sostenible.
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establecimiento de derechos y responsabilidades de las personas frente al

cuidado mediaombiental.

Existe también una diferenciacibn marcada en el concepto de naturaleza y
‘pachamama” ya que la naturaleza proviene de la nocion del colonialismo europeo
gue la define como un espacio salvaje necesario de dominar. Junto a ello con la
identificacion del oro y demas recursos naturales se encuentran con ella un
espacio para la explotacion, como se observa en las exportaciones realizadas
hacia las metrépolis europeas desde el descubrimiento de América, concepcion

gue se mantiene en la actualidad.

La inclusion de la vision indigena en la Constitucion se relaciona con una marcada
claridad en los presupuestos de las comunidades indigenas ecuatorianas y su
fuerte organizacion tanto por la incorporacion del concepto de “Pachamama’”

como del Sumak Kawsay’, pues,

la incorporacion del concepto de “Pachamama”, asi como el de Sumak
Kawsay para el “buen vivir”, son pasos sustanciales para permitir la presencia
de otras cosmovisiones y acervos de saberes en la construccion de politicas
ambientales. Pero ademas al no quedar restringidos al concepto occidental de
ambiente se genera la potencialidad de romper con el programa de la
modernidad, el cual esta en la base de la crisis ambiental actual (Gudynas
2009: 33).

La incorporacion de cuestiones ambientales en los derechos ciudadanos fue una
de las caracteristicas de la postura clasica, unida a la asignacién de derechos
sociales, politicos y civiles; con ello se dio la apertura de espacios en la esfera
publica para fomentar la responsabilidad de los derechos en el ejercicio
ciudadano, lo cual es una primera fase para establecer responsabilidades frente al

medio ambiente.

En comparacion con algunos de los paises de América Latina que establecen “los
derechos de tercera generacion” son incluidos por ejemplo el de un ambiente
sano, no porque se requiera para la preservacion de la naturaleza sino porque es

requisito para la preservaciéon de la calidad de vida del ser humano. Entonces,
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se habla de los derechos de la naturaleza como una extensién de los
derechos de propiedad de los humanos; entonces cuando se afecta un
ecosistema, no se reacciona, por ejemplo, debido a la pérdida de la
biodiversidad sino por el dafio de una propiedad. Por lo tanto los derechos
ambientales de tercera generacién no logran romper el dualismo que justifica
la apropiacién y destruccién de la Naturaleza.

Pero cuando se afirma que la Naturaleza posee derechos que le son propios,
y que son independientes de las valoraciones humanas, se da un paso mucho
mayor. En objeto la naturaleza pasa de ser objeto de derechos asignados por
los Humanos, a ser ella misma sujeto de derechos, y por tanto se admite que
posee valores intrinsecos (Gudynas 2009: 38).

Otro de los elementos que son incluidos en la Constitucion es la “reparacién”
como lo establece su articulo 72 doénde se asume que si hubiere un dafio
ambiental debe ser recuperado su estado original, asunto que a un pago
economico por indemnizacion, por ejemplo si una persona sufre un golpe no basta
con un pago econdmico por los gastos de hospitalizacion, si no que en
cumplimiento de la reparacion debe llegarse a que su extremidad logre su

funcionalidad como la tenia antes del accidente (Gudynas 2009).

El buen vivir representa entonces como clara oportunidad de re-
organizacion justamente en un medio tejido de mundos, saberes,
conocimientos, visiones e innumerables practicas que ponen en tension
no solo al desarrollo sino también al etnodesarrollismo impulsado por
gobiernos nacionales, regionales y locales en muchas ocasiones
autoproclamados como alternativos y progresistas. EI Sumak Kawsay al
constituirse en categoria filosofica y practica existencial representa también
una especie de jaque al antropocentrismo (Quijano 2012: 142)

Con ello, se identifica como conclusion del presente capitulo un “componente
esencial del “buen vivir’ sobre el cambio radical dado en cémo se interpreta y
valora la naturaleza. En varias de sus formulaciones, se convierte al ambiente en
sujeto de derechos, rompiendo con la perspectiva antropocéntrica tradicional”

(Gudynas 2011:3) pasando a una perspectiva biocentrica®. Es parte del

4 . . . . . . .
El biocentrismo (del griego Blog, bios, "vida"; y kévtpov, kentron, "centro") es un concepto que designa una
teoria moral de defensa hacia los seres vivos como seres que merecen respeto; propende ademas por
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presupuesto que un crecimiento econdémico desenfrenado soportado en unos
recursos naturales considerados inagotables esta llevando a una catastrofe
ambiental que pone en peligro nuestra misma existencia. De esta manera el reto
gue es desarrollado en el presente estudio es planteado en el analisis de
realidades locales en territorios indigenas del Cauca que permiten evidenciar la
dinamizacion de perspectivas de reinterpretacion la relacion de coexistencia entre
el hombre y la naturaleza, el compromiso de respeto ante su diversidad como

parte de los sentidos de identidad y buen vivir en sus comunidades.

reivindicar el valor de la vida y la defensa de los derechos de la naturaleza, en un sentido contrapuesto al
teocentrismo y antropocentrismo.
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2. Procesos historico-organizativos indigenas en el
departamento del Cauca que orientan concepciones de
‘buen vivir’ en comunidades nasa del nororiente del

Cauca

Durante los procesos de ocupacion y adaptacion territorial, las comunidades
indigenas tuvieron que desarrollar previamente un conocimiento pormenorizado de
la estructura y percepcion de iniciativas para lograr un “buen vivir’ en sus
comunidades, para luego ensayar — en forma progresiva — las transformaciones
necesarias que permiten su resiliencia. Estos procesos involucraron distintos
impactos y efectos en los cuales los conocimientos que las comunidades
indigenas lograron aplicar en los territorios no so6lo se ajustaron al ensayo de
formas exitosas de pervivencia sino que, ademas, en el mismo proceso
desarrollaron fuertes vinculos de identidad cultural y formas de relacion con la

naturaleza.

En virtud de ello surgen procesos de resistencia para la defensa de saberes que
permitan determinar modelos de autorealizacion particulares a sus estructuras
organizativas y estrategias para el logro de un “buen vivir’ en sus comunidades.
Es determinante la resistencia que se genera como acto de oposicién a modelos
homogenizantes que traen consigo la globalizacion y procesos neocolonizadores
ya que estos poseen gran fuerza en la invisibilizacion de actores reales del
proceso indigena. En dicho proceso las comunidades indigenas han transitado por
cambios sucesivos relativos a los diferentes escenarios de cambio que
enfrentaron, los cuales han sido impuestos, violentos y cruciales para la

determinacién de su proceso de resistencia, tal como lo demuestran las siguientes
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declaraciones del Comité Ejecutivo de la Organizacion Nacional Indigena
Colombiana, ONIC,

A los que no pudieron exterminarnos porque nos refugiamos en las cabeceras
de los rios o en las selvas profundas, a los que fingimos aceptar las normas y
la religion del invasor mientras adorabamos nuestros dioses en silencio, nos
condenaron a las tinieblas. Todo lo nuestro fue prohibido pues era
considerado inferior, pagano, primitivo y supuestamente lo Unico valioso y
civilizado era la de ellos. Entonces nuestras lenguas maternas eran sefaladas
como dialectos, los dioses propios calificados como paganos, la medicina
tradicional como brujeria y los territorios nativos encerrados por las cercas
latifundistas y terratenientes (ONIC, 1993: 45).

La discriminacion es inherente al proceso de colonizacion que se basa
principalmente en la justificacion de la redistribucion de riquezas segun estructuras
piramidales que monopolizan el poder en las élites detentadores de los medios de
produccidon con intervencion estatal que da fuerza a politicas de segregacion y

exclusiéon. De esta manera,

los espacios locales fueron oprimidos en un proceso de colonializacion y
trasladados con los macroespacios nacionales de los Estados-Naciones en
los que fueron inmersas. En ellos los procesos de acumulacion y distribucion
de la riqueza generada, segun las politicas y los modelos econdémicos
aplicados por los distintos gobiernos, fueron marcadamente centralistas y
excluyentes (Quijano 2000: 342).

Los colonizadores definieron la nueva identidad de las poblaciones aborigenes
colonizadas como “indios”. Para esas poblaciones la dominacién colonial
implicaba, en consecuencia, el despojo y la represion de las identidades
originales (mayas, aztecas, incas, aymaras, etc., etc., etc.,) y en el largo plazo
la pérdida de estas y la admision de una comun identidad negativa (Quijano
1998:29).

Se generd un sentido de verglienza de lo propio y aceptacion de lo ajeno, esto es
posible de percibir incluso en la arquitectura colonial, la vestimenta, las creencias y
otros campos que evidencian como la dinamica eurocentrista perme6 practicas

gue invisibilizaban lo local y sus particularidades. Sin embargo,

los dominados aprendieron, primero, a dar significado y sentido nuevos a los
simbolos e imagenes ajenos y después transformarlos y subvertirlos por la
inclusion de los suyos propios en cuanta imagen o rito o patrén expresivo de
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ajeno origen. No era posible, finalmente, practicar los patrones impuestos sin
subvertirlos, ni apropiarselos sin reoriginalizarlos, eso hicieron (Quijano
1998:33).

Hubo aquellos que decidieron repetir e imitar los modelos eurocéntricos y otros
gue asumieron un proceso de resistencia y defensa de sus saberes, reconociendo
gue este proceso requeria una lucha que no sélo incluia la fisica sino que la
trascendia ya que la dominacion iba mas alla, correspondia a un develamiento de
las raices culturales, a un ocultamiento de lo que era reconocido como diferente a
los patrones de dominacién, por lo tanto salvaje y necesario de convertir o que
se entiende por civilizado. Ciertamente,

el continente es pensado desde una sola voz, a partir de un solo sujeto: blanco,
masculino, urbano, cosmopolita. El resto, la mayoria, es un “otro” barbaro,
primitivo, negro, indio, que nada tiene que aportar al futuro de estas
sociedades. Habria que blanquearlos y occidentalizarlos, o exterminarlos
(Lander 1998: 87).

En las tendencias globales la necesidad de transformar con patrones unicos y de
caracter colonial pone de manifiesto el “desarrollo” como la meta a alcanzar y de

aplicar a aquellos que no cumplen con el moldeamiento eurocéntrico,

la institucionalizacion global de la dicotomia superior-inferior implico la
emergencia de la mencionada colonialidad del poder, asi como la colonialidad
del saber y la colonialidad del ser. Dicha colonialidad, vigente hasta nuestros
dias, no es solo un recuerdo del pasado. Explica la actual organizacion del
mundo en su conjunto, en tanto punto fundamental en la agenda de la
Modernidad dominante. En concreto, a lo largo y ancho del planeta, las
sociedades fueron y continban siendo reordenadas para adaptarse al
—desarrollo. El desarrollo se transform6 en el destino comun de la
humanidad, una obligacion innegociable (Acosta 2010: 7).

La modernidad permea la cultura para destruir la diferencia y homogeniza
tendencias de pensamiento, valores y los sentidos de identidad van mas alla de lo
local para ser parte de una tendencia global propia de un consumismo neoliberal.
En este espacio los medios de comunicacion masivos, las tendencias
globalizadoras trasladan los espacios locales, desdibujandolos y convirtiéndolos

en parte de un producto moldeado por una economia global donde la explotacion
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masiva es no solo de los recursos naturales sino también del ser humano y de su
pensamiento para convertirse en un canal de capitalizacion a bajo costo. De esta
manera, “es posible hablar de la colonialidad no solo del poder sino igualmente
del ser y del saber” (Quijano 2008: 39).

Dicha ética ambiental propia de la perspectiva biocéntrica y las orientaciones
antropocéntricas se muestran antagénicas, sin embargo, se genera la necesidad
de articular dichas perspectivas ante la prioritaria defensa de los derechos
intrinsecos de la naturaleza y su diversidad. Por tanto, es fundamental replantear
entre ellos sus relaciones ya que existe un parentesco bioldgico entre todos los
seres vivos y se identifican vinculos diacronicos en este ciclo evolutivo. En tanto
que,

dos perspectivas ecoldgicas, gestadas desde polos en apariencia opuestos,
podrian contribuir a la valoracion de la biodiversidad por parte de la
sociedad contemporanea. Una de ellas es el reconocimiento del parentesco
biologico de todos los seres vivos, incluidos los seres humanos. La otra, es
el reconocimiento de la conectividad que existe entre los procesos bioticos
de la totalidad de aquellos seres vivos y, en consecuencia, la dependencia
de la vida humana de esta diversidad biologica (Rozzi 1997: 80)

En el territorio colombiano entre los siglos XIX y XX, tiempo en el cual se presenta
la colonizacion de territorios baldios, una de los mas conocidas fue la colonizacion
antioquefia junto con la boyacense y cundinamarquesa. Se buscaba poseer las
tierras para cultivar entre otros productos el café para su exportacion
respondiendo a la tendencia de incluir al pais a un mercado internacional para
suplir la demanda de productos agricolas. A partir de estos aspectos, la hacienda
se constituye como estructura econdémica donde el patron o hacendado les
arrendaba la tierra a las familias arrendatarias y eran ellas incluyendo los nifios
guienes debian pagarle con trabajo al patrén, tres, cuatro o cinco dias por

semana. En tal sentido,

la alimentacién corria por cuenta del mismo arrendatario. Los grados de
abuso eran alucinantes, especialmente en las zonas indigenas donde esta
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obligacion se llamaba “terraje”. El mayordomo con rejo en la mano, vigilaba el
trabajo de los arrendatarios o terrajeros y no les daba un instante de reposo.
Muchas veces el mambeo (masticacion) de la coca para soportar la fatiga y el
hambre se constituia en el Unico alimento. En el Cauca, hasta hace unos
quince afios, los mismos terratenientes distribuian hojas de coca para
aumentar el rendimiento de trabajo y economizarse la alimentacién de los ya
peones agricolas (Galeano 2006: 48).

Se presentan leyes que apoyan la legalizacién de tierras por subasta publica como
fue la ley 55 de 1905. Con esto sucedié que hacendados del Valle del Cauca se
asentaron en las tierras caucanas como las de Jambalé donde se presentaba una
invasion a resguardos y territorios indigenas. La escasez de alimento ponia a las

comunidades en situacion de dependencia y los amenazaba con su desaparicion.

La dominacién generada por la hacienda incluia el poder politico ya que muchos
de los hacendados eran gobernadores, alcaldes, diputados, concejales y hasta
presidentes, para quienes “su gran aliada era la iglesia catdlica y los indigenas
terrajeros su caudal electoral” (Galeano 2006: 49). Esto les permitia llegar a
escafios de representacion para la orientacion de recursos publicos que
terminaban en la pavimentacion de carreteras para el acceso a sus fincas
concluyendo en su acelerada valorizacion. Poseian hasta fuerzas armadas para
defender sus haciendas con grupos denominados “péjaros” con una dominacion
gue incluia el terror ya que muchos indigenas eran mutilados para generar su

sumision.

Las acciones de resistencia del pueblo nasa también incluyen las sucedidas desde
el afo 1535 cuando la Cacica la Gaitana logré conformar un ejército de indigenas
para defender los territorios de los colonos espafioles y sobre ellos se evoca el
espiritu guerrero del nasa. En el afio 1700, los Caciques Juan Tama de la Estrella
y Manuel de Quilo y Ciclos tuvieron los titulos coloniales y con este reconocimiento
iniciaron la declaracién de los primeros resguardos nasa, reconocidos por el Rey

Felipe Il de Espafia.
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Las tierras de resguardo en la era republicana fueron declarados terrenos baldios
por eso en el proceso de la recolonizacion las comunidades indigenas son
desplazadas hasta las cimas de las cordilleras. Surgieron levantamientos de las
comunidades indigenas ya que se generd un proceso de resistencia liderada por
Manuel Quintin Lame, indigena terrajero quien habia aprendido a leer, promovio la
concientizacién de la defensa de las tierras indigenas, Asi se inicié una serie de
gestiones ante el gobierno nacional que no lograron respuesta por la complicidad
entre los hacendados y el gobierno nacional. Sobre ello,

esta primera experiencia juridica le ayuda a aprender que la ley colombiana,
era la base para despojar a sus hermanos de lo que les pertenecia, pero que
ademas la injusticia y abusG6 que se cometia en nombre de la ley eran
muchas, por lo tanto inicia un levantamiento general y en él participaron todos
los terrasgueros de Polindara, Santa Teresa, La Laguna, Pisojé, Cohetando y
San Isidro. Quintin Lame se dedicé a coordinar todas estas acciones
celebrando grandes asambleas y mingas de adoctrinacion, y, también,
aprovechando todo tipo de reunidn que se realizara en el territorio.Este
movimiento dio como resultado que los terrasgueros desde Totoro, Cajibio,
hasta Sotara, se negaran a pagar el terraje (CRIC 2007:13).

Manuel Quintin Lame promovié levantamientos contra los hacendados en el sur
del Huila, Cauca y Tolima y sus ideas se difundieron por todo el suroccidente
colombiano, los enfrentamientos eran incluso armados. Con la crisis economica de
Estados Unidos en 1929 con repercusiones mundiales se acentla el desempleo y
una incesante guerra entre nuevos Yy antiguos colonizadores. Manuel Quintin
Lame no acoge los presupuestos de las tendencias comunistas ni socialistas ya
gue tenia planteamientos distintos que plasmo en un libro subtitulado “los
pensamientos del indio que se educo dentro de las selvas colombianas”. Durante
esta época se cred el Movimiento Manuel Quintin Lame, cuyo principal logro fue
despertar la conciencia indigena y poner de relieve la problemética indigena a la
nacion (Galeano 2006: 51).
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Manuel Quintin Lame quien fue movilizador de grandes
levantamientos en el Cauca, Tolima y Huila por la defensa de
derechos y territorios indigenas (Wordpress 2014: 2).

El sistema de la hacienda en el Cauca dur6 hasta el afio 1970 y con la ley 200 se
establecié que las tierras no cultivadas pasaban a manos del Estado, acentuando
el conflicto que impulsaba la colonizacidon por medios violentos. Estos se
incrementaron bajo el gobierno de Eduardo Santos bajo la persecucion a los
lideres de la CTC, muchos de los cuales fueron encarcelados y asesinados. En la
década de los 70 fue conformado el Consejo Regional indigena del Cauca —
CRIC, el cual rechazaba lo que hacia el INCORA ya que compraba tierras y las
distribuia como propiedad privada individual lo que significaba la pérdida de la
autonomia territorial, el desconocimiento de los Cabildos. Sus propositos se

relacionan con sus principios, lo cuales son:

“diez objetivos conformaron su plataforma de lucha enmarcada en los
principios de unidad, tierra y cultura: 1) recuperar las tierras de los
resguardos; 2) Ampliar los resguardos; 3) fortalecer los cabildos indigenas;
4) no pagar el terraje; 5) fortalecer los cabildos indigena, hacer conocer las
leyes sobre indigenas y exigir su justa aplicacion; 6) defender la historia, la
lengua y las costumbres indigenas; 7) formar profesores bilinglies para
educar de acuerdo al contexto cultural de los indigenas en sus respectivas
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lenguas. 8) fortalecer las organizaciones econémicas comunitarias; 9)
defender los recursos naturales y proteger el medio ambiente; y10)
fortalecer la familia como nucleo central de la organizacion, incluyendo
mayores, mujeres, jovenes y nifios (Cric 2010: 12).

Dicha plataforma de lucha se fue estructurando en espacios organizativos
indigenas y mingas de pensamiento como son los Congresos Territoriales en
donde patrticipan las organizaciones zonales indigenas y a este proceso se suman
los planes de vida en resguardos que clarificaron orientaciones para la defensa de
los principios autonomia territorial y unidad. Sin embargo, el plan de vida proyecta
la labor indigena en las comunidades pero no se agota en lo escrito pues se nutre
de la tradicion oral de sus mayores, autoridades y comunidad general en
Asambleas y demas espacios comunitarios. En dichos espacios de reflexion se
dinamizan sentidos de identidad ligados a la historia de resistencia que han vivido
comunidades indigenas nasa, lo cual es mencionado en canticos indigenas como

el “Canto al hijo del Cauca”,

Yo que soy hijo del Cauca, llevo sangre de Paez
De los que siempre han luchado
de la conquista hasta hoy (Bis)
Vivimos porque peleamos
contra el poder invasor
Y seguiremos peleando
mientras no se apague el sol. (Bis)
Indigenas campesinos,
llevamos sangre Paez,
De Alvaro y Benjamin,
de la Gaitana y Quintin (Bis)
Toda la gente lo extrafia
por su valiente labor,
por denunciar la injusticia,
lo asesind el opresor
Su semilla nunca Muere,
mil Alvaros naceran
Y el camino de la lucha,
alumbrando seguiran (Bis)
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Indigenas campesinos,
llevamos sangre Paez,
De Alvaro y Benjamin,
de la Gaitana y Quintin (Bis)
Martires de nuestro pueblo,
en la memoria estaran
Y marcaréan el camino
en busca de libertad
Indigenas campesinos,
llevamos sangre Paez,
De Alvaro y Benjamin,
de la Gaitana y Quintin
(Himno Péaez. Los hijos de Cauca: 2014)

Sobre los sentidos de identidad y fortalecimiento de los proceso organizativos
dentro de las comunidades indigenas logrados a través de una trayectoria de
defensa de su autonomia y demas derechos, el CRIC se ha constituido en pilar
fundamental para afianzar procesos de representacion y comunicacion entre los
pueblos indigenas del Cauca y espacios de relacionamiento con los “otros”,
aquellos que se encuentran en espacios externos a su territorio. Por tanto en
reflexiones sobre los movimientos sociales, Estado y democracia en Colombia,

tiene que ver con que,

las luchas de los pueblos indigenas por sus derechos vy territorios
comenzaron a tener efectos en el ambito legal desde el siglo XVIII. Sin
embargo, solamente hacia los afios setenta con la aparicion de la primera
organizacion indigena (el CRIC-Consejo Regional Indigena del Cauca-
1971), los pueblos indigenas comenzaron a tener participacion en la
politica nacional a través de sus propias organizaciones y basados en un
discurso étnico que ha buscado su insercién dentro del Estado y la
sociedad nacional, al demandar un entendimiento nacional basado en el
reconocimiento de sus derechos y diferencias (Ulloa 2001:3).

Se crearon organizaciones indigenas las cuales se articularon al CRIC como lo es
la Asociacién Indigena del Norte del Cauca- ACIN, reconocida legalmente en
1994 segun decreto 1088 de 1990, dentro de uno de sus objetivos para liderar

proyectos comunitarios hacia el fortalecimiento del derecho, educacion vy
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economia propia, comunicaciones y salud, entre otras, continuando con la
trayectoria en iniciativas de identidad que se dieron en los afios 80 con el
Sacerdote Paez Alvaro Ulcué Chocué quien promovié el reconocimiento de
culturas indigenas y fomentd las practicas de los saberes y sus costumbres,
planteadas en el marco de su resistencia y lucha por la defensa del territorio.

Con el surgimiento de organizaciones se fortalecieron las relaciones y sistemas de
representacién entre los pueblos indigenas y la sociedad nacional y es en las
décadas de 1960 y 1970 se puede ubicar el surgimiento del CRIC como sujeto
colectivo que reivindicaron mayor fuerza la afirmacion étnica ante el estado, como
un gran sustento de multiplicidad cultural intrinseca a sus dinamicas y contextos
locales, por tanto con dicha representacion las organizaciones no buscaban
declarar una identidad étnica uniforme sino el reconocimiento de su gran

diversidad.

Dichas organizaciones indigenas reafirman su diversidad cultural en el
fortalecimiento organizativo local, zonal y regional, en este caso el Consejo
Regional Indigena del Cauca coordina con las autoridades tradicionales, con los
cabildos y con las asociaciones. Frente a la representacion de las organizaciones
zonales para hacer parte de la consejeria mayor del CRIC ante el consejo los
cabildos indigenas tienen derecho un representante por cada, quedando integrado

el nivel directivo con 9 delegados de las siguientes zonas:

. SUR: Cabildo Mayor Yanacona

. NORTE: ACIN

. TIERRADENTRO: Nasa Cxhac¢xha y Juan Tama

. ORIENTE: COTAINDOC

. SATH TAMA KIWE: Ukawe’sx Nasa Cxhab — Caldono
. OCCIDENTE: Atizo

. CENTRO: Genaro Sanchez

~N o O b~ WN P
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8. COSTA PACIFICA: OZBESCA Y ASIESCA
9. REASENTAMIENTOS

Dichas organizaciones agrupan a 84 resguardos y 115 cabildos, ellas representan
diferentes pueblos indigenas como son los nasa, yanaconas, kokonukos, eperaras
siapidaras, ingas, guambianos, kisgoes, ambaluefios, totoroes, polindaras. A nivel
zonal y regional cuentan con planes de vida que identifican y promueven el buen
vivir de las comunidades en la integralidad de los principios que se relacionan a

sus dinamicas organizativas socio-culturales, de manera que,

la tradicion y la palabra nos dice que en los planes de vida de cada
comunidad expresamos nuestra concepcion y uso del territorio. Como
entidades territoriales gozamos de autonomia para la gestion de nuestros
intereses dentro de los limites de la constitucion y la ley. Estos planes nos
aseguran que podamos utilizar la biodiversidad de nuestro territorio para
satisfacer nuestras necesidades locales, al tiempo que velamos por que
dicha biodiversidad permanezca garantizando la funcidon social y ecoldgica
de la propiedad acorde con nuestros usos y costumbres. Los procesos de
constitucion, ampliacibn y saneamiento de resguardos deberan
obligatoriamente articularse con las decisiones de ordenamiento territorial
de estos planes de vida. Esta articulacion sera un tema especifico de la
consulta previa y debera ser conceptuada por la comunidad de manera
favorable para poder ser implementada (CRIC 2008:9).

El plan de vida es definido como instrumento de planeacion que no se concibe
solamente como un documento escrito sino que se nutre de la tradicion oral y se
construye a partir de un proceso participativo de autodiagnéstico y del ejercicio de

elaboracién de programas y proyectos con identidad, puesto que,

El objetivo del plan de vida es reconstruir el pasado, para reafirmar el
presente y darle vida al futuro. El plan de vida formulado debe ser un plan
para la vida y el entorno natural, por considerar que somos hijos de la tierra;
debe ser un plan que se nutra en la historia, el pensamiento de los pueblos,
la lucha por la defensa de los derechos, y las diferentes formas de ver la
vida, de acuerdo a nuestras cosmovisiones, en sintesis debe ser un plan
que defina las proyecciones necesarias para responder a las exigencias
actuales de vida. Las culturas indigenas se han caracterizado por preservar
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en la memoria colectiva una historia de reflexion y resistencia frente a las
diferentes intervenciones que se han hecho en los territorios (CRIC 2007:8)

Se constituye de igual manera en un instrumento de politica y de gobierno que
permite el relacionamiento con los otros; y como tal, es producto de un acuerdo
social que surge del consenso en asambleas, encuentros, congresos y reuniones
organizativas al interior de los territorios indigenas, por tanto, el contenido del plan
es construido segun el contexto de cada comunidad u organizacion indigena y
responde a las preguntas de: ¢Quiénes somos? ¢Qué buscamos? y ¢Como lo

haremos?, sobre ello se plantea a nivel regional que,

a partir de los principios filosoficos y politicos generales que creemos son
retomados por todas las comunidades organizadas en el CRIC: Principios
Filosoficos.

Reciprocidad: Dar y recibir de forma mutua entre todos

Comunitariedad: Sentirse parte organica de la comunidad

Solidaridad: Con cada hermano, familia y comunidad Armonia

Equilibrio: Con la madre naturaleza

Equidad: No tomar mas de lo debido Principios Politicos

Unidad: En la diversidad

Tierra: En la cual podamos desarrollar nuestras culturas en armonia con la
naturaleza

Cultura: Para ejercer nuestros usos y costumbres de acuerdo a la
cosmovision de cada pueblo.

Autonomia: Porque no es posible hacer un Plan de Vida de manera
autébnoma con un pensamiento ajeno.

Estos postulados son mas desarrollados en cada proyecto y programa del
CRIC al igual que en el Plan de Vida de cada pueblo. Asi mismo, son el
fundamento sobre los cuales se reflexiona con las comunidades de base en
los Grandes Congresos del CRIC y donde surgen los mandatos para que
estos se conviertan en lineas de accion concretas (CRIC 2007: 24).

Referenciando el marco de los mandatos regionales en el departamento del
Cauca se presentan referentes de “buen vivir’ que se relacionan con la

interpretacion desde el origen indigena nasa, el cual evoca sus cosmovisiones
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frente al territorio, interpretacion de su espacio y relacion con la madre tierra en

un equilibrio arménico. Para el CRIC,

el desarrollo es un concepto que debe plantearse a partir de La Ley de
Origen, la cual describe las raices originarias y constituye los principios
rectores de cada pueblo indigena, que establece las maneras de relacionarse
consigo mismo, con la comunidad, con la naturaleza y con el universo, con el
propésito de mantener el equilibrio y armonia entre el ser indigena y la
naturaleza. Es la vida misma de cada pueblo indigena. La naturaleza tiene
leyes y hay que respetarlas. Estas leyes son: la transformacién, la
multiplicidad, la diferencia, la armonia en la diversidad, la solidaridad, el
trabajo conjunto, el respeto por la existencia, el respeto al origen: que es
ancestral, los cambios sin dafo a nada, el abastecimiento de lo necesario sin
exceso, el respeto a las formas diversas de vida. Los ciclos desde una
perspectiva indigena se visionan desde un modelo de vida comunitaria,
solidaria, pluralista y democratica, basada en los principios del ser indigena, y
en la concepcion del equilibrio = ARMONIA, entre los tres componentes que
para nosotros conforman la UNIDAD DE LA VIDA: que son La Comunidad
Natural, La Comunidad Humana, y la Comunidad de los Espiritus, los cuales
se relacionan a partir del DIALOGO Y LA RECIPROCIDAD, El DAR Y
RECIBIR. Nuestro modelo de desarrollo, se orienta a una economia solidaria
para el BUEN VIVIR, ser para tener y no tener para ser, porque esta ultima
concepcion expropia, roba, destierra y homogeniza el pensamiento y la
cultura (CRIC 2010: 6).

Dada la multiplicidad étnica de los territorios indigenas y sus procesos
organizativos en el Cauca no se busca homogenizar bajo un solo parametro los
principios que soportan sentidos de “buen vivir’, sino que se identifican las

diferencias dadas en las particularidades de las raices originarias de cada

pueblo.

En este proceso, el equilibrio se maneja en relacién no sélo con la naturaleza sino
con el relacionamiento con los demas y el universo, donde los procesos
productivos se interiorizan en el respeto a la tierra como su madre, como aquella
dadora de vida, no sintiéndose ajenos a ella sino parte de ella. Ante el
materialismo que marca la tendencia econémica global se plantea que se debe
“ser para tener y no tener para ser’” (CRIC 2010: 6) percepcion planteada en

oposicion a tendencias dirigidas a la homogenizacion e invisibilizacién cultural por
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la materializacion de la vida. Ante ello, para las comunidades nasa la

espiritualidad hace parte del soporte de su resistencia y se plantea,

desde la cosmovision de cada pueblo dentro de la madre tierra, de la cual
somos parte, habitamos una gran cantidad de seres vivos que también
necesitan ser respetados y valorados, en este sentido, la vision de derechos
humanos es demasiado limitada al ser humano. Por ejemplo hay espacios
habitados por el espiritu del arco, del trueno, del espiritu del agua, etc., a
ellos también debemos garantizarle su derecho a estar alli presentes
conviviendo arménicamente con nosotros. De otra parte, la vision individual
que se tiene de los derechos humanos desde occidente, debe
complementarse con la vision colectiva de derechos y los derechos de la
madre naturaleza, qgue demandamos los pueblos indigenas (CRIC 2010: 7).

Los principios de Territorio, Unidad y Cultura hacen parte de sentidos de identidad
y dindmicas  organizativas en Resguardos y Cabildos indigenas en el
departamento del Cauca, los cuales han sido interpretados a partir de la vivencia
de los pueblos por la defensa de los territorios y de su autonomia. Sobre ello se

considera que,

el territorio es aquel espacio sagrado, donde se desarrolla la integralidad de
la vida y la tierra es nuestra madre y maestra. Ella esta integrada por seres,
espiritus y energias que permiten un orden y hacen posible la vida. La
territorialidad es fundamental para la educacion propia de los pueblos
indigenas, dado que es el espacio natural donde se desarrolla el ciclo de vida
de los diversos seres de la naturaleza. En el territorio estan los bosques,
arboles, piedras, paramos, lagunas, rios, quebradas, pantanos, considerados
desde la antigiiedad como sagrados, por eso son venerados y respetados
por los pueblos, de ellos depende la vida. La madre tierra es el espacio
donde reposa la ley de origen, que orienta el orden que debemos cumplir
para mantener la vida. La territorialidad es fuente de conocimiento, de
armonia y equilibrio entre nosotros mismos y con la naturaleza de acuerdo a
los saberes de cada cultura. Nosotros como parte de nuestra madre tierra
debemos respetarla y valorarla.

Unidad: como base fundamental de reivindicacion politico-organizativa,
sociocultural y econémico-ambiental de los pueblos indigenas del Cauca. La
unidad se sustenta también en el respeto mutuo que debe existir desde las
diversas formas de concebir, organizar y ver el mundo que caracteriza a los
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Pueblos Indigenas, la cual se expresa a través de diferentes manifestaciones
culturales y linglisticas y sistemas de vida.
Cultura: entendida como expresién de pensamiento, sentido de pertenencia,
derecho a la reafirmacion, fortalecimiento de valores, forma de organizacion y
practicas de culturales de cada pueblo. La identidad cultural se define
también como la posibilidad que tenemos de orientar y controlar los cambios
culturales que la realidad actual exige (PNUD-CRIC 2010: 15).
En comunidades indigenas del Cauca la tierra es parte constitutiva del territorio,
por tanto es vista desde su cosmovision como sagrada, ella tiene un caracter
holistico que incluye sentidos de identidad y fundamentos de principios
organizativos orientados por los mayores y mayoras de acuerdo a las tradiciones
indigenas, lo cual es la base del concepto de “buen vivir’. De esta manera, el
territorio no se circunscribe a zonas de resguardo logrados en espacios de luchas
por la recuperacion de la tierra sino que trasciende a espacios que se ligan a
contextos culturales con una delimitacion ancestral y que es la base de las luchas

por la recuperacion del territorio. Por tanto,

no es posible reconocer el territorio y desconocer sus componentes,
cargados de valores espirituales que le otorgan sentido. Imaginar, por
ejemplo, que los venados -un animal en que encarnan los ancestros- es un
cuero y unos kilos de carne afecta profundamente la identidad y la cultura;
desconocer a un pueblo la capacidad de comunion (que se traduce en
capacidad de control autbnomo) sobre las cuevas, las quebradas, las
cataratas, es negar valores transcendentales. No se trata de bienes
economicos, se trata de un todo del que los hombres forman parte v,
desmembrandose, se vacia de sentido con efectos destructivos sobre la
identidad, las creencias y la razon de ser de un pueblo (Garcia 2014:13).

La interpretacion de territorio desde la tradicién occidental presenta grandes
paradigmas frente a la discusiéon la autoridad y limites de ella, puesto que es
considerada para dinamicas extractivistas. Por tanto, el valor cultural encarnado
en el territorio indigena difiere sustancialmente del valor productivo o comercial
atribuido por la sociedad occidental a la propiedad predial ya que el territorio

indigena, por esencia es integral. Asi,

el territorio no incluye solo las funciones productivas de la tierra sino también
los conceptos de pueblo, espiritualidad, lo sagrado, cultura, ecologia, tiempo,
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etc. en cada uno de sus elementos constitutivos como bosques, aguas

marinas y costeras, montafas, sabanas, desiertos, subsuelo, etc (Argumedo

2010: 5).
Esta definicion de territorio y las contradicciones frente a visiones occidentales que
relacionan formas de produccién y monopolios econémicos han generado que en
zonas con presencia de comunidades indigenas a través de la historia se hayan
presentado grandes desplazamientos, violencia y confinamiento. A pesar de ello,
la defensa del territorio soportada en su concepcion cosmogonica y legado
histérico cultural ha permitido permanencia y ha reforzado sus luchas, implicando
con ello, también el fortalecimiento de espacios de diadlogo para la defensa de sus
dinamicas de “buen vivir’ en torno al reconocimiento de la diversidad e identidad.
Significando con ello el dialogo de saberes y l6gicas culturales en su relacion con
el Estado y organizaciones ajenas a sus contextos que si bien no comprenden sus
realidades, si se presenta en este proceso la visibilizacion de su realidades, una
defensa de sus procesos historicos desde lo discursivo y la accion para el

reconocimiento de sus derechos como pueblos indigenas.

En el departamento del Cauca, las comunidades indigenas evidencian la defensa
del territorio como parte constitutiva del “buen vivir’ en sus comunidades, a través
de sus proyectos y procesos organizativos. Esto analizado desde tres ejemplos

representativos de movilizacion el Cauca indigena, los cuales son:

1. El programa econdmico/ambiental del Consejo Regional Indigena del
Cauca-Cric-, por cuanto representa una de las principales
organizaciones indigenas y sociales de Colombia, con incidencia
local, zonal, regional e internacional, con una amplia y contundente
capacidad de movilizaciones interlocucion no solo con la
institucionalidad estatal sino con otros actores y expresiones
socio/politicas que hacen presencia en los territorios de las
comunidades indigenas del departamento del Cauca, Colombia.

2. El Tejido Econémico/Ambiental de la Asociacion de Cabildos Indigena
del Norte del Cauca Acin-Cxhab Wala Kiwe-, organizacién de
caracter zonal, adscrita al Cric y caracterizada por movilizar gran
parte del legado del padre Alvaro Ulcué Chocué, pero ante todo,
trabajar y profundizar mas lo de la gente para la tierra a través de la
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concientizacion del ser nasa, la participacion comunitaria vy el
desarrollo integral desde la cosmovisién; es decir con valores,
identidad y la practica de la cosmovisién y la cosmoaccion;

3. La perspectiva economica del pueblo misak; tradicionalmente
conocido como pueblo guambiano con sus estructuras organizativas,
visiones, dindmicas y sus apuestas sobre pervivencia, territorio y
VIDA (Quijano 2012: 202).

Dicho proceso en defensa de dindmicas de autonomia territorial integra las luchas
y aplicacibn de proyectos indigenas que oponen resistencia a procesos
globalizadores, por ello, las dinamicas organizativas de comunidades indigenas en
el Cauca permiten desde la concepcion de buen vivir, construir desde lo local
formas de dialogo en un permanente relacionamiento con los “otros” de marcadas
diferencias. Donde el “nosotros” encuentra sus raices en su identidad, dinamicas

sociales y procesos participativos que son retomados en sus “Planes de Vida”. En

consecuencia,

el buen vivir hace parte del patrimonio milenario de las comunidades indigenas
andinas y corresponde al Sumak Kawsay o Alli Kawsay, en Kichua; al Suma
Qamafa, en Aymara, y al Nande Reko, en guarani. Expresiones que, con
sutiles diferencias linguisticas, dan cuenta en general de “vida limpia vy
armoénica”, buen y bello existir, un buen vivir como horizonte existencial,
politico y de reafirmacion socio/cultural. Tal legado ha sido recogido también
por numerosos procesos de comunidades indigenas en Colombia, las que sin
hacer alusion directa al término dan cuenta de esfuerzos colectivos
materializados en Planes de Vida (Quijano 2012: 141).

La dualidad entre identidad indigena en contextos locales y la homogeneidad
impuesta por procesos globalizadores implica una crisis en dindmicas de
planificacion planteadas desde diferentes contextos. Esto si se analizan procesos
productivos indigenas vividos en el Cauca donde son priorizadas formas de
autoabastecimiento en huertas tradicionales, cultivos no expansivas, ni
monocultivos. La forma de trabajo es realizada en minga y es orientada a lograr
una integralidad entre lo productivo, los sentidos cosmogonicos, y la autonomia

alimentaria trabajada desde la base familiar y comunitaria. En tal sentido, dichas
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formas de produccion, que poseen antecedentes ancestrales, hacen parte de la
identidad del Cauca indigena frente a lo cual el CRIC orienta su accionar hacia la
defensa de derechos no solo de produccién, sino de organizacion en demas
aspectos socioeconémicos, culturales y politicos. De esta manera,

con la premisa de defender los derechos fundamentales y especificos de los
pueblos indigenas, el Cric centra su hacer y quehacer en tres grandes
preocupaciones que orientan tanto su actividad politica como su accionar en
tanto comunidad de pensamiento. Son ellas: 1). Reconstruir y fortalecer los
planes o proyectos de vida de los pueblos indigenas del Cauca; 2).-
Reivindicar y desarrollar los derechos constitucionales, econémicos, sociales
y culturales, y 3) Fortalecer el proceso de autonomia territorial, ambiental,
politica, econémica, de salud y derecho propio. Para tales fines se reagrupan
los componentes organizativos en tres proyectos culturales: el politico —
capacitacion juridica -, el socio/cultural — Educacion, salud, mujer y Jovenes -
, 'y el econdmico/ambiental _ produccion y medio ambiente _ estos como
estrategias para aglutinar esfuerzos y formas que operativizan los diez
puntos de la plataforma de lucha.

Consonante con esta estrategia son los esfuerzos abordados y realizados
desde finales de los setenta y comienzos de los ochenta, a través de los
programas de Educacion Bilingle en intercultural, Salud, Comunicaciones,
Produccion — hoy denominado Programa Econdmico/ambiental , desde
donde se edifica el trabajo alrededor de la economia comunitaria y la
educacion ambiental/productiva: con ello se hace hincapié en la produccién
de las tierras recuperadas, se promueve la autonomia/soberania alimentaria
y se direcciona la autoridad econdmico/ambiental, pero ante todo se
preconiza la autonomia econdmica bajo el horizonte y la posibilidad de la
‘economia propia’ (Quijano 2012: 216).

Por tanto el territorio va mas alla de lo fisico-espacial ya que incluye imaginaros y
simbolos culturales que consolidan concepciones de “buen vivir’ como espacio
vital. En comunidades indigenas del Cauca el territorio integra formas de
produccion, ritualidad, vivencias, tradiciones lo cual genera dinamicas
socioculturales que definen sentidos de identidad y capacidad de resiliencia, por

ello,

sobre el buen vivir se plantea, se trata de una propuesta en construccion que
continua su transito en distintas locaciones, organizaciones instituciones y
movimientos, esto como perspectiva analitica y alternativa real para combatir
la practica desarrollista/economicista; claro esta, con el riesgo de hacerla
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funcional a politicas y practicas neodesarrollistas presentadas como
progresistas por distintos actores. Empero, son notables las acciones,
visiones y practicas que a modo de minga, desarrollan las comunidades y
movimientos, poniendo de presente la activacion de otras maneras y
practicas presentes en ambientes de convivialidad y como muestras de
proliferacién de utiles e inteligentes practicas sobre la triada economia,
desarrollo y cultura, justamente en coyunturas donde caso todos los sectores
estratégicos de la vida se encuentran en riesgo (Quijano 2012: 146)

La concepcion de “buen vivir’ en comunidades indigenas del Cauca integran
sentidos de identidad concebida como una construccion social que tiene
caracteristicas ideolégicas que en grupos culturalmente diferenciados se
identifican en contextos interétnicos con especificidad de codigos simbolicos que
dan cuenta de la singularidad de cada grupo, fortalecimiento o aportando a la
pervivencia de saberes en espacios dinamicos colectivos en una relacion donde

se identifica y diferencia el “nosotros” de “ellos”

Las ambivalencias que se presentan entre diferentes actores que inciden en
dinamicas socioculturales surgen en tanto dichos sentidos de arraigo e identidad
son defendidos también por aquellos que no solo estan presentes en las
comunidades étnicas sino también por las sociedades marcadas por sentidos de
arraigo a simbolos culturales interpretables con incidencia en comportamientos,
gue se reflejan en narrativas discursivas ligadas a la historia y al diario vivir, ello
sin ser menos legitimos. Surge en estos procesos la “etnicidad” entendida como la
identidad en accién, cuya asuncion politica es mas visible en la modernidad y en la
globalizacion a través de avances tecnoldgicos y por una emergencia de culturas
alternas presentes en dinamicas de patrticipacién y en procura de la exigencia de
derechos.

El caracter biocéntrico de las dinamicas de las comunidades indigenas en el
Cauca refiere un sistema biocultural complejo formado por partes
interdependientes. El término enfoca particularmente a la relacion reciproca entre
los pueblos indigenas y su medio ambiente. Los componentes incluyen recursos

biolégicos, que van desde lo micro genético a la macro paisajes escalas, y
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tradiciones y practicas ancestrales-también conocido como "conocimientos
tradicionales". En este caso las comunidades en su saber ancestral con sus
mayores y mayoras retroalimentan conocimientos en experiencias y saberes
tradicionales, guiando la espiritualidad y dinamicas organizativas lo cual es el eje
del plan de vida, constituido en soporte de la resistencia y la lucha indigena por el

territorio ancestral. Asi,

Un Territorio Biocultural Indigena es un territorio establecido de manera
voluntaria por pueblos indigenas para reforzar sus derechos inherentes,
particularmente los derechos territoriales, autonomia y libertad para continuar
sus modos tradicionales de vida y desarrollar y usar sustentablemente su
patrimonio biocultural para proyectarse al futuro (Argumedo 2010: 3).

En este sentido, los alimentos, agua y semillas, son pensados desde lo colectivo
como esencial para el sostenimiento de la tierra, de igual manera se generan en
espacios indigenas normas de comportamiento que son aceptadas como
derechos y responsabilidades de los pueblos y tienen influencia en el manejo de
los recursos naturales, también llamado derecho consuetudinario. Con ello, se
presenta una complejidad que implica planificar desde la diferencia en territorios
indigenas que se encuentra condensada en los planes de vida y en la tradicion

oral y consuetudinaria.

En la relacibn hombre-naturaleza el buen vivir en las comunidades indigenas
manifiestan una creciente preocupacion por el deterioro del medio ambiente y la
conciencia por los desequilibrios ecolégicos que afectan la economia, la misma
vida actual y de generaciones futuras por los complejos y dinamicos procesos de
produccion, distribucion, consumo y acumulacion. Por tanto la economia en el
buen vivir es, en esencial, un proceso de intercambio vital entre el hombre y la
naturaleza en las comunidades indigenas que debe ser realizada de manera
espiritual y arménica, por el cual ambos resultan transformados y es ahi donde se
identifican los riesgos en espacios de explotacién de recursos naturales en la

relacion mediatizada por la economia guiada por el consumismo.
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Esta proteccion medioambiental se guia en las comunidades indigenas en tanto se
consideran parte de la madre tierra en el campo espiritual y no como seres
separados de ella, condicion afirmada en rituales como el ligamiento a la tierra a

través de enterrar el ombligo del recién nacido junto al fogén. De tal manera que,

cuando un nuevo miembro de la familia nasa llega a nuestra madre tierra, lo
recibe el Thé" Wala y la partera, quienes cortan el ombligo con una astilla
de cafia brava, maiz o flauta; después ese corddn umbilical lo toma la
partera 6 el papa, lo compafia con plantas medicinales y se dirige a la
cocina y bien cerca del fogon hace un hoyo. Cuando se entierra el ombligo
se dice, nifiito, niflita, aqui te quedas, quédate aqui, estate calientito,
calientita, para que no te vaya a dar frio; creceras bien sano, fuerte y alegre.
El médico tradicional esta atento a lo que sucede, saca unos remedios de
su mochila cuetandera, los echa en su cabeza diciendo: con esto andaras
siempre listo, estaras contento, la tierra te querra, los nifios te querran,
todos te querran, te van a mirar de buena manera, todos iran a ser
sonrientes contigo; toma un poco de chicha en su boca, la arroja al viento
diciendo: Tierra, espiritus, Ksxa'w recibanlo, hagan que crezca, que sea
feliz porque es parte de ustedes (Sisco; Pitto; Chocué. 2001: 19)

Existen otros rituales que vivifican la relacion del nasa con la tierra como son el
refrescamiento de las varas de mando por cada cabildo, la apagada del fogon,
ritual del dialogo con el sol y con la lluvia, el SHA" KHE'LU, que se lleva a cabo
cada afo, donde se reune una gran cantidad de nasas y de otras etnias que

acompanfan el llamado despertar de las semillas donde,

por 4 dias de danza, intercambios y de acompafamiento con el Padre Sol,
La Madre Luna y el Céndor que nos acompafia desde su cielo, (nublado o
azul), todo esto alrededor de los dos arboles. El ultimo dia se bendicen las
semillas con las hierbas de nuestros médicos y se le regalan a la gente para
gue realicen las siembras y tengan una muy buena cosecha (Resguardo
Pioya 2015: 1).

Plantear el relacionamiento entre la oralidad y la escritura con la memoria de los

pueblos indigenas en la resistencia indigena integra grandes significados de

bienestar, trabajo en comunidad, ritualidad constituida en formas de expresion del

pensamiento y reconocimiento de su contexto, manifiesta en coplas y cantos. Asi,
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En la tierra existe vida para todas las culturas
Debemos fortalecerla para si sobrevivir
Tata Wala es el creador de la vida y un mundo feliz
La cultura es el pensamiento y de nuestras realidades
Es la esencia de la vida y principios de unidad
Las culturas tienen todas sus propias cosmovisiones
Somos un mundo diverso y debemos interactuar

La memoria y la historia la tenemos en los mitos
Debemos ser mensajeros permanentes de la unidad
(Taconés, Cifuentes 1998:111)

La oralidad en céanticos y saberes tradicionales propician la valoracion de la

memoria historica en las comunidades indigenas, por lo cual,

La palabra es poder, pero siempre hay que querer
Por eso hay que hablar para poder convencer
Los mitos son realidad, a pesar de que los demas digan que es una
falsedad

Pero compaferos y les digo que eso si es verdad

La cultura es eterna, a pesar de ser historia

Por eso yo les digo conserven la memoria.

(Perdomo, Tombé, Ussa 1998:112)

Las interpretaciones de unidn con la madre tierra dentro de su tradicion cultural la
identifican como ser sintiente, pensante y con un gran poder, con la cual tienen un
dialogo permanente y busca que sea siempre en armonia, lo que alienta su
defensa y proteccion y orienta con gran sentido de identidad indigena ligada a sus
concepciones de origen tanto las posiciones politico-organizativas frente a actores
como el gobierno, grupos armados y econémicos como acciones de defensa

territorial. A saber,

la madre tierra no tiene duefio, por el contrario, somos nosotros parte de
ella. Por ello, tenemos la obligacion de consolidar la autonomia; fortalecer la
identidad cultural; la integralidad, la reciprocidad y la interculturalidad; y
ademas, promover la solidaridad, la participacion, el respeto y la consulta
con las comunidades. En este sentido, vemos que las politicas externas son
totalmente contradictorias a los valores que promovemos y por esto
ratificamos que no queremos ser mandaderos ni del gobierno, ni de las
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empresas, ni de las iglesias, ni de la insurgencia. El plan de Vida de las
comunidades propone alternativas para un pais diferente, que consisten en
tener una comunidad nueva, consiente, analitica y con principios culturales.
Organizados a través de los cabildos y sus programas, los tejidos de vida y
los proyectos productivos de las comunidades guiados por los
conocimientos ancestrales (ACIN 2010:99).

En el proceso de la defensa del territorio en las comunidades, se genera la
identificacion y denuncia sobre el deterioros del medio ambiente y los efectos
dafinos que genera la transformacion de la naturaleza por la tecnologia y el
trabajo humano que no siempre resulta positivo puesto que genera desequilibrios
y afectan al hombre mismo, puesto que pueden incluso destruir la habitabilidad de
la tierra. Sobre ello, muchos mandatos, asambleas y consejos indigenas
demuestran su denuncia frente dichos riesgos y las formas como la politica es
manipulada en programas de lucha contra el narcotrafico y son orientadas a
favorecer la explotacion de las multinacionales, por ello, se plantea el deber de las
comunidades indigenas es el defender la madre tierra en el fortalecimiento de sus

proceso de resistencia, por tanto,

las comunidades que defienden la vida y que protegen los recursos
naturales, son sefialadas y asesinadas por parte de los grupos armados
gue invaden sus territorios. Las excusas que se utilizan cambian segun el
pais. En Colombia la que utilizan es la guerra contra el narcotrafico y el
terrorismo. Lucha que facilita la entrada de las multinacionales para
sembrar terror y desplazamiento. Asi como esta sucediendo en el
corregimiento La Toma, Suarez en el departamento del Cauca. Son cientos
de familias que estan siendo desalojadas para que pueda entrar a explotar
la multinacional Anglo Gold Ashanti.

Si no escuchamos, si N0 NOsS organizamos, Si construimos una gran minga
de todas y todos podemos lograrlo. Si convocamos la articulacién de los
procesos de resistencia pacifica para rechazar la ocupacion militar en
nuestros territorios con estrategias concretas resistencia y expulsion de los
actores armados. Si, sobre todo, las bases populares se informan y se
sensibilizan de la situacion de riesgo en que estan la Madre Tierra y la vida.
Si dejamos de olvidar lo que el mundo inmediatista nos dice que olvidemos.
Asi conservando la memoria de los pueblos y actuando en consecuencia de
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nuestras propias decisiones y desafios, podemos curando de esta amnesia

colectiva que nos esta matando (ACIN 2010: 47, 50).
En este sentido, la memoria historica de los pueblos indigenas fortalecen los
procesos de resistencia desde el derecho mayor indigena y se afirman posiciones
de defensa de la madre tierra, como en el caso de COTAINDOC que es una
organizacion zonal interétnica del oriente del Cauca, ubicada entre los municipios
de Totord, Piendamd, Silvia y Morales, la cual integra poblacién de cinco pueblos
indigenas entre ellos Nasas, Misak, Ambaluefios, Polindaras y Kizguefios o
Kichuz, establecidos en once comunidades de Oriente, San Antonio y La Maria,
Quichaya, Jebala, La Gaitana, Tumburao, Kizgo, Pitayéo y Ambalo, Polindara y

Paniquita, asi,

se aprobo la resolucion ambiental, en la que determinamos que cualquier
empresa, nacional, multinacional o transnacional, instituciéon publica,
asociacion o colectivo, funcionario persona, vinculada o que impulse obras
ya actividades de explotacion de recursos naturales, procesos de
negociacion, consulta o concertacion, en el ambito territorial debera
acogerse plenamente a las directrices de la Autoridades Tradicionales y del
gobierno propio; y acatar el Plan de Vida y los principios culturales del
pueblo nasa sobre la naturaleza y las formas de vida (ACIN 2008: 99).
Otro caso, es el caso evidenciado en la Asociacién de Cabildos Indigenas Nasa
Cxhacgxha donde para las practicas de armonia con la naturaleza se plantea el
importante papel de la mujer como generadora de vida, los caminos de ciencia y
sabiduria, conocimiento ancestral y dialogo de saberes. Se plantea aplicar el
despertar de las semillas dirigidas a practicas productivas que permitan
conservarlas en el cultivo del tul, la diversidad en el tejido de vida y esperanza en
relacion a sus contextos, cosmovisiones y sentidos de buen vivir, priorizando con
ello, la medicina tradicional y autonomia alimentaria, como es planteado en el

siguiente esquema,
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ASOCIACION DE CABILDOS INDIGENAS

@ nNasacxHAGxHA

PROGRAMA DE SALUD YACKA KSXAW
IPS - INDIGENA NASA CXHAGCXHA

OBJETIVO GENERAL DEL MODELO DE CUIDADO DE
LA SALUD PROPIA E INTERCULTURAL

Contribuir al Buen Vivir del Pueblo Nasa del Municipio de Paez garantizando el
cuidado integral desde la medicina indigena a partir de la cosmovisién y practicas
culturales, y articulando las acciones de otras medicinas aceptadas por la
comunidad, a través del accionar de la IPS Indigena

Mujer
Generador
ade Vida

Despertar

de las
Medicina Semillas

Tradicional

Autonomia
Alimentaria

Esqguema que plantea el objetivo general del modelo en cuidado de la salud
propia e intercultural segun componentes de buen vivir (Asociacion Nasa
Cxhacxha 2014: 6)

Como se observa en el anterior esquema y en los planes de vida de las
comunidades indigenas la autonomia alimentaria es parte constitutiva del buen
vivir y se define en el logro de los fundamentos de la buena alimentacion y la
necesidad de recuperar y fortalecer la diversidad de la tradicion agropecuaria, esto

para que las familias indigenas tengan la capacidad de producir sus propios
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alimentos y no dependa de otros actores para poder alimentarse. En este sentido

la autonomia alimentaria refiere un principal objetivos que es,

fortalecer los aspectos nutricionales de la comunidad, mediante la
recuperacion de la alimentacion propia, la capacidad de producir los
alimentos que requiere cada pueblo, la capacitaciéon y formacion en
nutricion, la preparacion de alimentos, el apoyo a la diversificacion de la
huerta familiar y el intercambio de productos (Trueques). Para que pueda
existir la soberania y la autonomia alimentarias, es indispensable el
desarrollo de nuestros procesos productivos y de comercializacién, pero
también a la par se requiere un cambio de mentalidad frente a lo externo
gue muchas veces es visto como lo mejor y una actitud critica y analitica
frente a la publicidad. Por consiguiente debemos desarrollar una actitud de
valoracion de los recursos alimentarios que tenemos a nuestro alcance.
Esto es un cambio de valores.

La autonomia alimentaria ha sido y es una estrategia de Resistencia de los
pueblos indigenas frente a las crisis sociales y politicas por las que les ha
tocado atravesar, a las tendencias consumistas del capitalismo, y a las
politicas de globalizacion. La autonomia alimentaria ha permitido a los
pueblos seguir existiendo como culturas (CRIC 2013: 165).

Se orienta hacia el rescate de las semillas y la variedad de alimentos que les
suministran los nutrientes fundamentales para contar con una vida saludable y a
gue las familias tengan una variedad de alimentos para vender en los mercados
locales y en diferentes zonas del pais. Cuando se plantea la autonomia alimentaria en
las zonas indigenas se incluye la conservacion del suelo y el medio ambiente en torno al
tul en la practica de una agricultura organica no usando agroquimicos para lograr

alimentos limpios y saludables.

Pues bien, si el vivir con la naturaleza puede ser en armonia o darse de manera
destructora al mismo tiempo, se hace fundamental en las organizaciones
indigenas el modo de hacer y organizar la economia planteada acorde a principios
integrales ligados al territorio y de sus bases comunitarias como la familia, que

dan guia en la planificacion en proyectos y programas en la zona, tal como lo
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presenta el siguiente cuadro comparativo de planeacion estratégica a ser

retomado en la formulacion e implementacién de programas y proyectos CRIC:

EJE FAMILIA NATURALEZA

Probleméatica Causas Consecuencias Acciones

1. Pérdida  de | Espiritu Pérdida de | Incorporar el tema
valores culturales y | individualista y | solidaridad, de la equidad entre
desconocimiento de | competitivo reciprocidad, personas y con la
principios de la ley | fomentado por los | respeto y | naturaleza, en los
de origen medios de | comunitariedad con | curriculos escolares

comunicacion, seres de la | y otros espacios de
2. Debilitamiento de | escuela formal vy | naturaleza y con las | formacion del CRIC,

la espiritualidad

3. Fumigaciéon con
guimicos

4. Cultivos ilicitos

5. explotacion de
recursos naturales

consumismo

Desarmonizacion
personal al interior
de las comunidades,

no se hacen los
rituales, no se
consulta al
Thé "Wala.
Auge de cultivos
industriales,

desconocimiento de
abonos propios

Deseo de plata facil,
presencia de
narcotrafico

Politicas de Estado
(locomotora de
mineria). Presencia
de multinacionales o
explotacion ilegal
por parte de grupos
armados

personas.

Pérdida de rituales

Aparicion de
enfermedades.
Deterioro  de la
madre tierra
Contaminacion de

fuentes de agua y
cultivos propios.
Aparicién de
enfermedades

Problemas graves
de drogadiccion y
violencia. Abandono
de cultivos propios.

Dafio ambiental
irreparable, pobreza
y saqueo de los
recursos de
territorios indigenas

en forma estructural
como lineamientos
politicos  culturales
de la organizacion

Referentes de planeacion para la aplicaciéon de iniciativas acordes a la
Plataforma del CRIC, consideradas determinantes para superar las
dificultades y avanzar en la construccién de actividades prioritarias en
relacion a la familia y la naturaleza (CRIC 2013: 40)
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Por tanto, el buen vivir, formas de planificacién y sus principios como pueblos
indigenas son planteados en el ejercicio de formas familiares, organizativas y
econdémicas, convirtiéndose en un gran reto para su aplicacion. Desde el Quinto
Congreso Regional del CRIC realizado en Coconuco en marzo de 1978, se
fortalecen el estudio y andlisis de la situacion de las organizaciones econémicas
comunitarias en los resguardos constituyéndose una comision de seguimiento

para el andlisis de cooperativas, tiendas, empresas categorizadas asi,

1. Organizaciones econdémicas comunitarias del Gobierno, que hacen parte
de una politica econémica del gobierno relacionada con la reforma agraria que

provienen de un sistema capitalista

2. Organizaciones economicas comunitarias del CRIC destinadas a la
produccidon comunitaria las cuales se desarrollan en grupos de trabajo que en

comunidad se organizan para trabajar en comunidad por trabajo en minga

3. Organizaciones comunitarias para el mercadeo comunitario donde ya se
encuentran las cooperativas y tiendas muchas de las cuales no lograron
consolidarse, sin embargo, el proceso oriento a las mismas comunidades a

generar unas propias en los resguardos segun las experiencias logradas.

Sobre la primera categoria, las organizaciones econdmicas constituidas por el
gobierno, las comunidades indigenas manifiestan las afectaciones que se generan
en el capitalismo, los modelos econémicos que se han querido instaurar y formas
de dominacién politica, constituyéndose en mecanismo de denuncia tendiente a

exigir correcciones frente a los modos de produccién que han querido imponerse
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segun programas del gobierno nacional relacionados con politicas agrarias y de
accion social encaminadas a erradicar la pobreza, con ello se plantea como uno

de los propdsitos de estas influenciar politicamente,

aumentar y tecnificar la produccién agricola, eliminar intermediarios; elevar
el nivel econdbmico de un pequefio grupo de campesinos para exponerlo
como ejemplo de las posibilidades de progreso que brinda el sistema; ganar
fuerza electoral de campesinado para el partido liberal, etc (CRIC 1978: 11)

Sobre las organizaciones econOmicas comunitarias del CRIC y aquellas
constituidas para el mercadeo comunitario, se identifican dificultades que se han
acentuado con la crisis social y cultural, como consecuencia de la reestructuracion
de las economias nacionales en el marco de los procesos de globalizacion,
modernizacion y los esfuerzos supranacionales tendientes a incluir las economias

latinoamericanas en los mercados mundiales. Por lo cual,

las empresas y cooperativas del CRIC, y con mayor razon las tiendas y los
grupos de trabajo comunitario mantienen su autonomia frente a las
entidades oficiales. Su objetivo general es el de fortalecer economica y
organizativamente a las comunidades y educarlas para la lucha por un
cambio en el sistema, sin embargo al funcionar dentro del sistema enfrentan
siempre las posibilidades contrarias: ser utilizadas para el beneficio
particular de unos pocos, ser absorbidos por preocupaciones econémicas y
desvincularse de la lucha, fracasar por la oposicién deliberada de quienes
se ven afectados por la labor que ellas estén cumpliendo, por ejemplo los
comerciantes (CRIC 1978: 11).

Ante ello, como forma de resistencia se ha generado en los territorios indigenas la
busqueda por la pervivencia de modos tradicionales de hacer economia ya sea en
la produccion para el autoconsumo, mingas, mercados locales, trueque, todo ello,
en reaccion contra un modelo econémico occidental. Constituyéndose en la forma
en que los mismos pueblos indigenas o sectores dentro de ellos reafirman su
identidad ante la amenaza que significa la homogenizacién cultural inducida entre
algunos factores por los medios de comunicacién social. Con ello, uno de los

grandes retos se plantea en tanto,
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el peligro de la via capitalista es muy grande, aun para los grupos de
comuneros que han sido luchadores, que han tenido que aguantar garrote
y carcel para la recuperacion de sus tierras. Después del triunfo si no hay
una orientacion correcta y constante las tentaciones individualistas vuelven
a aparecer y es facil que algun tiempo mas tarde, estos compafieros se
hayan convertido en nuevos explotadores (CRIC 1978: 11)

Por otra parte, en el campo regional y zonal en torno al manejo de empresas
comunitarias en los cabildos se presentan reuniones de analisis comunitario donde
participan autoridades de los territorios indigenas, se dan ejemplos de dificultades
en el desarrollo operacional de grupos productivos generados por el interés
individual, la competencia, la busqueda de la riqueza material y del consumo en
exceso. Esto ha generado el considerar en el territorio con distancia y a menudo
con recelo la conformacion y legalizacion de empresas asociativas por parte de las
comunidades, debido a la dificultad que implica el seguimiento y la redistribucion
de recursos economicos de manera equitativa por la equiparacion de funciones y

el nivel de dedicacion de tiempo por los asociados en el trabajo colectivo. Asi,

las cooperativas se constituyen con los aportes de los socios sin embargo
uno de los principales inconvenientes es la dificil redistribucion de funciones
gue se soportan en el compromiso de los socios para aporta de manera
comprometida el trabajo para no dejar a unos cuantos con la carga. Como
se plantea las tiendas contindan dependiendo casi de un namero muy
reducido de comparfieros, mas avanzados en los peores casos, las tiendas
continlan dependiendo totalmente del ventero. Las consecuencias de esta
situacion han sido muy negativas: la comunidad no logra el control sobre la
tienda con lo cual se amplia la posibilidad de los malos manejos de dineros,
cuentas, precios, etc y la tienda se estanca decae y termina convirtiéndose
gue de comunitaria no le queda sino el nombre (CRIC 1978:12, 14)
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De igual manera, uno de los factores que afectan dichas dinAmicas economicas se
ha planteado en los efectos devastadores del conflicto armado que han acentuado
probleméticas para la sostenibilidad de las organizaciones econdomicas en
comunidades indigenas. Por ello,

la represion de este afio ha sido particularmente fuerte con nuestras
organizaciones economicas: la Central Cooperativa de Corinto fue allanada en
enero por los militares quienes robaron dinero y viveres, llevaron preso y
torturaron gerente; el allanamiento a la Cooperativa las delicias (Buenos
Aires), realizado el 15 de julio por tres policias y 27 civiles, fue asesinado el
compafiero Cruz Nene y heridos Salomén Guetio, Ana Camayo y Leticia
Camayo; en la tienda comunitaria de Media Naranja (Corinto) fue asesinado el
compafero José Maria Quiuapungo; en tienda comunitaria de Siberia todos los
socios tienen orden de captura para ser llevados al consejo de guerra, cinco ya
estan presos y otro, el compafero Lorenzo Chepe, fue asesinado a comienzos
de noviembre. Como se ve lo unico que hemos recibido del gobierno es
represion, pues nuestras organizaciones las hemos levantado con nuestro
propio esfuerzo.

Ante estos hechos debemos responder fortaleciendo nuestra organizacion,
recuperando nuestros resguardos y nuestra cultura, fortaleciendo nuestros
cabildos, impulsando nuestra educacion y fortaleciendo que cada cooperativa,
tienda y empresa comunitaria funcione de la mejor manera posible. Este es el
mejor homenaje que podemos ofrecer a nuestros compafieros caidos en la
lucha y el mayor aliento para los que se encuentran en las prisiones (CRIC
1978: 6)

Ante el contexto de las comunidades indigenas y sus procesos historicos dirigidos

hacia la autonomia territorial se plantea que dentro de los propdsito a continuar,

consumiendo nuestros productos propios, no dejarnos engafar cuando nos
dicen que lo que viene de afuera es mejor, construyendo conjuntamente en
cada comunidad acuerdos entre pueblos, entre procesos, entre
organizaciones. Es urgente y necesario consolidar las economias propias,
pero economias que garanticen el sostenimiento de los pueblos. De nada
serviria que no organicemos y consolidemos proyectos productivos para
sembrar productos gue nos impongan desde otras partes (ACIN 2010: 31)
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Como conclusion del presente capitulo se plantea que los procesos histérico-
organizativos indigenas en el departamento del Cauca se orientan a
concepciones de buen vivir en relacion a lineas fundamentales organizativas de la
plataforma de lucha del CRIC y planes de vida que retoman pilares de
planificacion en el territorio la autonomia territorial y la armonia con la naturaleza
como madre, ser sintiente y pensante. Se plantea la implementacién de los
principios de buen vivir con acciones que reafirman sentidos de cuidado
medioambiental, fortalecimiento de la economia con identidad para la auto-
sustentabilidad y autofinanciamiento econdémico, con productos organicos y
mercado justo, produccion para el autoconsumo, medicinas tradicional en su
cosmovision, educacion y sistema juridico propio. El arraigo al territorio esta
ligado a procesos historicos que afirman los pilares del plan de vida que se
desarrollan en contraposicion al desarrollo capitalista identificado como una gran
amenaza por su gran fuerza homogenizante e imposicion de modelos econémicos

que atentan contra sus estructuras organizativas.

Por tanto, se plantea que el plan de vida integra principios de buen vivir en las
comunidades y ello no se refiere a metas logradas ni a realidades perfectas, sino a
caminos, iniciativas, experiencias y proyectos en continua retroalimentacion de la
tradicion oral. Se trata de un proceso que implica lucha y resistencia ante modelos
econdmicos imperantes, ante ellos, los caminos de resistencia son recorridos en la
realizacion de marchas, mandatos y leyes instauradas en defensa a su autonomia
territorial. En este sentido, su economia es basada en principios de comunidad y
armonia con la madre tierra, no es algo utdpico puesto que sus avances y
alcances son identificados en experiencias de implementacién de proyectos como
los presentes en el plan de vida de las organizaciones zonales y regionales con

representativos avances, experiencias y didlogo permanente de saberes.
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3. Dinamicas organizacionales en iniciativas de buen vivir surgidas en la
implementacion del proyecto Territorio de Vida en comunidades

indigenas del Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe.

El pueblo Nasa, o “gente del agua” también conocido como el pueblo Paéz, se
localizan principalmente en el Departamento del Huila, Cauca, Tolima y el Valle
del Cauca, otros han migrado al Putumayo y al Caqueta. Su lengua originaria es el
nasa yuwe. Segun estadisticas del DANE para el 2005 se encontraban 186.178
autorenconocidas como pertenecientes al pueblo nasa, 51% son hombres (94971
personas) y el 49 % mujeres (91.207 personas), en el departamento del Cauca se

concentra el88.6% de la poblacion (164.973 personas).

Las comunidades nasa del nororiente del Cauca estan ubicadas principalmente en
los resguardos indigenas que componen el Territorio Ancestral del Pueblo
nasaSath Tama Kiwe, los cuales corresponden a los Resguardos de San Lorenzo,
Pueblo Nuevo (estos dos Resguardos de origen colonial, titulo del afio 1700),
Pioya, La Aguada — San Antonio, Las Mercedes y La Laguna - Siberia
(Resguardos estos de origen republicano, disgregados de los Resguardos
coloniales), donde las autoridades legitimas son los Cabildos representados
legalmente por un gobernador y tradicionalmente por un cuerpo colegiado que

cumple funciones politico, organizativas, judiciales y culturales.
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Resguardos indigenas que integran el
Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe:

San Lorenzo

Pueblo Nuevo

Pioya

La Aguada — San Antonio
Las Mercedes.

La Laguna — Siberia

SRUL B W N

Mapa del Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe (Asociacion de Cabildos
Ukawe sx Nasa Cxhab 2008: 12).

El Territorio se encuentra ubicado en parte en Municipio de Caldono y otra parte
en los Municipios de Piendamoé y Silvia. Se ubica al nororiente del departamento
del Cauca, a una altura promedio de 1.770 m.s.n.m. con una extension total
aproximadamente de 444 Km2. La cabecera municipal se encuentra a 65.7 Km. de

Popayan, la capital del Departamento del Cauca.
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Posee climas templados y frios con temperatura promedio de 16° Con una
poblacion total de 32.728 habitantes distribuidos, el 5% en zona urbana y el 95%
en zona rural, de los cuales el 80% son indigenas nasa (Paez) y guambianos;
hablantes en un 85% de la lengua materna (nasa yuwe), el 20% restante son
campesinos de diversa ascendencia cultural, concentrados en la parte baja del

territorio con mayor cercania a la via panamericana.

El territorio tiene una extension total de 36.749 hectareas, de las cuales el 65%
son de propiedad colectiva de las comunidades indigenas, en cuya jurisdiccion se
encuentran los Resguardos indigenas nasas. En el Territorio indigena Sa'th Tama
Kiwe habitan alrededor de 26.075 indigenas de las etnias nasa (paez) y misak
(guambiana) dedicados fundamentalmente a la agricultura. De la poblacion total
del Territorio el 52% son de sexo masculino y el 48% femenino. Segun estudio de
necesidades basicas insatisfechas NBI se demuestra que estas solo han sido
resueltas en un 19.1%, es decir que el 80.9%, y 25.235 habitantes se encuentran

en situacion de pobreza.

Las familias indigenas y campesinas del Territorio estan dedicadas a la produccion
de fique, café, frutales, maiz, frijol, cafia panelera, yuca y hortalizas principalmente
pero segun las comunidades no esta alcanzando la produccion para garantizar la
alimentacion balanceada y adecuada para los nuacleos familiares. Las
enfermedades como la TBC, IRA y EDA fundamentalmente, lo que afecta a la
poblacién infantil y de adultos mayores ocasionando muertes. La tenencia de la
tierra en esta zona presenta niveles criticos ya que el promedio de has/flia. es de
menos de 3 hectareas en un Territorio donde mas del 80% de los suelos son de

vocacion forestal y por tanto de una gran rigueza hidrica.
La dependencia del monocultivo del fique (principal producto hasta la década de

los noventa) que afronta constantemente graves crisis de inestabilidad en el

mercado Yy la baja rentabilidad, ha debilitado considerablemente las condiciones de
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vida y la disponibilidad y accesibilidad a los alimentos basicos, ocasionando en la
poblacion més joven vulnerabilidad econdmica frente a las tendencias guerreristas

de las fuerzas armadas de derecha e izquierda.

Dentro de las estructuras organizativas se encuentra la Asociacion de Cabildos
Ukawe'sx Nasa Cxhab, que es una estructura zonal del Consejo Regional
Indigena del Cauca — CRIC. La Asociacion nace en 1995 con el fin de articular el
trabajo organizativo de los seis Cabildos indigenas presentes en el Territorio
Ancestral Sa'th Tama Kiwe, sin suplantar la autoridad tradicional en los Cabildos
ya que son quienes mediante asambleas, reuniones organizativas definen y

plantean rutas de accion para la toma de decisiones.

En el proceso de articulacion de iniciativas planteadas por las comunidades de la
zona se identifican potencialidades de acuerdo a sus procesos organizativos,
productivos, cosmogonicos y demas practicas culturales. Se han realizado al igual
diagnosticos que analizan problematicas como es el desplazamiento forzado, ya
gue en la medida que la poblacién es desalojada de su territorio por los efectos del
conflicto, se encuentran con las escasas oportunidades para generar excedentes

productivos que le permitan suplir con sus necesidades basicas.

Los territorios de los pueblos indigenas se han visto afectados por una dura guerra
gue trae consigo el conflicto armado protagonizado por la fuerza publica y los
grupos armados ilegales. Cada uno de ellos armados en su propio nhombre o0 en
representacion de otros, se disputan el control de los territorios indigenas
afectando de manera grave la autonomia de los pueblos. Los diversos sectores de
poder, intentan captar a su favor la fortaleza organizativa de los pueblos indigenas
y SuUS recursos naturales, situacion que agudiza aun mas los conflictos colocando
a las comunidades bajo el influjo de actores armados. Muchos son los casos en
gque forzadamente se recluta a personas, para comprometerlos en guerras con las

cuales la organizacion indigena en la zona no esta de acuerdo.
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Segun casos reportados por victimas del conflicto armado las mujeres y nifias son
en algunos casos violadas, agredidas sexualmente e incluso asesinadas por
comportarse de una manera que los combatientes consideran inaceptable o por
desafiar la autoridad de los grupos armados o simplemente por ser consideradas

un blanco util para humillar al enemigo.

En el tema ambiental, algunas de las tierras han sufrido un desgaste de sus
suelos, por la tala de bosques, el uso indiscriminado de los agroquimicos para el
manejo de plagas y enfermedades. A ello se suma que existen zonas de dificiles
acceso por el mal estado de las vias. Las comunidades en la zona estan
ejerciendo la defensa territorial ante el avance de la invasion minera que esta
generando grandes conflictos como desplazamiento, degradacion de las fuentes
hidricas, conflicto armado, afecciones de la salud, incluso violacion de mujeres en

la lucha por el control de recursos mineros en la zona.

Frente a las dificultades socioecondmicas vividas en la zona se plantea la
necesidad de crear alternativas integrales acordes con saberes tradicionales nasa
para el afianzamiento cultural y arraigo al territorio para evitar procesos
migratorios. Por tanto los Cabildos indigenas del Territorio por medio de la
Asociacion de Cabildos Ukawe sx Nasa /xhab plantean la creacion de proyectos
gue permitan apoyar el arte del tejido y demds actividades productivas como la
ganaderia, produccion ovina y de café. Asi se creo el “Proyecto Territorio de Vida
— red para el fortalecimiento de grupos productivos indigenas”, implementado por

la Asociacion de Cabildos Ukawe sx Nasa Cxhab y formulado desde el afio 2007.

A través de un largo proceso de gestion se logro la subvencion por parte de la
Fundaciéon interamericana-IAF para el proyecto Territorio de Vida que seria
implementado por la Asociacion de Cabildos durante los afios 2009 al 2013. Sin
embargo, estd aun en ejecucién en el territorio por adiciéon presupuestal, se ha

implementado segun las dindmicas comunitarias indigenas en el ambito
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economico/ambiental para el fortalecimiento de grupos productivos indigenas
dentro de los 6 resguardos que integran la Asociacién de Cabildos Ukawe sx Nasa
Cxhab con ejes de trabajo prioritarios establecidos desde el primer Congreso
Territorial de Julio de 2003, estos son:

). avanzar con fortaleza en la revitalizacion de nuestros valores,
acciones y espacios propios de nuestra cultura; Il) Que en adelante la
educacion en los territorios indigenas queda bajo la orientacién y control
de la comunidad educativa (la asamblea, padres de familia, estudiantes,
orientadores y consejo de autoridades tradicionales indigenas) bajo
nuestros principios politicos-organizativos, pedagogicos y administrativos
a través de la creacion de un ENTE EDUCATIVO TERRITORIAL de
caracter comunitario; Ill) Que asumimos la salud como un derecho
colectivo, en donde las practicas culturales como las normas de la
espiritualidad del Pueblo Nasa, seguiran orientando el proceso de
construccion del plan de vida territorial; 1V) Reafirmar la defensa de la
integridad del territorio y para ello del ejercicio autbnomo de la autoridad
indigena frente a la conservacion, recuperacion y fortalecimiento de
nuestras plantas, semillas, espiritualidad, saberes, aguas, animales y
bosques, IV) Asumir la construccion de un Plan de Vida multiétnico y
pluricultural que permita un proceso de consulta y concertacion a corto y
mediano plazo con los sectores campesinos, urbanos y otros pueblos
indigenas, conscientes de la necesidad de compartir, profundizar y
ampliar con ellos el proceso del Pueblo Nasa y la iniciativa de
Autogobierno; VI. Que para el fortalecimiento organizativo en general, los
mayores, con la tradicion cultural, hacemos un reconocimiento del
pensamiento del joven, y la libre expresion de los nifios,
acompafnandolos, guiandolos y orientando su formacion, para articularlo
arménicamente a las dinamicas organizativas (www.tamakiwe-caldono.org:

2010).

Partiendo de la dinamizacion de la plataforma de trabajo en iniciativas de buen
vivir para la formulacion del proyecto se parte del analisis de diagndsticos
realizados por las mismas comunidades indigenas del departamento del Cauca y
el Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe, identificando con ello dinamicas
productivas a nivel agropecuario que incluyen los distintos componentes que
intervienen en las cadenas productivas artesanales y agropecuarias. Como

caracteristicas de estas lineas de productivas en la zona se encuentra la
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produccién de café, ganaderia ovina y bovina, tejidos en lana y el tul tradicional
nasa, en torno a ello, las comunidades a través del desarrollo de las actividades
del proyecto impulsan grupos productivos en mejores practicas de cultivo, acceso
a mercados justos y busqueda de alianzas que permitan fomentar iniciativas de
produccién comunitaria, con lo cual se platean para el proyecto los siguientes
objetivos:

el objetivo general se orienta a: Impulsar formas de economia comunitaria
dirigidas a la autosostenibilidad de las familias indigenas en el Territorio
Ancestral Sa'th Tama Kiwe en concordancia con valores y actividades
culturales indigenas. Los objetivos especificos son: I)Impulsar formas de
economia comunitaria y familiar con la adecuaciéon de 20 unidades
productivas conducentes a la autosostenibilidad econdémica en territorios
indigenas, Il)fortalecer la autonomia alimentaria y capacitacion sobre el
manejo técnico en plantaciones de café, ganaderia, ovicultura en la
cadena productiva del tejido y formacion en administracion economica
basica, Ill) Implementar practicas medioambientales para obtener asi un
mayor bienestar para las comunidades indigenas con respeto hacia su
comunidad y cosmovision.

Se plantean tres lineas de accion correspondientes a: 1) formacion del
recurso humano local, Il) Conformacién de grupos productivos en las
lineas de ganaderia, café, ovinos y artesania en lana con apoyo en
suministros para la implementacion de iniciativas productivas, Ill)
afirmacion de contactos comerciales, relaciones interinstitucionales entre
entidades nacionales e internacionales para afianzar las lineas de accién
del proyecto generando condiciones para permitir las sostenibilidad de los
grupos productivos conformados (Asociacion de Cabildos Ukawe sx Nasa
Cxhab 2012: 22).
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En diferentes reuniones para la presentacién de avances del proyecto se
cuentan con registros fotograficos que dan cuenta de los ejes de accion para
el cumplimiento de actividades de asistencia técnica, fortalecimiento de
grupos productivas, formacién en tenencia de ganado ovino y bovino, estos

son,

LINEAS DE ACCION DEL PROYECTO

A) Formacion del recurso humano local

Mujeres artesanas beneiciarias de taller en fintes naturales
y proyeccion artesanal—inicio el 13 de abril al 22 mayo de
2010

- . - —— SO L - -
D [ I Wl | ]
o 2 ==-- h

: : Intercambic de experiencias producivas en simbologia
Estudiantes deltécnico enmayordomia de fincas ganaderas, se dio inicio el 8 de reaizadas en Puebio Nuevo. 22 y 23 de diciembre del 2009 y
noviembre del 2009 27 y 28 de febrerodel 2010

Fotografias sobre areas de formacion correspondientes a 1) formacion en técnico
en mayordomia de fincas ganaderas, 2) simbologia en intercambio de
experiencias, tintes naturales y tejidos tradicionales (Asociacion de Cabildos
Indigenas Ukawe 'sx Nasa Cxhab 2010: 25).
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B) Conformacion de 20 grupos productivos en las lineas de ganaderia, café, ovinos y
artesania en lana que recibiran apoyo para sus iniciativas productivas

Formar 20 grupos beneficiarios integrados cada uno por 6 jovenes de 18 a 32 afos, que se estén
capacitando por el proyecto y que sean activos en los Cabildos y avalados por las auteridades del
respectivo Resguardo.

Grupos aformar por el proyecto:
-6 grupos en artesania

-6 grupos en ganaderia

-6 grupos en ovinos

-2 grupos en café

C) Afirmacion de contactos comerciales, relaciones interinstitucionales entre
entidades nacionales e internacionales para afianzar las lineas de accion del proyecto
y permitir la sostenibilidad de los grupos productivos conformados

-1 Estudio técnico financiero vy de mercado que clarifigue formas v estrategias de inversion y
afianzamiento comercial de unidades productivas

-16 exposiciones artesanales realizadas

-1 Catalogo de productos para exposicion artesanal

- B convenios comerciales constituidos

Por cada linea de accion son incluidas actividades principales que son
implementadas para el alcance de los objetivos propuestos(Asociacion de
Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 35).

Dentro de la metodologia del proyecto Territorio de Vida se identifica la formacion
de recurso humano local e impulso de la labor de multiplicadores/ras que se
constituyen en personal fundamental para la realizacion de actividades y
socializacion de experiencias, aprendizajes del proyecto y socializacién de
dinamicas organizativas de los Cabildos.
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La capacitacion en manejo de plantaciones para la conservacion de semillas,
formacién en contabilidad béasica, asesoria y asistencia técnica se plantea para la
gestion Optima en aspectos comerciales y economico-financieros, a continuacion

alguna de las presentaciones realizadas por personal técnico del proyecto:

Presentacion del desarrollo de talleres en
el drea contable y ambiental'que sel
realiza en los 6 resguardos del territorio

g

Plan de trabajo del manejo
contable
1) Enfoque al tema
organizacional
2) Manejo contable
3) Aspectos econdmicos que
influyen en el comercio

Lineas de formacién correspondientes a manejo contable en las lineas de
produccion del proyecto (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab 2010: 38).
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El proyecto incluye el manejo de técnicas organicas de conservacion del suelo,
diversificaciéon de productos en tules o huertas tradicionales, la rotacién de
cultivos, la utilizacion de abono verde y aplicaciones de  conocimientos
tradicionales en relacion a la produccion agropecuaria. Asi como se muestra en

los tules implementados en el resguardo de las Mercedes,

20 de junio del 2011
Huertas - RESGUARDO DE LAS MERCEDES

Registro fotogréfico de actividades principales cumplidas en relacion al fortalecimiento de
dinamicas tendientes al logro de la seguridad alimentaria de las familias indigenas con la
diversificaciéon de plantaciones en el tul tradicional nasa (Asociacion de Cabildos

Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 39).
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Cada resguardo como§
aporte al medio
ambiente construye
viveros transitorios
para la proteccion de |
zonas estratégicas de |
conservacion y
amortizacion de
lluvias.

Registro de actividad planteada en cumplimiento del tercer objetivo del proyecto
correspondiente a cuidado medioambiental (Asociacion de Cabildos Indigenas
Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 39).

Con la realizacion de actividades de asistencia técnica, talleres, intercambio de
experiencias y trabajo colectivo, se responde a la necesidad de estructurar los
equipos de trabajo para la conformacién de grupos productivos. Las diferentes
sesiones de implementacion del proyecto afianzan canales de comercializacion,
contando que se cuenta con una experiencia previa de los participantes en las
practicas productivas y comerciales implementadas. En el cumplimiento de dichas
actividades la mayor parte de los procesos de formacion fueron dictados por
personal indigena contratado por el proyecto para la implementacion de las

actividades y técnicos de los mismos resguardos, lo cual favorecié procesos de
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aprendizaje entre los grupos de trabajo y por ser nasa yuwe hablantes se
propiciaron procesos de comunicacion en la transmision de practicas culturales

relacionadas con la economia en la zona y conocimiento en simbologias.

Dentro de las actividades productivas planteadas se incluye el tejido en lana de
ovejo en el Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe el cual tiene un gran tradicion en
la zona y se encuentra aun vigente como practica artesanal de caracter productivo
y ligada a la cosmovision de las familias indigenas nasa. Frente a ello el interés
del proyecto se orienta a promover conocimientos y técnicas de los tejidos que

dan cuenta de simbologias que relatan formas de vida y saberes ancestrales.

El rescatar, mantener y promover el saber tradicional en la produccion y
procesamiento de lana y el tejido, es una necesidad que se ha identificado por las
comunidades indigenas del territorio. En torno a ello se encuentran con grandes
retos como es la escases de materia prima, Para lo cual los cabildos han
destinado espacios apropiados para la crianza de ovejos, el cuidado de los
rebafios y mantenimiento de los terrenos, actividades realizadas de manera

colectiva en mingas.

De igual manera, se considera por las comunidades fundamental el rescate de la
actividad del tejido y su cadena productiva que incluye la crianza de ovinos,
siendo un valor cultural en el territorio, ademas su fomento plantea un impacto
econdmico positivo, por constituir una forma de ingreso adicional para el sustento
familiar. Dentro de algunas razones que justifican la realizacion de la esta labor se

mencionan a continuacion:

1. Evitar la pérdida silenciosa de los valores culturales de la zona
presente en la comunidad por la practica del tejido; 2. Evitar el deterioro
de ecosistemas naturales por mal manejo de los rebafios por pastoreos
sin rotacién contralada; 3. Rescatar y mejorar el potencial, sanitario y
nutricional de los rebafios; 4. Mejorar los procesos de produccion de
lana buscando la generacién de ingresos para las familias indigenas; 5.
Promover la promocion de las artesanias de la region para afianzar
canales de comercializacion; 6.Mantener el proceso de ensefianza y
capacitacion de los y las jovenes para garantizar la continuidad del
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saber tradicional del tejido y sus simbologias (Asociacion de Cabildos
Ukawe sx Nasa Cxhab 2008: 22).

Posterior a un proceso de formaciébn en mejores practicas agropecuarias se
entregan ovejos para su crianza por los grupos productivos conformados, se
desarrolla con ello la produccion de lana y su acondicionamiento para la
realizacion de tejidos, actividad realizada por miembros en familias indigenas
vinculadas, en un proceso desarrollado principalmente por las mujeres indigenas.
De igual manera, se realizan contactos comerciales para que en el mercado
puedan acceder a mercados justos.

El proyecto “territorio de vida” plantea diferentes lineas productivas y procesos
técnicos para su implementacién en el territorio como es el que se realiza en el
cultivo del café, la ganaderia ovina y bovina, tejidos y tul nasa. Sin embargo, para
la presente investigacion se precisa de actividades productivas ligadas a
concepciones que integran nociones de buen vivir llevadas a la practica por
comunidades indigenas del territorio, planteadas de la siguiente manera,

Tejidos nasa o
Territorio

Crianza ovina Yy )
_ Autonomia
agropecuaria .
] Cosmovision
articulada al tul _
Mingas

Comercializacion
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Como lo muestra el cuadro las concepciones de territorio, autonomia, cosmovision
y mingas hacen parte de la implementacion de las practicas productivas del tejido
y crianza ovina, tul y la comercializacion, en cada uno de los cuales se plantean
los retos del programa econdmico-ambiental para el cumplimiento de propositos
de los mandatos regionales y concepciones de buen vivir presentes en el plan de

vida en el territorio.

3.1El tejido en la préactica de sentidos de buen vivir en comunidades
indigenas nasa del Nororiente del Cauca.

A través del tejido se manifiesta la relacion con la naturaleza, interpretacion del
origen de los nasa y su identidad. En ellos a través de distintas simbologias se
presenta la interpretacion del tul, caminos de sabiduria, orientaciones de sus
mayores, relaciones de familia, entre otras tradiciones culturales que hacen parte
de sentidos de buen vivir, pues “toda esa realidad que esta cambiando, ya sea real

o imaginaria va quedando en ese tejer constante” (Ulcué 1997:146). Ciertamente,

cada vez que un tejido nasa nos acompafia no solo adorna y embellece
nuestro cuerpo, también embellece nuestro espiritu, porque nos recuerda
gue en cada uno de ellos se encuentra escrito nuestro origen, en ellos se
puede leer nuestra forma de vida. Cada tejido nasa es una huella en el
tiempo, son siglos de existencia con memoria, donde hombres y mujeres
nasa comparten un saber originario de generacibn en generacion,
perfeccionandolo y volviéndolo arte. Los nasa 6 yu” luucx (hijos del agua y la
estrella), como muchos pueblos indigenas también son herederos de un
arte, del tejer lavida (Nene 2010: 4).

El tejido cuenta su relacidén con la naturaleza y origen visto desde su cosmovision
que se remonta a sus padres fundadores, y es vivificada su historia en una
relacion constante presente en su ritualidad, en sus practicas productivas y

organizativas.
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NEEH WE'SH, los bisabuelos o espiritus mayores UMA y TAY, los abuelos
gue son KIWE (tierra) y SEK (sol) los padres de los nasa. Los padres de los
nasa son el agua y la estrella, quienes en conjunto con los otros seres
mencionados Yy la luna, son los dioses de los nasa. A partir del momento en
gue los nasa nacen como hijos de la estrella y el agua, se desarrolla la
historia del pueblo nasa. Las mujeres y la cosmovision retratan esta historia,
en los chumbes, jigras, cuetanderas, capisayos, ruanas, etc., a través de
distintos simbolos. Su interpretacién nos ayuda a entender la cosmovision y
la historia del pueblo nasa (Asociacion Nasa Cxhacxha y Juan Tama
2002:9).

Mayora Hiladora del resguardo de Pueblo Nuevo (Asociacion de Cabildos
Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 15).
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El tejido para las comunidades indigenas en el territorio es un proceso promovido
por el programa econémico/ambiental de la Asociacion de Cabildos Ukawe’ sx
Nasa Cxhab segun mandatos regionales dirigidos a la conservacion de saberes,
practicas ancestrales como el intercambio en trueque Yy ritualidad para lograr el
equilibrio y la armonia. Con ello alrededor del tejido vy la ritualidad realizada en
orientacion de mayores, médicos tradicionales con las autoridades y sectores
organizados de la comunidad se fortalece lo colectivo y los procesos de autonomia
territorial no solo pensada en el espacio fisico sino en construcciones

interpretativas sobre su entorno, buen vivir y devenir del mismo.

Las simbologias propias del tejido hacen parte de un saber tradicional donde se
encuentra el mundo fisico y el conjunto de expresiones inmateriales ancestrales
como es observado en el “camino de la luna — A'te Dxi’}” que guia la siembra de
productos, actividades familiares y comunitarias, como en el tejido de la “jigra”
gue representa la fertilidad y las virtudes de la mujer nasa en relacién a su edad,

cualidades dentro de la familia y la comunidad. Asi,

A'TE KNA'SA. Luna joven (seforita) es la luna que tiene ocho noches,
ilumina sirte horas y luego se oculta, tiene un tamafo de tres cuartos de
circulo. Es simbolo de una mujer sefiorita, hermosa, coqueta, rapida, con
procesos de conocimiento. Es la mujer que ya tiene dos pares de jigras
terminadas. En esta luna se puede sembrar toda clase de plantas que no
florezca rapido como la cebolla, cabuya y otros

A'TE THEJECSA Luna que esta en la proximidad de ser mayor sabia. Es
la luna que tiene dos noches, ilumina diez horas. Su tamafio esta proximo
a completar el circulo. Es el simbolo de una mujer madura, fuerte fisica y
espiritualmente, es la que ya ha construido los tres pares de jigras, saber
cuidar la huerta y la casa, es la que ya puede procrear hijos. En esta luna
se puede cortar el cabello de las personas para que tenga buen color, se
abundante y no se caiga. También se corta la lana de las ovejas para que
crezca sana y fuerte para hilar.
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A'TE THE SA. Luna mayor sabia, sefiora y anciana. Es el estado de una
mujer fuerte, sabia, madura la que tiene muchos conocimientos para dar
consejos, también para elaborar jigras, chumbes, anacos, el cuidado de la
huerta, las mingas, reparticion de la comida y de chicha (CRIC vy
Asociacion de Cabildos Ukawe sx Nasa Cxhab 2006: 33, 35).

Es muy importante el trabajo colectivo que desde el tejido genera espacios para el
encuentro y la reflexion de la familia sobre su situacion comunitaria y se plantean
propuestas para lograr la justicia para mujeres y hombres desde el derecho propio
gue se fundamenta principalmente en lo consuetudinario, los mandatos

regionales y los planes de vida.

En este sentido, el tejido esta considerado en un proceso comunitario y colectivo
generador de vida e incluso de liderazgo ya que en dinamicas de produccién se
generan reflexiones que promueven la participacion de la mujer frente al Cabildo.
Para el logro de este proposito se realizan talleres, asambleas, actividades de
consolidacion de dinamicas productivas, encuentros culturales y orientacion de la
tradicion en idioma propio. Un rasgo de la identidad cultural en el territorio es la
interpretacion del origen del nasa y los saberes que desde el tejido se relaciona

con la virtud de la mujer en su familia, como soporte en espacios de colectividad

La armonizacion esta presente en la cadena productiva del tejido concebido en
interpretaciones cosmogoénicas que da sentido de armonia con la naturaleza y se
integra al control social frente al control de niveles de ingresos ya que en los
resguardos se propende por la redistribucion y busqueda de alternativas
igualitarias entre cada una de las personas de la comunidad. Por tanto, las
relaciones comunitarias guiadas por autoridades y mayores regulan la
concentracion de bienes y la acumulacién incluso en la practica y oportunidades
de venta del tejido en grupos que han logrado ser capacitados, orientandolos a
replicar sus conocimientos para que se difunda un saber que significa tanto
alternativas de sostenimiento econémico como permanencia de conocimientos
gue fundamentan la dindmica local en los resguardos y de la cual se relaciona el
equilibrio familiar.
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Sobre ello, la Asociacién de Cabildos ha promovido al interior de los Cabildos
espacios de encuentro para el intercambio de conocimientos ancestrales
directamente relacionados con sus procesos productivos y saberes propios de
buen vivir dentro de cada uno de los Resguardos del territorio, los cuales son
constituidos en pilares de resistencia y autonomia territorial que como tal se

identifican en précticas culturales.

La espiritualidad de las comunidades nasa descansa la relacibn arménica con la
naturaleza que constituye el eje principal de la vida dentro de los resguardos, con
el cual es proyectado el desarrollo territorial, social, cultural, politico y econémico
en el plan de vida constituido en principios de resistencia.

Tejedoras del resguardo de Pueblo Nuevo, San Lorenzo de Caldono y
Pioya en labor de réplica de conocimientos alrededor del tejido, con
participacion de nifias, jovenes y mayoras (Asociacion de Cabildos
Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 17).

En el intercambio de saberes culturales y su tradicién productiva con la practica

del tejido se fortalecen relaciones de familia donde las y los mayores tienen un
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lugar fundamental en la transmision de la tradicion oral que integra la
interpretacion cosmogonica, y la ensefianza de procesos organizativos dentro de

los cabildos y la lengua originaria transmitida en la tradicion propia del tejido.

Se transmite no solo la interpretacion del tejido sino el respeto hacia él, por ser
parte de la espiritualidad observada en su uso, algo que segun espacios de
reflexion en Asamblea orientada por mayores y autoridades definen espacios de
intercambio, venta de tejidos y en algunos casos la no comercializacién de ellos
en espacios externos al Cabildo por llevar simbolos y colores sagrados como esto
gue fue definido para la cuetandera la cual es un tejido propio nasa usada
principalmente por el médico tradicional.

Cuetandera tejida en el resguardo de Pueblo Nuevo (Asociacion de
Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2011: 3).

Dentro de los tejidos tradicionales representativos se encuentra la cuetandera, la
cual es usada principalmente por el médico tradicional por su caracter espiritual

con fundamentacion cosmogodnica. Sobre ella se plantea,
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LA CUETANDERA 6 KWETA YA'JA: Se compone de tres cuerpos
bésicos: cabeza, tronco y pies. A través de diferentes etapas o
momentos en el tiempo representa el origen de la vida desde la
cosmovision nasa, desde los padres creadores hasta hoy, donde
cada color tiene un significado especial ligado a estos momentos de
vida. Varian en tamafio y colorido segun el uso que se le vaya a
dar(Asociaciéon de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2011: 3).

Se referencian sobre la practica del tejido contextos que vivifican el origen del
nasa desde su identidad en relacion al territorio, por ello dicha relacion es
expresada en canciones y reflexiones de mujeres tejedoras y orientadoras de
procesos de intercambio de conocimientos en simbologia tradicional nasa, como

se evidencia en el siguiente poema,

A Cxapik*, diosa nasa del tejido

De tu sabiduria, de mi existir,
por tus ensefanzas, desde mi libertad,
con tus palabras, con mi sentir
brotan hilos de humildad
gue se trenzan con alegria
bajo las miradas dulces
de nuestros padres Umay Tay.

Desde la magnificencia de
nuestro grande hogar
como el viento de mis montafias
con el tiempo de tus entrafias
son las manos de mi pueblo,
las sonrisas de los viejos
las que milenariamente tejen
y se perfeccionan desde los suefios...
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Como vientre célido de mujer,
albergas la vida desde semilla
y el sentimiento que enti se refleja
es el mismo que mueve mis manos al tejer...

Hablas y ensefias mi mundo por mi,
Y yo te escucho porque mis palabras
son tan pocas, que no superan
la profundidad de tu historia.

Los nifios duermen sobre tus coloridos encantos
adornan sus suefios bajo tus brazos
y solo cuando son acariciados por el tiempo
se encaminan por el mundo dispuestos a
enfrentar lo que en diasy noches,
hablando contigo aprendieron
en medio de alegrias y llantos...

Y en los caminos del tiempo,

Que tu palabra sea siempre memoria
tus enseflanzas mucho mas que historia
Para que cada vez que la vida se teja,
Sea el corazon de tus hijos
Los que palpiten con espiritu sabio
Y nuestra existencia siempre proteja...>
(Nene 2010: 4).

La réplica del saber propio dentro de su concepcion de buen vivir ocupa un lugar
preponderante en la colectividad indigena con la realizacion de chumbes, jigras y
cuetanderas y mochilas. De igual manera, en el cultivo del tul, sobre ello la
transmision de valores a través del tejido es constante, asi como el afianzamiento
de sentidos de identidad y arraigo al Territorio, ya que son muchos los mayores y
mayoras gue orientan el proceso tanto a nivel familiar como en los Cabildos. Una
de ellas es la exgobernadora del Resguardo de Pioya, Dofia Blanca Andrade,

guien fue una de las gestoras del proyecto en la zona desde sus inicios y desde

> Poema escrito por Yamile Nene, etnoeducadora del Reguardo de Pueblo Nuevo. Orientadora en la
generacion de espacios de intercambio de saberes en Simbologia nasa con mujeres y hombres tejedores
participantes del proyecto Territorio de Vida en los Resguardos del Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe.
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mucho antes ya que era orientadora del tejido tradicional nasa durante la mayor
parte de su vida. En sus ensefianzas siempre reflexiona sobre los valores
familiares que integran las relaciones de pareja, la labor del cuidado de cultivos, el
papel de la familia y el fortalecimiento de valores para vivir de manera armonica
como es denominado en las comunidades. Sobre el particular, manifiesta en sus

intervenciones lo siguiente:

Como tejemos con el pensamiento tejemos con el corazén, he visto
compafieras que son muy entregadas como yo, yo no aprendi con
proyecto, aprendi a sobresalir en familia, como persona cabeza de
familia, yo he valorado mucho este trabajo y he visto como con este
proyecto se ha aprendido a valorar el trabajo artesanal, no solo a
valorarlo sino a compartirlo (...), cuando quede viuda a los 25 anos
saque adelante a mis tres hijos con el trabajo artesanal, es una forma de
solvento para la familia y uno no anda mendigando ni anda regalando su
trabajo a cualquiera. Nosotras las mayoras queremos que se multiplique
este conocimiento.

Otras personas mayores como Yo, estamos acompafiando, por
ejemplo el mayor Griseldino el que fue consejero Mayor en mi
época, €él no esta aqui pero siendo hombre y siendo mayor estaba
muy interesado en que la juventud aprendiera a trabajar porque
ancestralmente los jovenes para poder enamorar tenian que saber
trabajar, pero los jovenes ahora primero se enamoran y después
aprenden a trabajar, o sea todo lo contrario, lo mismo en las
mujeres, las jovenes para poder enamorar, tenian que saber trabajar

y no sabian y ya conseguian el novio, por eso ha venido tanta

desorganizacién, tanta violencia en la comunidad.(Asociacién de
Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 15)

89



Exgobernadora del resguardo de Pioya, Dofa Blanca Andrade en
jornadas de réplica de la importancia del tejido en la recuperacion de los
saberes tradicionales y valores indigenas, realizadas en el resguardo de la

Aguada en el afio 1995 (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab 2010: 26)
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Tejidos nasa resultado de labores de capacitacion realizadas en el afio de
1995 por exgobernadora de Pioya, Dofia Blanca Andrade— Resguardo de la
Aguada (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe'sx Nasa Cxhab 2010:
27).

zv‘

!

Registro de labores de capacitacion realizadas en el afio de 1995 en Resguardo
de la Aguada, con la orientacion de la exgobernadora del Resguardo de Pioya,
Dofia Blanca Andrade quien ensefia el tejido de la “cuetandera” en su comunidad,
su orientacion integra el sentido de la mujer Nasa y sus valores en en el proceso
de la organizacion indigena (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa
Cxhab 2010: 26).
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Los procesos organizativos indigenas en los Cabildos dinamizan actividades
realizadas en minga que incluyen la defensa de autonomia territorial en
encuentros, Asambleas, realizacibn de denuncias frente a la violacién de
derechos humanos, de manera que las mujeres tejedoras también no se desligan
de los proceso vividos en su territorio, sino que aun mas se fortalece su labor en
el intercambio de saberes con sus mayores, autoridades y demas poblacién de
los Resguardos, como fue realizado por consejeros y consejeras de la Asociacion

como lo muestra la siguiente imagen,

Orientacion de la Consejera de la Asociacion Omaira Cunda en procesos
productivos y economia propia dirigida a representantes de grupos de
tejedoras de los resguardo de Pueblo Nuevo, San Lorenzo de Caldono, la
Laguna, Pioya y la Aguada (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab 2010: 19).
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La formacién en el tejido es realizado como un proceso sociocultural y dinamico, el
cual es enddgeno y ha permanecido en las comunidades indigenas principalmente
en el campo de la oralidad. La aplicacion de procesos formativos en relacion a lo
propio, simbologias, ritualidad se presentan bajo formas de complementariedad
organizativa que son dinamicas en el contexto indigena por el saber tradicional y
sus experiencias de resistencia indigena. En este sentido,

las autoridades indigenas tradicionales y la Consejeria de la Asociacion
de Cabildos ofrecen orientacion en el proceso de ejecucion de las
actividades del proyecto, incluidas aquellas que fortalecen los procesos
comunicativos Yy actividades comunitarias. Se motiva a profundizar los
diversos conocimientos, valores ancestrales, distintas formas de
expresion y simbologia nasa (Gonzales 2010: 4).

En las reuniones la mujer teje y participa del cabildo y asambleas, replica la
practica del tejido entre los nifios, nifias y jovenes para promover los valores de la
familia e insistiendo en la necesidad de alejarlos de situaciones que puedan
afectar su vida como es la migracion a zonas fuera del territorio, la vinculacion a
grupos armados o demas escenarios que generen violencia. Por tanto, es un gran
baluarte la practica del tejido en la transmision de conocimientos para generar
sentidos de identidad, arraigo al territorio y formas de ensefianza sobre la
responsabilidad, el apoyo a la organizacién indigena y a la comunidad. De
manera que la socializacion cotidiana de la transmision del tejido no se centra en
procesos teoéricos de palabra escrita, sino que es planteada en entornos
socioculturales donde la practica en la transmisién del conocimiento se da en un
dialogo de saberes, practicas cosmogonica y valores de convivencia, segun se

observa en escritos realizados por tejedoras y planteados en la presentacion de
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los grupos productivos de los resguardos indigenas del Territorio pertenecientes a
Nasa U'y Dxij — Manos que tejen vida®. Asi,

El sentimiento profundo que inspira nuestros espiritus tejedores, es el mismo
qgue nos inspira la construccion de caminos en la vida y solo se compara con
la grandeza del amor que sentimos por nuestra madre tierra

Cada tejido nasa es una huella en el tiempo, son siglos de existencia con
memoria, donde hombres y mujeres nasa comparten un saber originario de
generacién en generacion, perfeccionandolo y volviéndolo arte.

La simbologia que se representa en chumbes, jigras, cuetanderas,
capisayos, ruanas y demas tejidos nasa, nos ayuda a entender la
cosmovision del pueblo nasa.

El tejer, es mas que una actividad economica, es la forma de adentrarse en
el mismo corazén del nasa, es contar la historia, es recordar el origen de la
vida, es encontrarse con la sabiduria de los antepasados.

Los nasa 0 YU LUUCX (hijos del agua y la estrella), como muchos pueblos
indigenas también son herederos de un arte, del tejer la vida.

LA JIGRA 6 YA'JA: Es el tejido hecho por las mujeres nasa,
tradicionalmente se elabora en fibra de fique & cabuya y basicamente
representa la fertilidad puesto que en ella se ve reflejada el Utero 6 Matriz de
la mujer. Los tamafos de las jigras varian de acuerdo a su utilidad (mambeo
de coca, portar remedios, cargar productos agricolas, etc).

EL CHUMBE 6 TAW: Consiste en una especie de faja alargada utilizada
tradicionalmente para cargar los nifios pequefios en la espalda de las mamas
0 para fajar la cintura de las mujeres cuando se visten con el anaco (falda
tradicional). EL TAW representa el arco iris, sus iconografias hablan del
origen y vida del nasa y también nos recuerda el origen de los Sa'th
(grandes caciques). Actualmente las mujeres tejen chumbes mucho mas
pequefios y angostos para adornar sombreros (Asociacion de Cabildos
Ukawe sx Nasa Cxhab. 2011: 4)

Grupo productivo artesanal de la zona quienes integran tejedoras de los 6 resguardos quienes recibieron
acompafiamiento por parte de las actividades desarrolladas por la Asociacién de Cabildos Ukawe 'sx Nasa
Cxab en la implementacién del proyecto Territorio de Vida.
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Nifio cargado en la espalda de manera tradicional sostenido con el Chumbe 6
TAW, Mujer tejedora (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa
Cxhab 2011: 3)

El chumbe es representativo de las comunidades indigenas nasa, con el cual se
cargan los nifios en la espalda o son enchumbarlos como tradicionalmente se
dice- Su simbologia cuenta la historia del pueblo nasa en familia y en comunidad.
Se reflejan de igual manera aspectos productivos de su economia tradicional. De

manera que,

cuando se observa un chumbe con sus diferentes figuras no so6lo se observa
un grafismo, lo que el representa es ante todo un pensamiento, una forma de
significar e interpretar el mundo con fundamento en la cosmovision del
indigena nasa. Estas figuras establecidas en los objetos derivados de la lana
expresan una intencion y hacen parte de los valores y las tradiciones de la
cultura que se comunica a partir de estos variados mecanimsos. El tejido es

95



asi una comunicacion de los pensamientos, los deseos, las aspiraciones y
las proyecciones de la comunidad (Bedoya y Ceron 2010: 1).

Como conclusién se plantea que la Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab ha reiterado pautas de gestiobn de iniciativas de buen vivir en
iniciativas productivas que integran su saber tradicional, el derecho mayor, una
educacion indigena, cosmogonias, practicas productivas y organizativas propias
bajo los principios de unidad, tierra y cultura. Fomenta procesos de liderazgo de la
mujer en el campo organizativo y productivo orientdndola a conocer desde la
practica la participacion en su colectividad, la defensa de sus territorios, saberes

propios y lucha por la autonomia territorial.

3.2. Crianza ovina en la cadena productiva del tejido nasa aplicada en la
diversificacién de productos agropecuarios de manera armoénica con la
naturaleza.

Con la practica del tejido se ha realizado un gran aporte en la reactivacion de
cadenas productivas unidas a la produccion de lana de ovejo y tejidos
tradicionales indigenas. Muchas de las mujeres tejedoras participan en el Cabildo,
por el deseo de defender la madre tierra y la pervivencia de saberes para sus hijos
y generaciones futuras, lo que demuestra un gran sentido de identidad, que ha
prevenido en muchos casos la migracion masiva de los territorios. El acceder a
recursos materiales ya sea por excedentes de produccién o por su sostenimiento
en el tul y demas cultivos representa una condicion para alcanzar el buen vivir
para la mujer nasa, pues se requiere estar en armonia con la integralidad de su

vida en comunidad y en una relaciéon directa con la naturaleza.
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Con los procesos que se impulsaron en la linea artesanal se promueve la crianza
del ovejo y se incluyd en las instituciones educativas vinculadas al proyecto,
dentro de sus actividades de formacién la tenencia del ganado ovino. En este
proceso los estudiantes de manera permanente realizan practicas para replicar el
conocimiento en sus familias y se evidencia una incentivacion de la crianza de los
ovejos en los territorios lo cual permitié en parte suplir el necesario abastecimiento
de materia prima para las artesanas dentro de los resguardos, algo que al inicio
del proyecto fue bastante dificil dado que la lana se debia comprar fuera del

territorio ante la escases de ovejos en la zona.

Los demas grupos productivos en ovejos tuvieron una produccion en fincas
comunitarias lo que propicio una socializacién y reconocimiento de logros y
dificultades frente a las cuales los Cabildos realizaron acompafiamiento técnico.

Ovejos del resguardo de la Aguada cuyo cuidado es realizado en
mingas comunitarias (Asociacién de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab 2010: 27).
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Ovejos del resguardo de la San Lorenzo de Caldono en ramadas
para su cuidado y mantenimiento (Asociacion de Cabildos
Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 27).

Los ovinos son animales que estan adaptados para alimentarse y vivir en forma
libre en praderas o pastizales. Sin embargo, en el territorio para disminuir los
dafios ambientales por compactacion del suelo, se implementd por el proyecto el
sistema semiestabulado en cada uno de los 6 resguardos del territorio con la
construccién de ramadas, donde en el dia salen a pastorear en potreros que
han sido divididos para la rotacion y en la noche permanecen en la ramada

para evitar la muerte por depredadores como el zorro, se maneja rituales para la
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proteccién del rebafio ante o que se conoce como espiritus que pueden atacarlos.
El manejo medioambiental para la crianza del ganado ovino, se establece teniendo

en cuenta que,

la actividad de produccién ovina, si no se hace con un buen manejo puede
generar dafios ambientales como la compactaciéon de suelos y erosion,
entonces para la prevencion de esta dificultad se ha dado el seguimiento
técnico a los grupos productivos en el tema de conservacién de suelos
desde unas técnicas muy sencillas como la rotacion de potreros, capacidad
de carga. Para que se de este manejo se disefi6 la division de los potreros y
se orient6 en la reforestacion en los ojos de aguas y manejo de las cercas
vivas (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 22).

Un reto fue la disposicion de tierras para la implementaciéon de los proyectos
ganaderos ovinos que eran trabajados comunitariamente bajo dinamicas de
mingas, se evidenciaron grandes problematicas como es la escases de terrenos
disponibles, sin embargo, fueron dispuestos los espacios en espacios
comunitarios de manera coordinada con las autoridades y la comunidad en
Asamblea, se cuenta como una gran dificultad el cambio climatico y deficiencias

en la adecuada aplicacion de manejo técnico en enfermedades. En consecuencia,

el tema reproductivo ha dado un buen rendimiento puesto que hasta el
momento hay bastantes partos, pero asi mismo se han producidos
muertes de corderos por varios factores, unos por depredadores, ola
invernal, problemas estomacales y algunas hembras han muerto por
problemas de parto, en este sentido hasta el momento contamos con 14
corderos vivos y de los 90 adultos entregados por el proyecto entre
hembras y machos, son reportados 2 hembras muertas esto quiere decir
gue se cuenta con 88 animales adultos.

En referencia al cambio climatico extremo por sequia se plantea el retraso en la
compra de nuevos reces requeridas para la reinversién de la unidad productiva
ganadera, lo que demora procesos de compra de ganado ovino y bovino en el

resguardo de las Merecedes, asi
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el factor climatico si nos tiene el dificultades en los Ultimos dos meses ya
gue el intenso verano no nos ha permitido realizar muchas actividades
productivas por la alta sequia que hay en la zona, esto si esta afectando al
proyecto en bovinos y ovinos ya que las areas de pastoreo estan secas
pues al haber poca comida hay poco rendimiento del proceso metabdlico de
los animales (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab
2010: 19).
La escases de terrenos por el incremento de la poblacion genera que las tierras
son asignadas en pequefias parcelas a las familias, algunas no son aptas para
cultivos y otras se encuentran como reservas ambientales, por tanto las tierras
comunitarias en que fueron implementados los 7 grupos productivos de ganado
ovino son trabajadas en mingas e incluye el espacio para tules y cultivos

trabajados en comunidad. A saber,

en el tul la mujer tiene los productos para el alcance de la mano para la
preparacion de alimentos, pero con el crecimiento poblacional se hace que
se reduzcan los espacios y las areas produccion, no hay donde producir
como se hacia anteriormente (Chocue 2015: 2)
La cultura de apoyarse los unos a los otros en las labores productivas en
actividades de mingas se dinamiza en la medida que crece el rebafio y es
distribuido en familias del Cabildo. En este sentido, practica cultural el trabajo

colectivo se define como,

minga que es una practica cultural que garantiza la solidaridad, la unidad, el
reencuentro con la familia y los vecinos, alrededor del cambio de mano. Es
un trabajo que se paga con celebracion alrededor de la comida: si el trabajo
es pequefio se hace mote con gallina, si es mediano, mote de cerdo o de
ovejo, si es grande, mote con res. Las mingas van acompafiadas de
bekasek (chicha) comida y fiesta (Sisco, Pitto, Chocué 2001: 39)
Las estrategias de produccién planteadas integran su vision como comunidad en
su trabajo en mingas, ya que son fortalecidos lazos de convivencia, constituidos
en medios de afianzamiento del derecho mayor en respeto de la autoridad, se
logran aprendizajes conjuntos donde no se queda la informacién y experiencia en

los altos cargos sino que se observa el apersonamiento de los comuneros del
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resguardo por liderar, socializar o proponer sobre mejores procesos de

produccion. De tal manera que,

se ha generado fortalecimiento de los procesos organizativos de los jovenes
a partir de trabajos colectivos (mingas) en cada una de las unidades
productivas, el cual les permite integrar a mas personas de la comunidad y
asi poder compartir la informacion técnica, obtenida en el transcurso de la
ejecuciéon de proyecto, este ejercicio lo realizan dentro del espacio que
tienen después de una actividad, el cual se denomina charla técnica y tratan
diferentes temas que son de alta importancia, ademas evaltan la actividad
realizada sobre las dificultades, avances y dejan planeando la nueva
actividad (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010:
26).

Los cabildos impulsan la cofinanciacion en las zonas para la creacion de ramadas
para la linea productiva de ganado ovino lo que reconoce el otorgamiento de
aportes de los cabildos en el fortalecimiento de las lineas productivas. Se
evidencia la participacion de los jévenes en espacios de trabajo comunitario
guiados por el cabildo y con participacion de las escuelas y centros de formacion

indigena en el territorio,

con el proyecto el nUmero de beneficiarios son 96 estudiantes con los
padres de familia son 47 mas y directos responsables son 6 estudiantes
bajo el cargo mio. ElI Centro de Formacion Integral Comunitario fue
reconocido como Centro educativo en el Caldono, esta el internado con
estudiantes de Tierradentro, Paletard y de Silvia. Hay 6 orientadores en
este centro y al recibir esta grata noticia del proyecto se implementa la
siembra pasto de corte king graas garantizar al ovejo comida de calidad,
para la produccién de carne, mejorando el habito alimenticio de los
mismos jovenes, por eso hemos solicitado ovejos de carne porque ya
hemos manejado una experiencia con ovejos de carne.

Son objetivos producir pasto de corte de buena calidad, implementacion
de técnicas de manejo, aprovechamiento del estiércol, tenerlo
semiestabulado recoger todo el estiércol y con esto mismo llevarlo a
lombricultivo, después de eso utilizar el humus para las huertas, para
hacer las practicas con los jovenes. Sembrar barreras vivas de doble
propésito que también los jovenes pasantes del proyecto nos estan
colaborando. Hay jévenes de 15 afios en adelante y con ellos hacemos
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estas practicas. Declaraciones de José Maria Poscué, orientador del
Centro de formacion integral Comunitario (Asociacion de Cabildos
Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 22).

En el territorio se generan espacios de intercambio de saberes con los
mayores/as, autoridades y comuneros para promover la recuperacion del tul y la
reflexion sobre la economia comunitaria para la produccién y consumo de los
productos propios, todo ello, ligado a sentidos cosmogonicos indigenas nasa y
sentidos de autonomia alimentaria. Dicha dinamica presente en las comunidades
fundamenta sistemas productivos orientados por mandatos regionales y principios
promovidos en los Cabildos quienes cultivan huertas y plantaciones trabajadas de
manera comunitaria, rescatando semillas tradicionales como variedades de maiz,
plantas medicinales y en su ejercicio de intercambio vivifican practicas ancestrales

como el trueque.

Para el fortalecimiento de procesos productivos en el territorio, el proyecto
Territorio de Vida brindd acompafiamiento técnico a aquellos beneficiarios que
contaban con sus tules establecidos y con quienes se realizaron diferentes
capacitaciones sobre la utilizacién de abonos organicos, conservacion de semillas,
control de plagas por asociacién de cultivos ytiempos de siembra segun fase lunar
como préactica cosmogonica.En relacion al control de plagas por asociacion de

cultivos se plantea que,

la asociacion de diferentes cultivos en un solo sitio, permite el control de
plagas y enfermedades porque los ataques de las plagas resultan ser
menos dafiinos que en el monocultivo. La presencia de diferentes plantas
en un mismo terreno no permite la reproduccién de plagas, ya que su
alimentacién es limitada porque la plaga tiene su propia eleccion de
variedad y especie vegetal (Yalanda, Pechene, Tunubala 2005: 8)
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Jaime Ulchur, comunero del resguardo de la Aguada ensefiando
variedad de productos en tul comunitario trabajado en minga.
(Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 22)

Esta actividad en el proyecto se dirige a fortalecer uno de los pilares culturales
mas importantes del pueblo nasa constituido en el tul que es un espacio donde se
da una relacion entre el hombre y la naturaleza, se promueven practicas
econdmicas comunitarias integrando tanto elementos cosmogonicos como
practicas ecologicas en el cultivo organico. La practica en el tul da en armonia con
la naturaleza relacionada con el mantenimiento del tejido social en las
comunidades nasa. Puesto que en el tul “se convocan las plantas, los animales,
los seres del cosmos, las personas y los espiritus protectores como Ksxa'w
maximo cuidador de la naturaleza” (Sisco, Pitto, Chocué 2001: 29). En tanto es

definido el tul como,
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espacio pequefio, considerado un lugar vivo, donde se cuenta con variedad
y diversidad de plantas y especies menores. El tul es muy importante en
torno a la casa, pues es un espacio de socializacion de los saberes
ancestrales y almacenamiento de semillas con muchisimas variedades. El
tul estd rodeando la casa, es cultivado fundamentalmente por la mujer,
porque ella cuida los niflos y a la vez les ensefia a trabajar. Entonces el tul
es un espacio de educacion en donde se aprende a través de la practica, se
educa para la vida mas no para la dependencia.

El tul nos brinda muchos beneficios, fundamentalmente para el
autoconsumo del nudcleo familiar, también para curar enfermedades y
también para hacer el ritual de limpieza y refrescamiento; del tul se obtienen
alimentos limpios (organicos) que no estan contaminados por ninguna clase
de quimicos, esto hace que vivamos bien por mucho tiempo; y los alimentos
cultivados con abonos organicos nos ayudan a tener buena salud y el
promedio de vida de las personas llega muy lejos (Yalanda, Pechene,
Tunubala 2005: 3,4,6)

Se desarrollan en diferentes talleres con la comunidad los principales objetivos de
la agricultura organica dirigidos a la obtencion de alimentos saludables, de mayor
calidad nutritiva obtenida mediante procedimientos sostenibles sin la presencia de
pesticidas. La agricultura se plantea en relacion a la gestion de la produccion de
manera armonica con la naturaleza como madre tierra y se aplica cultivos para la
diversificacion de productos, la conservacion de las semillas, diversidad en los

ciclos biolégicos y conservacion del suelo.

Se plantean métodos para lograrlos como el lombri-compost y materiales
biodegradables en contraposicion a la utilizacion de materiales sintéticos para
desempeiiar cualquier funcion especifica en los cultivos. Esta forma de
produccion, es planteada de manera armoénica con la naturaleza para el buen vivir
de las comunidades, de tal forma que su objetivo se apega a lograr la
sostenibilidad integral en la produccién agricola, constituyéndose en una practica

social, ecoldgica y armonica. De tal manera que,

en el nasa tul se siembra permitiendo la reproduccién natural, las plantas
cultivadas se sustituyen en la relacion de una planta arrancada por cinco
sembradas: otras se cultivan permanentemente por cuanto existen

104



cultivosque se plantan en luna nueva, luna llena y cuarto menguante;
existen practicas ancestrales que sefialan los tipos y formas de
combinacién en la siembra: por ejemplo: se debe sembrar la pina en
cultivos de a cuatro; la yuca, arracacha, mafafa, combinada con frijol y
maiz; las plantas leguminosas como el arbol de cachimbo, la canabalia y el
guandul deben acomparfar sembrados para el intercambio de nutrientes. El
médico tradicional es quien selecciona las semillas y aconseja su forma de
siembra, €l es quien determina equilibrio que debe existir entre las plantas
cultivadas y su posicion respecto al sol, ademas sefiala la ubicacion de
plantas grandes y pequefias, arboles protectores y generadores de abonos
naturales, plantas medicinales que se pueden utilizar para la curacion de las
enfermedades de las personas, los animales y las mismas plantas, el
manejo de plagas, las preparaciones y su uso.

En el Nasa Tul estan las plantas medicinales, estas se siembran a la
izquierda y a la derecha, segun indique el médico tradicional y de acuerdo
con clasificacion (Sisco, Pitto, Chocué 2001: 29)

En los programas académicos de instituciones no propias al sistema educativo
indigena se identifica un gran riesgo para los procesos organizativos indigenas y
los principios de buen vivir nasa, por la promocion de los beneficios del cultivo
extensivo basados en modelos economisistas que no consideran elementos
culturales presentes en la relacion del nasa con la tierra y su cosmovision,
generando un fraccionamiento de sus comunidades y practicas culturales, por

tanto se promueve una educacion propia como forma de resistencia. En tanto que,

la transmisién y construccion de conocimientos relacionados con la
agricultura y el cultivo es fundamental para poder llevar a cabo el proyecto
politico y cultural del pueblo Nasa. Para éstos, la huerta escolar, o el tul, es
mas que un lugar de produccion alimenticia, “es un modelo integral del
cosmos” (PEBI: 2004:105).
Otro de los elementos de los cuales parte el desarrollo de la actividad productiva
en el territorio es el fortalecimiento del cultivo y consumo de las comidas
tradicionales que se han ido perdiendo generando dependencias ligadas al

consumismo afectando la salud y practicas productivas. Por tanto,

se estan practicando los monocultivos como: café y cafia, entre otros, para
la venta, con este recurso se compran alimentos como arroz, pastas,
lentejas, que son alimentos con preservativos y al consumirlos afectan
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nuestro organismo debido a los agroquimicos. Otra situacion que esti
afectando la alimentacion, es la pérdida de la cultura y de los arraigos
ancestrales por practicar costumbres de afuera, afectando a la poblacion
indigena. Tampoco las tierras no son tan fértiles como antes (Sisco, Pitto,
Chocué 2001: 62).

En la medida que son afectadas préacticas culturales en el cultivo del tul, se
observa variacion en el consumo de productos alimenticios por la disminucion en

la variedad de productos sembrados. A saber,

aquellas familias que han logrado conseguir un pedazo de tierra, pueden
cultivar en el tul una variedad de alimentos como maiz, platano, frijol, cafia,
aguacate y yuca para el pancoger, no obstante esta porcion es muy chica
ya que las familias prefieren utilizar la mayor parte de los cultivos para el
cultivo de café que es uno de los pocos productos que les permite sacar
algun tipo de remuneracion econOmica, aunque sea apenas dos veces al
afio (Correa, 2010:4).

A ello se suma como problematica el cambio climatico que afecta ciclos

productivos. Asi,

tampoco las tierras no son tan fértiles como antes; cuando se desea
manejar el tiempo (verano e invierno) no se dan en la misma época que
antes. Esto nos indica que no hay armonia y equilibrio en la naturaleza
(Sisco, Pitto, Chocué 2001: 62)

Otra problematica presente en el territorio para el cultivo del tul tradicional se

evidencia en,

la introduccién de semillas que no son de la zona ya no se pueden
reproducir, estas semillas no son muy resistentes a las plagas y las
enfermedades por eso se utilizan en muchas ocasiones productos quimicos
gue hacen del cultivo insostenible ambiental y econdmicamente, y en este
caso las comunidades no pueden producir de manera rentable por los altos
costos de produccion y se ven afectados por el dafio ambiental (Chocue
2015:1)

106



En la busqueda de hacerle frente a la dependencia que mantienen algunas
familias indigenas respecto a los productos nacionales no cultivados en la zona,
se plantea una de las apuestas actuales del movimiento indigena y de la
comunidad dirigido a concientizar y capacitar a los indigenas sobre las formas de

produccion, distribucion y consumo de diferentes alimentos. De manera que,

la recuperacién de la alimentacién propia, la preparacién de alimentos, el
apoyo a la diversificacion de la huerta familiar con las semillas tradicionales
y el fortalecimiento de formas de produccion y distribucion comunitarias
como el truque, la minga, el cambio de mano o las tierras colectivas son
algunos de las herramientas desde las cuales se busca fortalecer la
economia propia (Vitonas: 2008: 140-153)

En torno a ello, el Consejo Regional Indigena del Cauca plantea como medio de

fortalecimiento a sistemas productivos la aplicacion y defesa de principios de buen

vivir en sus comunidades. Asi,

la mision de los programas econdmicos ambientales del orden local, zonal y
regional, es la reivindicacion de los derechos de las comunidades sobre el
territorio, la economia y el medio ambiente para mejorar las condiciones de
vida. Con respecto a la seguridad alimentaria, se han desarrollado
acciones muy puntuales en las siguientes lineas: autonomia alimentaria y
soberania, economia propia, conservacion de semillas, elaboracion de un
pre diagndstico productivo en territorios indigenas, acompafiamiento y
fortalecimiento del proceso del trueque, entre otros aspectos (CRIC
2005:54).

Dichos planteamientos propios del buen vivir en sus comunidades se fortalece en
el importante papel de los mayores y los Thé"Wala en el territorio dado que
transmiten la a tradicion oral dirigida a la preservacion medioambiental,
ritualidades y practicas de convivencia para el intercambio de semillas y de

productos en el trueque y autoconsumo. En la medida que,

los productos agricolas que siembran la mayor parte de nuestros mayores,
no son para la venta, son para intercambiarlos a través del trueque, ya que
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la razdn principal, es trabajar para alimentarse y aqui aparece el Nasa Tul,
donde hay variedad de alimentos que son medicinales, frutales, productos
frios, frescos y calientes. En la reflexién que hacen los mayores manifiestan
gue debemos recuperar, fortalecer y conservar esta alimentacion tradicional
nasa, para evitar enfermedades. De igual manera, debemos cuidar la
naturaleza porque aqui esta la vida (Sisco, Pitto, Chocué 2001: 62, 63)

Tul trabajado en minga y con principal apoyo de las mujeres del
territorio, el cual es establecido en finca comunitaria de Cabildo de la
Aguada, con diversidad de productos de pancoger (Asociacion de
Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 18)

Las huertas se vienen desarrollando en cada una de las unidades productivas en
el area de ganaderia ovinos y bovina, la persona que vemos en la foto es una de
las madres de un beneficiario, quien también participa en el cuidado del cultivo; es
de anotar que este sistema de produccién es limpia, libre de agrotéxicos, puesto
gue los insumos utilizados en las huertas para la fertilizacion del cultivo son
preparados con el estiércol de los animales y extractos de plantas para el control
de plagas y enfermedades. La formacién por el acompafiamiento técnico se ha
manejado en armonia con la naturaleza en practicas productivas amigables con el

medio ambiente. Asi,

Se han dado capacitaciones sobre el manejo de plantas alelopaticas para el
control de plagas y en enfermedades en los cultivos de hortalizas que
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vienen implementando en las huertas de cada uno de los beneficiarios con
el fin de hacer un aporte a la seguridad alimentaria de la familia, el cual lo
producido basicamente es para el auto consumo, y para el cumplimiento de
este objetivo se dieron capacitaciones en temas relacionados con el manejo
ambiental.

Para el cumplimiento de este objetivo los participantes del proyecto en el
area agropecuaria estan poniendo en préactica los conocimientos que
adquirieron con las capacitaciones que dieron por el proyecto en los
siguientes temas:

1. elaboracion de abonos organicos tanto liquidos y sélidos

2. manejo de plantas alelopaticas

3. manejo de reservas naturales

4. elaboracién de viveros

Esto demuestra que el proyecto ha aportado en la practica y conocimientos
orientados a la produccion limpia de agrotdxicos y manejo con aplicacion de
un buen medioambiental (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab 2010: 22)

Los grandes retos en la defensa de los principios, autonomia territorial, dinamicas

socioculturales que estan en una permanente retroalimentacion de experiencias,

permite identificar en iniciativas como el proyecto “territorio de vida” a procesos de

interpretacion y reinterpretacion de temas economicos y socioculturales que estan

en permanente dialogo de saberes en contextos locales indigenas. Sobre lo cual

es planteado que,

se ha podido notar que gracias al proyecto, los jovenes han logrado dar un
paso muy importante para el beneficio individual como colectivo ya que esto
les ha permitido ser personas con buenas capacidades para orientar
nuevos procesos organizativos partiendo de una buena planificacion; es de
anotar que anteriores proyectos a este no habian brindado a los jovenes
estas posibilidades, que les permitiesen generar fuentes de ingresos y asi
poder evitar la migracibn a otros lugares por la busqueda de trabajo
causando deterioro de las practicas culturales de los jovenes indigenas
nasas del Municipio de Caldono (Asociacion de Cabildos Indigenas
Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 22).

Como conclusion identifica que el saber indigena pervive en la guia constante de

sus saberes tradicionales coordinados en aprendizajes planteados en mandatos

regionales, plan de vida, orientaciones de mayores, autoridades y médicos

tradicionales. Dichas orientaciones son planteadas en armonia con la naturaleza
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partiendo de un dialogo de saberes que reiteran su identidad y aplicacion de los
principios de autonomia, unidad, tierra y cultura. En este proceso el proyecto
territorio de vida en relacion a dindmicas productivos ha aportado a la
consolidacion de iniciativas que propenden por el fortalecimiento de la economia
local y dinamicas que permiten la aplicacion de concepciones de “buen vivir’

planteadas en procesos organizativos en la zona.

3.3. Experiencias de acceso a mercados regionales vy
comercializacion realizada en la linea productiva artesanal

dirigida al buen vivir de las comunidades.

El buen vivir en el territorio Sa’th Tama Kiwe se plantea en relacion de dinamicas
economicas y equilibrio espiritual con la naturaleza en practicas productivas
artesanales y agropecuarias, sobre lo cual siguiendo mandatos de los congresos
regionales se organizan espacios de reflexion comunitaria liderados por sus
autoridades. Dichas reuniones son orientadas a analizar experiencias de formas
economicas desarrolladas partiendo de logros, avances y problematicas que guian
la orientacion de las acciones a seguir en el desarrollo de actividades cumplidas
por el proyecto territorio de vida. Las orientaciones en encuentros comunitarios se
dirigen a analisis de practicas productivas donde lo econémico integra sentidos de
identidad, defensa del territorio: su educacién propia, formas de produccion,

propiedad colectiva de la tierra, autonomia alimentaria y su cosmovision.

Un acercamiento a dichos conceptos econdmicos desarrollados en torno a los
componentes propios del buen vivir se da en el seguimiento y analisis de
experiencias de empresas Yy tiendas comunitarias, donde se identifican
problematicas, alternativas de solucién e impulso a dinamicas de trabajo colectivo
indigena. Entre las experiencias de comercializacion logradas en el territorio se

cuentan con las logradas con el café, yuca, frutas, jugos y plantas medicinales.
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Para el andlisis de dichos procesos econdmicos se identifican las problematicas y
avances relacionados con el acceso a mercados locales, nacionales e
internacionales, escasa tecnologia, altos costos de produccién, pocos
profesionales en la zona hacen parte de los grandes probleméticas que enfrentan

las empresas comunitarias en los territorios. De esta manera,

el principal problema para alcanzar un mercado nacional e internacional es
educativo, nuestras comunidades aunque estén las plataformas de lucha,
los mandatos, el problema es el tema educativo, las comunidades
indigenas hoy por hoy no tienen un ingeniero agroindustrial, un economista,
un administrador de empresas y mucho mas. Si yo creo una empresa hay
muchos factores que inciden, por ejemplo nosotros venimos trabajando la
propuesta de agrocadena de mora, por no tener un ingeniero agroindustrial
no podiamos mejorar el producto en lo sensorial, al gusto y sabor fisico
guimico y eso ¢ quién los hace? un ingeniero. Se piensa que uno en la casa
se hace una aguapanela y se consume, en la comercializacion no es lo
mismo, Son esos personajes que no los tenemos para ir fortaleciendo las
lineas productivas en territorios indigenas. Porque si hay una buena
educacion y hay una diversidad de profesionales indigenas se pueden
hacer muchas cosas, sino es muy complicado, es muy dificil. Esa es la
lucha constante del indigena, de solicitar al estado, a las instituciones, se
viene avanzando pero muy poco y hay personas indigenas que vienen
estudiando en estos temas (Menza: 2015: 4)

En el caso de jugos Nxuspa que es empresa constituida en el territorio Sa’'th Tama
Kiwe representada por la Asociacion de Cabildos Ukawe'sx Nasa Cxhab. La
experiencia de jugos Nxuspa representa un importante referente de analisis en la
comercializacion de productos en el territorio, por los avances en materia
organizativa y de comercializacion, en tanto ha alcanzado avanzar
escalonadamente hacia el beneficio de 200 asociados productores de mora, que
dirigen su produccién al procesamiento de la mora en mermeladas y jugos. De tal

manera que,
la experiencia que ha alcanzado el nivel de desarrollo técnico es la agro

cadena de mora que es Nxuspa que quiere decir rico delicioso sustancioso,
yo hago parte de eso, somos 200 beneficiarios, cada beneficiario tiene 0,27
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hectareas tienen una siembra de 3 por 3 modelo tul, son distancias
separadas donde pueden sembrar sus arracacha, hortalizas, yuca, plantas
medicinales y toda una diversidad de productos, estamos tramitando la
certificacion comercial, tenemos las buenas practicas de manejo. La planta
de procesamiento recibe una tonelada mensual estamos en la préxima
apertura de otra planta, hemos adquirido equipos. Con el SENA hicimos
una estandarizacion del producto, una formulacién que nosotros tenemos,
después una prueba sensorial, fuimos el cuarto producto mejor en el
Cauca, hicimos pruebas fisicoquimicas y nos fue bien, tenemos un cuadro
nutricional y el producto esta en el registro INVIMA. Para poder trascender
hay unos requisitos que exigen dentro de Colombia, juridicamente por
ejemplo si un producto tiene que salir hacia afuera que requisitos demos
cumplir el ICA, buenas practicas agricolas, buenas practicas de
comercializacion son tremendos esos tramites, muchas veces son costos
gue se requiere pagar por los requerimientos que se necesitan a nivel
externo. La idea es primero como crecemos localmente, muchos estudios
nos dicen que estamos en pafiales en temas de comercializacion (Menza:
2015: 5).

Jugos Nxuspa se ha convertido en mercados locales en una opcion para el
consumo de bebidas refrescantes y saludables. Son puntos de venta
restaurantes y tiendas del municipio de Popayan y resguardos indigenas
(Menza: 2015: 5).
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Jugos Nxuspa cuenta con registros legales para su venta, compite junto a
productos de grandes empresas nacionales, lo que le impone grandes
retos en materia de comercializacion (Menza: 2015: 5).

Las dificultades por la escases de personal profesional en el area economica,
tecnologias especificas para la produccion y las dinAmicas econdmicas de
comercializacion, han sido una variable determinante de la dificil estabilizacion de
iniciativas productivas en el territorio, de igual manera, son altos los estandares
exigidos para la comercializacién y la trazabilidad de los productos como en los

productos alimenticios, los cuales constituyen altos costos y tiempo. Por lo tanto,

el fortalecer mercados locales es un reto por ejemplo el tul en nuestras
comunidades ya no es sostenible por haber muchas necesidades, porque la
actualidad es otra, por eso el tul tiene que ser una alternativa sostenible,
por eso hemos hecho unos modelos de cémo se puede modificar un poco,
sin que los pilares y principios del tul no se rompan, unas modificaciones
para que sean sostenibles por ejemplo hoy en el tul no es vender fruta
fresca 0 maiz en fresco o una planta medicinal en fresco, eso me genera

113



muy poquitos ingresos, por eso no son sostenibles, hoy las plantas
medicinales son una alternativa, cuando aplico lo que es agrocadena quiere
decir yo produzco, yo transformo y comercializo, esas cadenas deben ir
fortaleciéndose y cuando hago esa parte, los productores venden la planta,
hay personas que las transforman y hay un grupo personas que se
encargan de la comercializacibn de los productos, es lo que se esta
haciendo en la Asociacién de Cabildos, extractos para el dolor de cabeza,
extractos para el dolor de estobmago, la fiebre. Es lo que hace el programa
de salud y con los pequefios recursos que llegan se hacen pequefios
convenios en lo local (Menza: 2015: 5).

Jugos Nxuspa ha logrado el acceso a mercados locales y regionales, contando

con valor agregado relacionado con una produccién organica y saludable que
plantea sentidos de identidad nasa hacia su espiritualidad. Asi,

con el tema de trasformacion estamos sacando un producto de manera
organica y con manejo ambiental, en términos de transformacion ese
producto llega a la planta de procesamiento, las comunidades indigenas
hacen rituales al tul, a la mora para que le vaya bien, contamos con buen
manejo fitosanitario, muchos han dicho que con el jugo se han curado
personas de dolores de cabeza (Menza: 2015: 5).

Segln la experiencia de jugos Nxuspa dentro de los requerimientos
fundamentales para el fortalecimiento de empresas comunitarias enfocadas a
agrocadenas, se plantea el necesario abonamiento de suelos, implementacion de
tecnologia avanzada y formacion en planes de mercado que permitan conocer

ampliamente dinamicas comerciales. De tal manera que,
en relacién al necesario impulso a procesos productivos,

1. Los productores necesitan abonos para su sostenimiento que sean
organicos, los suelos son sumamente pobres

2. En transformacion se requiere tecnologia de punta, no somos
competitivos, son maquinas nuevas pero rudimentarias de hace
siglos, si llegase un ingeniero mecanico o agroindustrial a mirar
nuestra planta es como de hace 200 afos. Nosotros en una hora
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producimos 120 juguitos, mientras que en una hora una gran
empresa produce 120.000 jugos. Cuando sucede esto el costo de
produccion es exageradamente alto para competir con el de otras
empresas y como manejan la tecnologia de punta, estas empresas
por su gran produccion los costos salen a la mitad con los que
nosotros producimos, por eso para aquellos es mas facil competir.
3. Es fundamental la capacitacién en plan operativo de ventas, asesoria
comercial porgue no tenemos una asesoria en estos temas (Menza:
2015: 6).
Por otra parte, sobre los retos econOmicos en materia administrativa y
organizacional en grupos productivos en la linea productiva del tejido se han
planteado en iniciativas que han alcanzado a ser base de la economia familiar por
ejemplo la de las participantes del grupo productivo Nasa Uy D'xij- Manos que
tejen vida, que rednen artesanas de cada uno de los resguardos indigenas del
territorio Sa’th Tama Kiwe integradas a la produccion de lana de ovejo y tejidos
tradicionales indigenas nasa. Para el analisis del proceso de estructuracién y
fortalecimiento del grupo productivo en el afio 2005 se relacionan los retos por los
cuales fueron planteadas las actividades del proyecto “territorio de vida” en la

cadena productiva artesanal, estos son:

e Debilitamiento de la identidad del tejido ante el consumismo que modifica
sus practicas de uso

e Falta de asistencia técnica.

e Debilidades técnicas en la crianza del ovejo.

e Debilidades en procesos de inmunizacion y secado de la lana.

e Debilidades asociativas para la produccion del tejido y manejo contable.

e Inadecuados canales de distribucion en la venta del producto

e Debilidades tecnolégicas en herramientas, instalaciones y equipos para la
crianza del ovejo, con énfasis en mejoramiento de pastos de corte y
estructuras de ramadas para implementacion de sistema semiestabulado

e Baja productividad y capacidad de oferta de lana y productos tejidos
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e Débiles estandares de calidad.

e Falta de desarrollo de imagen corporativa (empaques, etiquetas,
portafolios).

e Desarticulacion de los eslabones de la cadena productiva.

e Debilidades en la comercializacion de los productos en el ambito regional,
nacional e internacional.

e Falta de gestion empresarial.

Sobre las amenazas identificadas se encuentra lo llamado “occidental” ya que ha
significado una influencia que desdibuja lo colectivo para dar paso a lo individual,
por tanto la resistencia se plantea muchas veces en sentido de rechazo frente a
sus influencias y también en saber actuar frente ellas reivindicando el trabajo
comunitario y tejidos en la afirmacion de su sentidos de origen y la lucha por los

derechos de los pueblos indigenas orientadas por sus practicas culturales.

Frente a las dinamicas econOmicas actuales la organizacion indigena en la zona
rechaza la implementacién de paquetes tecnologicos en la linea productiva del
tejido puesto que una produccion en serie y con introduccion de maquinaria ya

aleja a las tejedoras de lo considerado como “propio” en la cultura nasa.

Segun registros del proyecto Territorio de Vida la produccién de las 36 artesanas
con las que inicio en el afio 2009 el grupo NASA U'Y DXI'J alcanzaba una
recoleccion de 25 mochilas para exposicion artesanal que podian ser mejoradas
en calidad. Los materiales en que se trabajaba era el fique, la lana de ovejo y lana
comercial. Eran muchos los retos que enfrentaba el grupo ya que no se contaba
con un producto que incluyera todos los requisitos de calidad y como fue
planteado en estudios econdmicos no se contaba con la suficiente capacidad de

produccion.
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La gran pregunta era como hacer la labor del tejido viable para sus economias
familiares ya que su produccion es muy reducida por personay de por si uno de
los tejidos tradicionales como es la mochila nasa tamafio promedio tiene un
proceso muy largo que incluye desde el esquilaje de la oveja, tizado, hilado y
tejido que necesita para su realizacion de todo este proceso a uno a dos meses.
Unida a esta condicion esta el que las mujeres no trabajan en esta labor tiempo
completo ya que cuidan la huerta, su nifios, cultivan maiz, cocinan, atienden a sus

comparfieros, participan de reuniones del Cabildo, entre otras actividades.

Por ser el tejido un complemento a su actividad productiva la cual es de vocacion
agropecuaria implementada en el tul y cultivos como el café, la mora, el maiz,
entre otros, la cual es limitada por la pequefia extension de sus parcelas, dentro
del proyecto apoyar procesos productivos significaba promover su actividad
economica de manera integral, lo cual fue realizado en el fortalecimiento de la
diversificacion de semillas en el cultivo del tul para trabajar de manera acorde a

sus dinamicas organizativas.

Cumplir con la demanda del producto en la linea artesanal era posible en la
medida de lograr integrar muchas mujeres tejedoras produjeran como es Su
tradicibn en pequefias cantidades con excelente calidad e impulsar el
posicionamiento del producto en mercados justos, esto unido a una buena
estructura organizativa, fortalecimiento de la cadena productiva con la crianza del
ovino, transformacién de la materia prima y el establecimiento de puntos de venta
del producto. Se plantean las actividades sin alejarse de un principal objetivo que
es la réplica del conocimiento en sus comunidades como se ha realizado por

tradicidon tanto a nivel familiar como en instituciones educativas indigenas. Asi,
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El objetivo del proyecto trata de que haya una cadena de produccion y
esta se esta cumpliendo ya que unos producen la materia prima y las
artesanas la compran para elaboracién de las mochilas, hago aclaracion
en este punto y en algunos resguardos los quienes producen lana son
las artesanas entonces ellas mismas la trabajan. En el caso de los
colegios estan realizando las practicas en la elaboracion de diferentes
artesanias a base de la lana; es de tener en cuenta que para el ejercicio
de la esquila se ha tenido en cuenta las fases de luna como una practica
cultural, también se ha dado talleres en esquila, manejo de farmacos y
corte de cola (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab
2010: 24).

Para el mejoramiento de la calidad del producto se contd con el acompafamiento
del Servicio Nacional De Aprendizaje — SENA y por ser el tejido un practica
ancestral en las comunidades que es aprendida desde la nifiez se optd por la
certificacion de conocimientos en telar vertical, tejido en crochet, tejido en dos
agujas, empaque, y fue la calidad el eje trasversal de cada uno de estos temas.
Esto les permitio a las 67 artesanas conocer referentes de produccion, calidad y

socializar en sus familias los logros de la orientacion.

Este proceso impuls6é el mejoramiento de la calidad que fue fortalecido con el
conocimiento proveniente de la experiencia de alrededor de 32 que mujeres
participaron en exposiciones artesanales a nivel nacional en Bogota, Manizales,
Cali, Popayan, Neiva, lo que les permitié conocer por parte de ellas las exigencias

del mercado para los productos. De tal manera que,

se podria decir sin el proyecto venian unas debilidades respecto a las
artesanias y otros tipos productivos que se enfocaron, ya en la ejecucion
del proyecto en el tema artesanal han tenido una importancia dentro del
municipio de Caldono, puesto que fortalece el afianzamiento de las
tejedoras y se consolida el tema de innovacion y creatividad porque la
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simbologia, los disefios, las gamas son mas enfocados al tema indigena,
me he dado cuenta que es una linea productiva que ha avanzado
muchisimo, hoy por hoy en la semana santa, en la semana mayor muchos
de los resguardos participan en ferias artesanales y empresariales. Antes
no se hacia eso porque la propuesta ha tenido avances, ellos hoy se esta
mostrando hacia afuera

La labor de multiplicacién de experiencias fue socializado en grupos productores
en los 6 resguardos ya que se promovié el mejoramiento de la calidad del
Producto en la zona y la produccion ovina para el suministro de la lana, se logré
para el afio 2013 incrementar niveles de venta de manera representativa al igual
gue se incrementaron los contactos y las empresas que se abastecen de los
productos de las artesanas ya siendo alrededor de 150 familias integrantes de la
cadena productivas entre productores ovinos, tejedoras e hiladoras participantes

del proyecto en la zona.

Para la implementacion de los grupos productivos artesanales se realizd el
estudio financiero, técnico y de mercados que permitiera conocer la linea de base
para identificar necesidades y procesos para planificar inversiones en el proyecto.
Esto fue pensado en la medida que son muchos los proyectos implementados en
comunidades indigenas sin considerar su contexto, lo que ha generado una
pérdida de recursos y generacion de conflictos en las comunidades. Se contd con
una ventaja y es que el estudio fue realizado por un economista nasa del
Resguardo de Pueblo Nuevo del Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe, en apoyo
del personal técnico indigena, quienes conocian los procesos internos dentro de
los cabildos, al igual limitantes en los procesos productivos. Frente a ello son

planteadas posiciones que retoman el tema de la comercializacion, a saber:
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la comercializacion ha sido un tema contradictorio en los territorios
indigenas para todo tipo de productos como consecuencia de que se tiene
la produccién pero no se tiene previsto el mercadeo, y cuando se
presenta la oportunidad del mercadeo existe la necesidad de una serie de
situaciones como son: produccion estandar en calidad, como también
exigen produccion permanente, cantidad considerable y documentacion
legal. A nivel de los resguardos ha habido una constante produccion de
variedades de articulos con un sentido de uso personal o para el
intercambio, mas no se ha manejado como excedente que se pueda
destinar para la venta en los diferentes mercados. Es un paradigma que
refleja dificultad para proyectar la produccién artesanal como una
alternativa econémica para la region.

Pequefios grupos organizados de mujeres han explorado con los tejidos
en la busqueda de alternativas economicas frente a la critica situacion
econdmica que se vive en la region, sin embargo han tenido experiencias
de que la mayor parte de sus productos no responden con la exigencia
del consumidor. Cuando tienen las oportunidades de mercado, la cantidad
requerida es muy amplia y la produccion interna no alcanza cubrir la
demanda, el abastecimiento solicitado es permanente, mientras que la
produccion en los resguardos ocasional. Se presenta también la falta de
una organizacion consolidada con todos los requisitos legales para las
negociaciones y es algo que no se ha podido superar (Osnas 2009: 10).

Se logré incluir después de casi dos afios los productos en espacios de
comercializacion dirigido a ingresar a un mercado justo lo que permitié la
generacion de ingresos en las mujeres indigenas participantes del proyecto. Con
las ganancias derivadas de la venta del producto las mujeres tejedoras compraron
para sus parcelas especies menores y mayores, fortalecieron sus cultivos de café

y pago de estudios en educacion para sus familias.
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Tejedoras del resguardo de Pueblo Nuevo, San Lorenzo de Caldono y
Pioya en labor de réplica de conocimientos alrededor del tejido, con
participan, nifia, jévenes (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab 2010: 18).

La produccion artesanal de NASA UY DXIJ es expuesta en centros, ferias
artesanales y exposiciones artisticas. En tales espacios se generan ventas de los
productos generando el afianzamiento econémico de las familias indigenas que
deciden suplir sus necesidades, como son el transporte, el estudio y
principalmente el fortalecimiento de cultivos trabajados familiar y comunitariamente
con la compra de pies de cria, semillas y mejoramiento de vivienda. La

participacion en espacios de exposicion artesanal se constituye en la oportunidad
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de participar de escenarios para la divulgacion de su arte que tiene una historia de
caracter colectivo, tiene arraigo en las tradiciones, sus relaciones de parentesco,
formas de vida y sus raices culturales Con ello se presenta el arte plasmado en los
tejidos nasa se reflejan en sus simbologia. Se identifican sus creaciones en arte
puesto que expresan su vision sensible acerca del mundo a través de la utilizacion

de diversos recursos sonoros, linguisticos y plasticos.

Participacion del grupo productivo NASA UY D'XIJ en feria
artesanal de Manos de Oro en la ciudad de Popayan del 1 al 11 de
abril del 2011 (Asociacién de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa
Cxhab 2010: 28).
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En la labor de exposicion NASA U'Y DXIJ ha recibido multiples reconocimientos
nacionales entre ellos el una de las ferias mas reconocidas a nivel nacional como
es Manos de Oro donde el grupo productivo participé del 1 al 11 de abril de 2012

en Popayan y Expoartesanias de Colombia

el stand fue muy llamativo y atraia la atencién de los visitantes a la feria,
era llamativo por la hermosa iconografia nasa que se refleja en cada una
de las muestras tejidas, las artesanas fueron con vestidos tradicionales
llamados capisayos y realizaron demostracion de hilado. Con la
participacion y reconocimientos se cuenta con que se estimula la
produccion de las artesanas en el perfeccionamiento del arte del tejido y
produccion ovina, se incentivo el grupo a trabajar con mas empefio pues
su esfuerzo ha sido reconocido en su comunidad por labor que es de gran
trascendencia para su comunidad, de igual manera, se ve en el espacio
una oportunidad de ampliar mercados para la comercializacion del
producto (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010:
22).

Uno de los puntos de venta para la comercializacion del producto es
ARTESANIAS DE COLOMBIA, constituido en una ventana de acceso al mercado

nacional,

Enviamos muestras a artesanias de Colombia y el grupo NASA U'Y D" XIJ
fue aceptado para ser preveedor, fuimos aceptados por nuestra calidad en
el producto, disefio y técnica. Uno de los logros fue la ubicacion del
producto a un precio justo para la artesana, estos son los precios al por
mayor que dimos y el cual fue aceptado por ARTESANIAS DE COLOMBIA
(Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 22).
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XXl Expoartesanias Corferias 201 2
Bogotd Colombia Diciembre 6 al 19

Participacion de Nasa U’y D xij en Expoartesanias 2012 realizado del 6 al
19 de diciembre constituido en un lugar de comercializacion de productos
Nasa NASA U'Y D"XIJ (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa
Cxhab 2010: 22).

Los productos artesanales expuestos forman parte de los objetos de uso cotidiano
y son elaborados mediante un conocimiento tradicional que las convierte en obras
de arte, lo que comprende la elaboracién de fibras, tejidos y tintura, obtenidas
mediante procedimientos que se transmiten de generacion en generacion y forman

parte de su contexto sociocultural.
Las comunidades en el territorio plantean que la produccion artesanal y su

conocimiento deben ser protegidos, para evitar que se pierdan o sean copiados
para su comercializacion y produccién de tipo industrial. Por tanto las
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comunidades defienden sus usos y costumbres. De igual manera, se observa
como riesgo para mantener la tradicion del tejido la penetracién de productos,
tales como hilos, telas y objetos metalicos, que producen las industrias y que cada
vez van desplazando practicas tradicionales. Es por ello, que se plantea en las
comunidades la preservacion de sus disefios, simbologia y defensa de la préactica
del tejido nasa que debe conservarse para mantener el valor de los aspectos
culturales que forman parte de ellos como son las caracteristicas identitarias de
las comunidades frente al producto ya sea la forma, el color, el uso, la técnica
tradicional, el material y el simbolismo inmerso en el producto. A continuacion

mochilas tejidas con iconografia nasa:

Mochila tejida por artesana del grupo productivo NASA U'Y D"XIJ 2012 con
simbologia nasa (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa Cxhab
2010: 28).
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Mochila en lana de ovejo, hilada a mano con iconografia nasa tejida
en el Territorio Sa'th Tama Kiwe, su simbologia relata historias de
vida relacionadas con principios cosmogonicos en la interpretacion
de su origen (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx Nasa
Cxhab 2015: 5).

El conocimiento tradicional que se transmite de una generacién a otra y su técnica
es celosamente guardado por la comunidad la cual va de la mano con los valores
nasa y el plan de vida que permiten en la tejedora desarrollar unas habilidades
manuales y saber tradicional sobre el sentido nasa del tejido, sobre el uso de
materiales que se encuentran en su entorno cosmogonias y formas de resistencia
a la influencia de modelos econémicos que van en contravia de los principios del
plan de vida. Para la tejedora es preferible el uso de productos naturales, tinturas
derivadas de plantas y el manejo de productos que hacen parte de técnica

especial como es el que se deriva del uso del telar vertical. A saber,
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Mayora en realizacion de la técnica del telar vertical en el resguardo de
San Lorenzo de Caldono (Asociacion de Cabildos Indigenas Ukawe sx
Nasa Cxhab 2010: 26).

Con la exposicién artistica y cultural en espacios publicos abiertos a la discusion y
construccion de arte popular y comunitario se construyen relatos multiculturales
donde se plantea la expresion de su diversidad cultural como comunidades
indigenas nasa, que responde a localizaciones regionales y territoriales, por lo que

la seleccion productos en la exposicion artesanal y su organizacion es motivo de

127



reflexion y permite reconocer la diversidad constituida en medio de resistencia
frente a la hegemonia de la modernidad e invisibilizacion de fronteras, tendencia

frente a la cual las comunidades nasa resisten a través de sus procesos

organizativos.

2010
T

Premiacion regional organizada por la Institucién Universitaria Colegio Mayor del
Cauca en la ciudad de Popayan, denominada EXPORAICES 2010, el grupo Nasa
U’y Dxij — manos que tejen vida, recibié de jurados internacionales la premiacion
por estar entre los mejores expositores de productos con identidad a nivel
Regional, no solo por la carga simbdlica sino también en la técnica. En la
fotografia las artesanas Alba Guetio del Resguardo de las Mercedes y Nancy
Campo del Resguardo de Pioya quienes recibieron el premio en representacion
del grupo. 1,2,3 de septiembre del afio 2010 (Asociacion de Cabildos Indigenas
Ukawe sx Nasa Cxhab 2015: 4).
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En las actividades de venta de sus productos se identifican principios de buen

vivir y reiteracion de su autonomia en las herramientas implementadas para la

comercializacién representadas en el siguiente cuadro, a saber,

Actividad de
comercializaciéon

Descripcion de actividad

Principios de buen vivir

segun plan de vida

Pagina web del grupo
productivo Nasa U’y D xij

[f 7,
http://mochilasnasa.wix.com/m
ochilasindigenas
(Asociacibn de Cabildos
Indigenas Ukawe'sx Nasa

Cxhab 2010: 18).

La pagina web es actualizada
permanentemente y es un
medio de informacion
importante en la difusién de
productos. Se ha posicionado
la pagina en un lugar 6ptimo
en Google, Yahoo y demés
motores de busqueda.
Identificada con la categoria
de “mochilas nasa”

La importancia radica en el
que estar entre las primeras
lineas es que las estadisticas
indican que la inmensa
mayoria de los usuarios
consultan entre las dos o,
como maximo, las tres
primeras paginas de
resultados de los motores de
busqueda. De manera que,
cada vez mas, estar bien
posicionado en la web significa
que el sitio web es una de las
opciones de exploracién de
clientes e interesados de
productos.

La administracion de la pagina
web requiere una actualizacién
permanente y se ve limitada el
cumplimiento de esta actividad
puesto que no se ha logrado
consolidar un &rea de
comunicaciones capacitada en
dicho conocimiento dentro del
grupo Nasa Nasa U’y D xij

La péagina refleja procesos
comunitarios relacionados
con actividades
agropecuarias dirigidas a la
preservacion de las
semillas y sentidos de
identidad a su territorio.

Se plantean procesos de
fabricacion del producto
realizado de manera
tradicional por el hilado que
es uno de los fundamentos
del tejido nasa
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http://mochilasnasa.wix.com/mochilasindigenas
http://mochilasnasa.wix.com/mochilasindigenas

Videos promocionales, Se edit6 video con iméagenes | La unidad, la tradicion y la
. . de stand de venta en MANOS | cultura  son  conceptos
vinculados ala pagina DE ORO e imagenes de |desarrollados en sus videos
web del grupo artesanas que dan muestra de | a p_a_rtir de las p(_étcticas
. la labor del grupo, se presenta | tradicionales del tejido en
el contexto de trabajo en | lana de ovejo.

equipo, la labor del tejido y
reuniones de capacitacion en
tinturado natural. El video fue
subido a la pagina web para
muestra de los productos.

Video del grupo productivo
Nasa Uy Dxijen el link:
http://mochilasnasa.wix.com/m
ochilasindigenas

Perfeccionamiento de la Realizada capacitacion en | La certificacion en

calidad del producto certificacion de competencias | competencias reconoce la
artesanales-estudio de | tradicién en el arte del tejido

GRADUACION DE 66 | tematicas en tejidos. y favorece procesos

ARTESANAS EN comerciales en la linea

CERTIFICACION DE | Temas: productiva artesanal puesto

COMPETENCIAS gue permite evidenciar
Tejido en crochet mediante una certificacion
Tejido en dos agujas las competencias de la
Tejido en telar artesana en conocimientos
Empaque en el arte del tejido.
Acabados

Dicha certificacion realizada
Se celebré la graduacién de | por una entidad de caracter
66 artesanas en certificacion | nacional de  educacion
de competencias en tejidos, | como es el SENA amplia
con lo cual fue certificada a las | oportunidades de participar
artesanas la experiencia del | en convocatorias en sus
Jornadas de capacitacion | arte en sus comunidades lo | resguardos en programas
en certificacion de |cual se constituyd0 en un|de  educacion  propia,
espacio de reconocimiento de | puesto que el tejido hace

competencias realizada por

. su labor parte de programas de
el SENA (Asomam?n de educacion en instituciones
Cabildos Indigenas | g5 garantia de calidad soporte | educativas indigenas.
Ukawe'sx Nasa Cxhab | de la produccién exigida por
2010: 24). comercializadores
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Formacién en sistemas

B e

Jornadas de formacion en
sistemas con docentes
indigenas (Asociacion de
Cabildos Indigenas
Ukawe'sx Nasa Cxhab
2010: 26).

El grupo Nasa U’y D xij recibio
formacioén en sistemas lo cual
permite manejar herramientas
de comunicacion como es el
correo electrénico con el cual
se han logrado  hacer
contactos comerciales.

La comunicacion con
compradores del tejido vy
participacion en ferias se

realiza en coordinaciéon con la

Asociacién de Cabildos
Ukawe'sx Nasa Cxhab con
quienes estan en
comunicacion permanente
tanto en la orientacién
comercial como en la

orientacion organizativa en sus
comunidades.

En los Cabildos indigenas
las artesanas son citadas a
entregar informes en
asambleas de los avances
en materia de
comercializacion y logros
gue permitan ampliar el
namero de personas
beneficiarias del producto
segun sus dinamicas
organizativas y principios
zonales de trabajo
comunitario

Materia prima producida
con estandares de
cuidado medioambiental

La lana en apoyo del
proyecto a artesanas es
entregada a los grupos para
la produccién de mochilas,
para ferias artesanales que
requieren grandes niveles
de produccién como es la
feria de Bogota y
Manizales.

Con la lana entregada por el
proyecto y la producida en
cada resguardo se preparan
para tener los productos
listos en dichos eventos.

Se plantea la crianza del
ovejo en una produccion
amigable con la
naturaleza, por lo tanto
se maneja su producciéon
teniendo en cuenta el
sistema semiestabulado
que disminuye dafios
ambientales. Junto a las
ramadas por orientacion
de la comunidad se
cuenta con un tul que es
trabajado en mingas para
la preservacion de
semillas y cultivos
organicos, alrededor del
cual se realiza ritualidad

propia del saber
tradicional nasa.
En ello el

acompafiamiento del el
The Walay mayores es
fundamental en tanto
guian sobre los principios
nasa de buen vivir en
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Esquilaje de ovejas vy madre tierra
recoleccibon de materias
primas para el tejido
tradicional (Asociacion de

Cabildos Indigenas
Ukawe'sx Nasa Cxhab
2010: 27).

Como conclusién del presente capitulo se presenta que los conocimientos del
tejido tradicional nasa es un arte que refleja la afirmacion de lo propio. Las formas
de produccion en el tul y la siembra de diferentes productos agropecuarios se
orientan en la organizacion indigena en torno al territorio y relacion arménica con
la naturaleza constituida en un principio del buen vivir en las comunidades nasa,
por ser la tierra su madre y origen del nasa. Se constituye en un reto el control de
plagas por las semillas menos resistentes que inducen a las comunidades a la
utilizacion de agroquimicos lo que es un gran riesgo para el medio ambiente por lo
gue las comunidades promueven mediante charlas, capacitaciones y en reuniones
organizativas el control de plagas por medio asocio de cultivos. Otro de los retos
identificados de gran trascendencia es el cambio climético que les afecta junto con
el desplazamiento de cultivos tradicionales por el ingreso de cultivos extensivos

gue estan afectando dindmicas organizativas y productivas en el territorio.

Las mochilas, sobreros, manillas, vestuarios propios y llamativos, elaboradas por
artesanas y artesanos del territorio representan y simbolizan momentos de la vida
indigena puesto con las artesanias crean y recrean interpretaciones a través de
las simbologias nasa en una actividad que se realiza de manera comunitaria
relacionada directamente con el tul donde cobra vital importancia por la
pervivencia de sus saberes ancestrales, por tanto no se desligan y se constituyen

en pilares fundamentales de su tradicion.
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La comercializacion esta avanzando segun las experiencias y las lecciones
aprendidas en iniciativas productivas implementadas, las cuales estan dirigidas
fortalecer fondos de comercializacion, enfrentando grandes retos en relacion al
incremento de niveles de competitividad en el mercado y posibilidad de ingreso a
un mercado justo. De igual manera, en el desarrollo de iniciativas productivas en el
proyecto Territorio de Vida ha sido fundamental la aplicacion de principios
liderados por los programas economicos ambientales del orden local, zonal y
regional, que plantean principios de buen vivir de manera acorde a los planes de
vida y estan dirigidos a la defensa de sus derechos indigenas sobre el territorio, la
economia y el medio ambiente, todo ello soportado en conceptos cosmogonicos y
ritualidad ancestral. Se une a ello, la afirmacion de conceptos de autonomia
alimentaria y soberania, economia propia, conservacion de semillas, lo cual ha
sido posible en la medida existe un seguimiento, evaluacion y control de procesos
por parte de las autoridades, mayores, Thé "Walas y consejeros de la Asociacion
de Cabildos Ukawe sx Nasa Cxhab, favoreciendo la aplicacion y dinamizacion de
principios de buen vivir en el territorio Sa'th Tama Kiwe. Con lo cual, se plantea la
importancia de seguir fortaleciendo trabajo en minga para el logro de beneficios
comunes, que es dado en un relacionamiento con dinamicas econémicas tanto en
proceso de venta de excedentes como de cultivos y sistemas productivos

implementados.

3.4 Tensiones del buen vivir y desafios en las agendas y agenciamientos
locales.

La aplicabilidad de cambios estructurales del buen vivir como politica publica en
Ecuador y Bolivia plantea grandes retos en la definicion conceptual considerado

paradigmatico por su amplitud interpretativa, en tanto se remite a cosmovisiones
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indigenas andinas que hace trascendental el dialogo entre saberes culturales.
Con ello, se integran a la discusion diferentes actores, entre ellos, la academia,
intelectuales y sectores del gobierno que dirigen la reforma politica soportada en la

necesidad de su materializacion como politica publica. Entonces,

el Buen Vivir, o0 Sumak Kawsay, es una propuesta de renovacion
paradigmatica alternativa a la modernidad, resultado de la hibridacién
mestiza de las cosmologias indigenas y afro-ecuatorianas del pais, y de su
formalizacién en la nueva Constitucion del Ecuador. Se puede considerar
como uno de los logros mas destacados de su proceso de renovacion
politica e institucional, en cuanto supuso el intento de recuperaciéon de las
ontologias y epistemologias autéctonas, para promover la emancipacion
cultural del paradigma occidental de progreso y desarrollo (Ayllon 2013: 6)

Con lo anterior el buen vivir plantea una relacion critica frente al dualismo
biocentrismo/antropocentrismo, base de la cultura occidental, rechazando el
desarrollismo y constituyendo en paises como el Ecuador y Bolivia grandes
reformas juridicas que resultan elaboradas y con disertaciones sobre la
naturaleza, sus derechos, mecanismos juridicos para su defensa y reconocimiento

como ser vivo. Sin embargo,

la existencia de un ardiente debate epistemoldgico sobre su formulacién,
demuestra que todavia no se ha alcanzado un consenso sobre su
entendimiento y significacion. Esto se refleja, en primer lugar, en las
dificultades de traduccion al castellano de los conceptos autdctonos de
Sumak Kawsay (en kichwa) y Suma Qamafia (en aymara), entre otros,
demostrando la dificultad de entender sus propuestas desde visiones
occidentales, y también los riesgos relacionados a los intentos de
hibridacién entre culturas y ontologias diametralmente diferenciadas (Ayllén
2013: 6)

Las transformaciones juridicas en el Ecuador requirieron reorientar procesos de
planificacion que se dirigieron a construir los Planes Nacionales de Buen Vivir para
los afios 2009-2013 y 2013 — 2017, los cuales remplazarian el Plan Nacional de
Desarrollo 2007-2010, implicando un gran esfuerzo estatal en la construccién de

mecanismos para afianzar dinamicas de renovacion politica e institucional.
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Esta posicion de actualizacién de estructuras politicas en definicion del concepto
de buen vivir ha creado gran cantidad de detractores que lo ven como un cumulo
de contradicciones al momento de disefiar las politicas concretas y los programas
de accion del Estado plurinacional, puesto que relacionan el buen vivir con
modelos utépicos que no permiten hacer frente a las bases de la realidad del
mercado y el capitalismo invisibilizando posibilidades de potencializacion del
mismo para el beneficio de la humanidad, en tanto que,

el problema basico del “vivir bien” es que sus difusores no han logrado —ni
se han esforzado por lograrlo— vincular un programa que supuestamente
surge de las cosmovisiones indigenas con las experiencias vitales de los
indigenas y de las comunidades realmente existentes. En segundo lugar,
estas propuestas aparecen desvinculadas del debate macro vy
microeconomico y de la elaboracion de propuestas transicionales
relacionadas con el “otro mundo posible”. Problemas como el trabajo, la
innovacion, la tecnologia, el mercado y muchas otras tematicas con las que
el socialismo real se estrell6 (Nove, 1987) —dejando en evidencia que su
abordaje resulta imprescindible en un proyecto poscapitalista— estan
completamente diluidos en una retdrica quasi mistica en algunos casos o
simplemente utOpica/altercivilizatoria en otros, con un riesgo a la vista: en el
caso boliviano, el proceso de cambio choca a diario con viejos problemas
como la debilidad del Estado y una institucionalidad endeble, un acceso a la
salud por debajo de niveles minimos de bienestar, una educacion que
reproduce las desigualdades de origen, y un largo etcétera. Frente a todo
esto, la receta (casi magica) es el Estado Plurinacional (Stefanoni 2012:14).

Con lo anterior, la discusién segun Stefanoni se enfoca al aprovechamiento del
capitalismo en una dinamica de transformacion, y no el buen vivir en una posicién
gue se muestra contradictoria en su implementacion, puesto que los
planteamientos requieren de una articulacibn nacional de los estados en
propuestas macroecondémicas. Esto devela una continuidad de la homogenizacion,
no solo del pensamiento sino de formas y practicas econémicas que se traducen
en el propender por la legitimacion del poder econémico, solo con la formula de

administrar y regular mejor el capitalismo. A saber,

algunas veces se escuchan voces desde la izquierda que argumentan que
el objetivo es que la légica del sistema econdmico sea anticapitalista sin
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importar como. Las alternativas anticapitalistas que defienden algunos
sectores de la izquierda muchas veces no son aplicables a escala meso o
macro, dada justamente la imposibilidad de coordinacién, distribucién e
informacion a escala global de los modelos propuestos, o dado que
simplemente no cumplen el objetivo basico de satisfacer las necesidades de
la gente. Por ejemplo, ¢el trueque puede ser reproducible a escala
provincial o nacional? Incluso en el nivel micro sirve muchas veces solo
como estrategia de supervivencia, pero no constituye una via alternativa,
dado que no siempre mejora las condiciones de vida de los productores. En
efecto, de acuerdo con el censo de poblacién de 2012, 12% de la poblacién
econémicamente activa (pea) de Ecuador que trabaja dentro del hogar (es
decir, que pertenece a la economia social y solidaria) es mayoritariamente
pobre (en un 60%) segun la satisfaccion de sus necesidades basicas. Una
economia que busca ser anti- (0 incluso post-) capitalista y no mejora las
condiciones materiales de produccion y reproduccion de la vida social de la
poblacién ni permite superar la pobreza no solo es politicamente inviable,
sino que tampoco es éticamente deseable, por mas logica de «acumulacion
no capitalista» que suponga (Ramirez 2012:39).
Si bien existen muchas criticas al “buen vivir’ por considerarse utdpico o ir en
contra de los intereses econdmicos de multinacionales, existen casos en que ha
soportado e inspirado la planificacion socio-organizativa en comunidades en la
exigencia de derechos de la naturaleza, por ejemplo aquellas alrededor de la
defensa de recursos naturales que ha definido para ella la destinacion de usos
racionales y creacion de programas en defensa para generaciones futuras
orientando programas agrarios y productivos con respeto hacia la biodiversidad,
tal como es evidenciado en el proyecto Territorio de Vida que se integra al proceso
de las comunidades indigenas y que se constituye en un gran aporte en la

definicion de iniciativas locales de autogestion.

Unido a ello, el analisis de los procesos de planificacion de buen vivir en el
territorio ancestral Sa’th Tama Kiwe aportan a dinamicas de didlogo que se dirigen
a hacer frente de manera critica al desarrolismo como modelo que destruye
dinamicas internas en los resguardos indigenas, las cuales son tratadas en
encuentros interculturales donde se generan espacios de intercambio de

conocimientos sobre procesos de defensa de la naturaleza y sus derechos. Esto

136



genera la necesidad de tejer alianzas e intercambiar experiencias con otros
pueblos para construir resistencia conjunta, tanto para la defensa de los derechos
de las comunidades, sus mandatos y territorios. Es el caso de,

la Coordinadora Andina de Organizaciones Indigenas — CAOI, organizacion
gue aglutina a los pueblos andinos de Bolivia, Ecuador, Peru y Colombia,
en defensa del ejercicio pleno de los derechos de los pueblos indigenas y
de su legitimo derecho a manifestarse contra las acciones violentas y
discriminatorias que histéricamente se viene practicando con los pueblos
del Abya Yala; se pronuncia ante la opinion publica nacional e internacional
respecto a la grave situacion de represion militar y policial que vienen
sufriendo los pueblos indigenas de Colombia por responsabilidad del
Gobierno Colombiano a través del Ejercito Nacional y las fuerzas del
Escuadron Movil Antidisturbios ESMAD. Ante ello manifestamos lo
siguiente:

La CAOI respalda y se solidariza desde el inicio de la Minga Indigena Social
y Popular desplegado por todo el territorio colombiano; cuya finalidad es
lograr una verdadera defensa de la Vida, el Territorio, la Autonomia y la
Soberania de los Pueblos Indigenas de Colombia; los cuales han venido
manteniendo un escenario de protesta pacifica y prolongada hasta lograr
resultados concretos que dignifiquen a sus pueblos.

Llamamos al Poder Judicial, a la fiscalia y autoridades correspondientes
para garantizar el respeto y garantias de los dirigentes indigenas y
comuneros para que no sucedan mas hechos tragicos que ponen en
cuestion el Estado social de derecho. Asi mismo, hacemos un llamado a la
presencia de los organismos defensores de los derechos humanos
nacionales e internacionales para que en conjunto hagan un llamamiento al
Gobierno Colombiano y detenga el uso de la fuerza desmedida en contra de
los pueblos indigenas y afrocolombianos.

Finalmente, hacemos un Illamado a todas las organizaciones
internacionales, nacionales y locales de los pueblos indigenas del Abya
Yala a solidarizarse y pronunciarse en respaldo y apoyo a la lucha que
viene enfrentando los hermanos indigenas de Colombia (CAOI 2013: 2).

Otro caso de espacios de dialogo e intercambio de experiencias que son guia en
procesos de planificacion y dialogo en intercambio de experiencias se presenta en
la declaracion realizada en La Maria —Piendamdé denominada “jLa vida es
sagrada, la vida es armonia. El Buen Vivir es vida y armonia. Para el Buen Vivir y

la Vida Plena, la Paz es ineludible!” (ONIC 2013: 1). Con lo cual se considera,
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gue los pueblos indigenas de Abya Yala, resistimos y seguiremos
resistiendo con dignidad y paz con acciones colectivas de lucha frente a la
exclusion histérica y sistematica contra la vulneracion de nuestros derechos
y nuestro paradigma como el Buen Vivir por parte de los Estados y la
sociedad dominante. Ante ello nos reafirmamos en la vigencia del derecho
propio, los tratados internacionales como el Convenio 169 de la OIT, la
Declaracién de la ONU sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas y las
leyes nacionales, por ello rechazamos todas las formas de exclusion,
discriminacion de los Estados que tienen la obligacibn moral de
implementar los derechos reconocidos.

Que el modelo econdémico neoliberal actualmente constituye el Gnico
paradigma por el que la mayoria de Gobiernos han venido apostando y
otros no pueden escapar, son los que imponen politicas de despojo y
saqueo de los bienes comunes en nuestros territorios (tierras, agua,
bosques, biodiversidad, océano, aire y nuestros saberes) mediante
mecanismos juridicos como los Tratados de Libre Comercio (TLC) y los
Tratados Bilaterales de Inversion (TBI), contratos juridicos con las
empresas multinacionales como la reciente amenaza contra la soberania de
los pueblos indigenas en la negociacién del “acuerdo de la Alianza del
Pacifico”.

Que los pueblos indigenas del Abya Yala ejerciendo la libre determinacion
nos hemos reunido en el Resguardo Indigena de La Maria Piendamo,
territorio de paz, convivencia, dialogo y negociacion, contando con la
participacion de mas de cuatro mil delegados y delegadas de los pueblos y
nacionalidades indigenas del Abya Yala, durante tres dias de reflexion y
debate sobre nuestros problemas, construimos nuestras propuestas,
intercambiamos nuestras experiencias para continuar con el fortalecimiento
a nivel local, nacional y continental y global, con la espiritualidad y sabiduria
de nuestros abuelos (ONIC 2013: 2)

Por su parte, en el Territorio Ancestral Sa’'th Tama Kiwe permanentemente en
mingas, asambleas y encuentros se dedican amplios momentos para la
planeacién e implementacion del plan de vida. En tales espacios se identifican
grandes retos en las comunidades del territorio donde se plantea el fortalecer los
principios de buen vivir entre los cuales se encuentran la espiritualidad indigena
como forma de resistencia, al igual que la practica y ensefianza del Nasa Yuwe en

el sistema educativo propio para la pervivencia de sus saberes.

138



A través de labores productivas como es el el tul, se identifica como fundamental
promover la participacion en las actividades comunitarias, mingas, y acciones
colectivas del movimiento indigena, puesto que para las comunidades el tul a
nivel familiar no solo es una practica de subsistencia para la autonomia
alimentaria, sino de resistencia politica, necesaria para enfrentar la amenaza que
representa para las comunidades el modelo desarrollista y neoliberal. A ello se
suma, promover la recuperacion de espacios de reflexion sobre la economia
comunitaria, la produccion y consumo de los productos propios, promocién de

encuentros, trueques e intercambio de experiencias.

Las agendas dentro de las comunidades incluyen defender la autonomia territorial
frente a actores del conflicto armado y sus influencias, las cuales son coercitivas y
propician el reclutamiento forzado. Esto produce un gran riesgo no solo para la
estabilidad de las comunidades, sino también para la autonomia alimentaria
debido a que se incrementa la desestimulacion de cultivar en diferentes zonas de
alto riesgo por conflicto armado por el temor a perder la vida en medio del fuego
cruzado entre el ejército y grupos armados al margen de la ley, lo cual esta ligado
a constantes desplazamientos en el territorio. El conflicto armado es una de las
principales problematicas de la comunidad, frente al cual se estan
permanentemente planteando alternativas de manera prioritaria para el
fortalecimiento del control territorial, en ejercicios como la guardia indigena y
proyectos como el de Territorio de Vida liderado por el programa econdémico
ambiental que es planteados por sus comunidades en procura de afianzar sus
dinamicas internas y procesos organizativos dirigidos a promover los valores

propios de sus comunidades e identidad cultural como forma de resistencia.

Con lo anterior, dentro de los retos se plantean generar alternativas a limitaciones
de iniciativas comunitarias como las presentadas en la implementacion del

Proyecto de Vida entre las cuales se encuentran:
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Incremento en niveles de atencién en impulso a sistemas productivos
propios, puesto que el proyecto no tiene gran cobertura en el territorio para
constituir una suficiente alternativa frente al debilitamiento de la identidad
del tejido por el consumismo que modifica sus practicas de uso.

Fortalecer la formacion del recursos humano, puesto que la asistencia
técnica se ve limitada por la insuficiente sostenibilidad presupuestal, o que
la hace intermitente una vez termina el proyecto y pone en riesgo los
alcances logrados en materia productiva y de comercializacion

Incrementar procesos de sistematizacion de experiencias puesto que el
cambio permanente de coordinacion de grupos productores pone en riesgo
la sostenibilidad de los mismos por la debilidad en procesos de empalme y
comunicacion de avances para su réplica en la zona.

Estabilizar canales de distribucion del producto puesto que se genera gran
intermitencia en canales de venta de productos y con ello, se incrementan
las debilidades de comercializacion en el ambito regional, nacional e
internacional.

Fortalecer las cadenas productivas en la zona, fondos comunes de capital
semilla y de operacién logistica, puesto que la inversion realizada por el
proyecto es insuficiente para los necesarios procesos de réplica que segun

politicas de trabajo articulado entre resguardos deben hacerse.

La participacion de las mujeres en procesos productivos en el tejido fortalece

procesos de dialogo e interlocucién sobre sus expectativas, que integra lo que

significa producir en comunidad y sus requerimientos ligados a sentirse apoyadas

por sus familias y autoridades, elementos fundamentales para lograr la

sostenibilidad econdmica en sus hogares, dichos espacios de diadlogo redefinen

roles de la mujer en sus dinamicas culturales. Por tanto, es importante el papel de

las mujeres para alcanzar mayores espacios de participacion en actividades
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comunitarias que requieren el fortalecimiento de espacios de interlocucion

comunitaria para repensar su papel dentro de la organizacion indigena.

Es por ello, que se plantea continuar promoviendo por las mismas autoridades
espacios de reflexion en escenarios comunitarios para reorientar los cambios en
roles socioculturales de la mujer y los elementos externos que se van apropiar
criticamente, no planteando la participacion de la mujer como nucleos aislados,
sino la mujer en la familia y en la comunidad. Por tanto las reuniones de
intercambio de experiencias realizadas en el territorio sobre el tejido y la
simbologia son propicias desde sus dinamicas culturales para repensar el papel
de la mujer dentro de la comunidad a partir de elementos cosmogonicos, y son

dichos encuentros los que se propenden por fortalecer dentro de los resguardos.

Intercambio de experiencias con amplia participacion de mujeres indigenas
en relacion a la cosmovision nasa y el tejido, como proceso ligado a
actividades socio-organizativas con interpretacion cosmogonica. Encuentro
realizado el 22 de diciembre del 2009 en el resguardo de Pueblo Nuevo,
Territorio Ancestral Sa’th Tama kiwe (Asociacion de Cabildos Indigenas
Ukawe sx Nasa Cxhab 2010: 12).
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En el territorio se plantea necesario continuar profundizando en el dialogo
intergeneracional para la construccion de consensos ante la identidad cultural de
los y las jovenes puesto que en la tradicion cultural se incorporan elementos
promovidos por diversos agentes modernizantes que hacen presencia en la
comunidad. Ante ello, los y las jovenes configuran su identidad retomando tanto
referentes nuevos como propios de su tradicion. Se destaca, con ello que los y las
jovenes empiezan a ejercer nuevos liderazgos en la comunidad, expresan nuevas

necesidades que manifiestan la prioridad de ser reconocidos en sus roles.

Se puede concluir que es importante en el territorio ancestral Sath Tama Kiwe el
fortalecimiento del movimiento indigena acorde a sus principios de buen vivir
orientados a promover procesos dirigidos a la recuperacion critica de la memoria
historica, la problematizacion sobre el contexto econdémico, politico, sociocultural y
la recuperacion de valores de buen vivir articulados al plan de vida. También
dentro de los desafios y agendas en el territorio se encuentra el desarrollo de
programas y proyectos, alianzas y estrategias, que conlleven a acciones como las
del proyecto Territorio de Vida, las cuales deben ser retroalimentadas desde su
practica en la implementacion de sus actividades en la zona. Con ello, se plantea
trascendental fomentar estudios liderados por el programa econdmico-ambiental
de la organizacion, crear politicas de proteccion de los derechos de las
comunidades y defensa de la tierra. Dicho proceso debera estar orientado a la
construccion de unas relaciones interculturales fundadas en el reconocimiento,

dialogo y respeto por el “otro”.
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Conclusiones

La trasformaciéon sociopolitica nacional en paises como Bolivia, Ecuador y
planteamientos de comunidades indigenas andinas en torno a contextos
nacionales e internacionales de lucha por la autonomia y sentidos propios
de identidad, si bien no son esencia de los sentidos de buen vivir en
comunidades indigenas del territorio Sa’th Tama Kiwe, si se convierten en
referentes para el entendimiento de contextos locales. En tanto, las luchas
hacia la reivindicacion de derechos y sentidos de buen vivir en
comunidades indigenas del Cauca plantean el alcance de reformas
institucionales y constitucionales dirigidas a la defensa de la autonomia de
los pueblos indigenas y proteccidn de la madre tierra. Proceso directamente
relacionado con interpretaciones cosmogonicas propias del territorio, las
cuales son practicadas tradicionalmente en rituales y procesos socio-

organizativos.

El biocentrismo si bien no es racionalizado como un concepto propio de las
comunidades indigenas nasa, si permite ser referente de andlisis en el
estudio de dinamicas de reconocimiento de la tierra como un ser vivo con
derechos, al cual se le debe defender y estar en armonia segun principios
cosmogonicos ligados al buen vivir y reconocidos en el plan de vida del

territorio
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El antropocentrismo es rechazado junto con los conceptos del desarrollismo
y el capitalismo los cuales estan dirigidos al desvirtuamiento de los valores
y sentidos de identidad de las comunidades indigenas, esto por dindmicas
de homogenizaciéon cultural, destruccion de procesos productivos,

organizativos y cosmovisiones.

El reconocimiento internacional de comunidades indigenas plantea el buen
vivir en relacion a interpretaciones ligadas a luchas y principios del plan de
vida permanentemente retroalimentado por la tradicion oral, constituyendo
el concepto inherente a sus dinamicas organizativas y comunitarias. En
relacion a ello se observa dentro del territorio ancestral Sa’th Tama Kiwe
gue en asambleas, congresos y mingas con asistencia masivas de sus
comunidades, se reorientan acciones en torno a la planeacion en los
Cabildos y fortalecimiento de procesos comunitarios. EsStos son
fundamentados en el derecho mayor propio de la tradicion histérica del
pueblo nasa, el cual constituye un aspecto de gran relevancia en todo el
proceso de participacion y organizacion indigena. Derecho donde la
comunidad es en principio quien toma las decisiones y define el rumbo de
su comunidad segun sus usos Yy costumbres, al tiempo que delega en

jueces indigenas y autoridades el cumplimiento de sus normas.

En comunidades indigenas nasa el buen vivir existe en el ejercicio colectivo
de reconocimiento del entorno socio-territorial a través de la construccion
de orientaciones en las relaciones sociales, vinculadas a cosmovisiones,
aspiraciones y anhelos como comunidad de manera acorde a sus principios
culturales. Esto permite construir un lenguaje comun de interpretacién de

las diferentes percepciones de la realidad y sentidos de convivencia dentro
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de la colectividad en sus organizaciones y cabildos. Los principios del buen
vivir se inscriben en el campo relacional en que transcurre la vida cotidiana
de los habitantes de las comunidades e integra las dimensiones y
tendencias que caracterizan el territorio, con lo cual se plantea el buen vivir
como una construccién social que permite un mejor entendimiento de los

problemas, potencialidades y conflictos presentes en el territorio.

En comunidades indigenas del Cauca a través de sus procesos
organizativos, el buen vivir integra orientaciones para la convivencia en
equilibrio con la naturaleza en relacion a formas de produccion y dinamicas
de trabajo en minga, constituido en actividad trascendental para la defensa
de la identidad y del territorio en la zona

El buen vivir plasmado en el plan de vida de comunidades indigenas nasa
del Territorio Ancestral Sa'th Tama Kiwe en la aplicacion de formas de
produccion de soberania alimentaria en diferentes lineas productivas como
es la produccion artesanal y el cultivo del tul se manifiesta en la unién de
las comunidades en relacion armonica con la tierra, sus paisajes, Sus

sociedades y sus interacciones espaciales.

En la implementacién del proyecto Territorio de Vida son reconocidos en su
implementacion principios de buen vivir en torno a los derechos de la
naturaleza como ser viviente que debe protegerse con sentido de
responsabilidad hacia la comunidad y las generaciones futuras, priorizando
la relacién armonica entre la naturaleza y procesos productivos que en la
zona integra la aplicacion de formas de produccién limpia, la busqueda de
la autonomia alimentaria de las familias a través del tul, la pervivencia de
sus costumbres de trabajo colectivo a través de la minga y convivencia en

sus comunidades hacia la capacidad de resiliencia y arraigo al territorio.
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