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Resumen

Esta tesis propone un horizonte para el educere del porvenir elaborado a partir de la
comprension de las subjetividades emergentes en el ambito de la universidad considerando tres
cuestiones fundamentales: el desafio emergente por la inquietud autobiogréfico, las
racionalidades clasico/contemporaneas y las artes del subjetivarse en la universidad. Los tres
dominios se componen de la mirada critico/creadora, el despertar de conciencia expandida y la
dimensién del ain en compromiso de historicidad y de transversalidad —cualidades— que
motivan el paso de las categorias seménticas constitutivas modernas a las semanticas
constitutivas contemporaneas, permiten la colocacion del si mismo y la elaboracion del ethos
ecosofico responsable de construir el comdn en transito desde el sujeto individual con todo su
reservorio de lo inagotable de la especie hacia un sujeto plural en toda su auto-organizacion
viviente.

Dicha comprensidn se compone de una metddica centrada en la indagacion hacia la inquietud
autobiografica en compromiso con la inteligencia del contexto en bioterritorio —encuentro
subjetivo—, erovital creadora que trabaja en complexus de theor6s—logos-ethos potenciadora de
la aproximacion del si mismo con su dimensién historica/existencial en observancia de sus
desplegamientos o rupturas por el territorio del mundo fisico y humano, inteligencia que en sus
tres ambitos se direcciona a fundar la episteme del despertar.

Finalmente, el horizonte del educere del porvenir vincula el presente potencial a través del
entendimiento del post como praxis de resistencia en la que el ethos es impactado por la historia
del sujeto en doble ontos —de singularidad y de la diferencia—, hecho que lo lleva a elaborar su

propia cartografia del existenciario donde historia y existencia son distintivas. Ese educere



acontece en el territorio vivo de la universidad y se constituye en el espacio de cruce de los si
mismos en el que actlan las fuerzas de reconstitucion para el pensamiento y la accion de

composiciones y construcciones colectivas.

Palabras clave: Inquietud autobiografica, metddica, episteme, educere del porvenir.



Abstract

This thesis proposes a horizon for the educere of the future elaborated from the understanding
of the emerging subjectivities in the university environment considering three fundamental
questions: the autobiographical challenge, the classical/contemporary rationalities and the arts of
subjectivizing in the university. The three domains are made up of the critical/creative gaze, the
awakening of expanded consciousness and the dimension of the still committed to historicity and
transversality —qualities— that motivate the passage from modern constitutive semantic
categories to contemporary constitutive semantics, allow the placement of the self and the
elaboration of the ecosophical ethos responsible for building the common in transit from the
individual subject with all its inexhaustible reservoir of the species towards a plural subject in all
its living self-organization.

This understanding is made up of a method focused on inquiry in commitment to the
intelligence of the context in the bioterritory —subjective encounter—, creative erovital that
works in complexus of theor6s-logos-ethos, promoting the approximation of the self with its
historical/existential dimension in observance of its deployments through the territory of the
physical and human world in the direction of founding an episteme of awakening.

Finally, the horizon of the educere of the future links the potential present through the
understanding of the post as a praxis of resistance in which the ethos is impacted by the history
of the subject in double ontos —of singularity and of difference—, a fact that leads it to elaborate
their own existential cartography where history and existence are distinctive. This educere

occurs in the living territory of the university and is constituted in the space of intersection of the



selves in which the reconstitution forces act for the thought and action of collective compositions

and constructions.

Keywords: Autobiographical, methodical, episteme, educere of the future.
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Introduccion

La presente tesis doctoral se enmarco en la comprension de las subjetividades emergentes
y su configuracion segun los postulados educativos de la Universidad. La observancia estuvo
direccionada hacia las subjetividades que estan emergiendo dentro del &mbito universitario para
indagar por las semblanzas estables y cambiantes de la subjetividad en el sujeto que transita por
los territorios y los tiempos del claustro universitario. Metodoldgicamente la tesis es una postura
combinatoria que contiene el rasgo de la autobiografia en vinculo con la dimension de la
inquietud, entendida ésta como posibilidad para tatuar la propia historia con nuestras propias
sefiales, donde ambas (autobiografia - inquietud) se constituyen de la pregunta por la condicion
de humanidad que se esta cultivando en el espacio universitario y por el modo de proceder de
esos sujetos que se han permitido salir de aquello que normaliza y obstaculiza la necesidad vital
de preguntarse por el si mismo, contenida en la inquietud autobiogréafica. Contiene la
comprension del durante del tiempo de la indagacion y se constituye en un ensamble vibrante,
movido entre las aptitudes para la observacion radial y voluminica que se corresponde con la
amplitud de la mirada y engloba la lectura del espacio y en beneficio del nuestra condicion de
historia.

Esta tesis se compone de tres capitulos. EI primer capitulo enuncia, a manera de
contextualizacion, una serie de comprensiones que invitan al lector a ampliar sus horizontes en
direccién a la inquietud por el si mismo. Este apartado presenta tres nicleos comprensivos de los
cuales uno define el interés por el preguntar que no se orienta estrictamente hacia un fin
cognitivo desde el que se elaboran las ideas, creencias, simbolos y mitos en tanto, capacidades y

valores cognitivos con lo que se hacen construcciones mentales, sino un preguntar cognitivo con
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todo su anclaje, que esta movido por fuerzas de unién/cohesion sociales, de naturaleza
gnoseoldgica porque esta constituido por el movimiento vinculante en el que confluye todo el
drama sensible de los sujetos cuando participan en la escena de la indagacion. No se trata solo
del efecto de la sociedad de la informacion® o la cognicion de datos Unicamente, sino de un
efecto de formacidn en la base de aprendizajes sensibles como resultado de acciones y
movimientos que estimulan el posicionamiento y la necesidad de asumirnos como sujetos
cognoscentes y no de conocimiento?. El preguntar cognitivo y el preguntar gnoseoldgico, tienen
que ver con la capacidad de cultivar la imaginacion receptiva que debe asentarse tempranamente
en la vida porque, en gran medida, permite comprender los motivos y opciones de personas
diferentes a nosotros, sin que ese entendimiento pase por sentiemientos de amenaza sino que
entre en sintonia con la naturaleza de lo humano que se comparte. Estos dos asuntos que
componen el preguntar, marcan el ntcleo de la relacion entre los significantes en umbral que
contienen la inquietud esencial y los significados que se concluyen y sustentan por el dato. El
segundo nucleo, presenta el desafio hacia lo autobiografico en/desde la propia Optica del

comprenderme como sujeto en continua subjetivacion y en provocacion del movimiento de los

! seglin Sibilia (2006), en esta actual sociedad de la informacion la fusion entre el hombre y la técnica
parece profundizarse y por eso mismo se torna crucial y problematica, esto sefiala que ciertas areas del saber se
constituyen en piezas claves de esa transicion por lo que se necesita de esa nuevas ciencias de la vida, cuya base y
ambicion comdn, es la hermandad con el horizonte de digitalizacién que signa nuestra vida.

2 Para referir que es todo evento cognitivo que necesita de la conjuncidn de procesos energéticos, eléctricos
quimicos, fisiolégicos, cerebrales, existenciales, psicolégicos, culturales, personales individuales colectivos, que se
engranan unos en otros y que comprenden las condiciones biocerebrales. El conocimiento como fendmeno

multidimensional. Morin, E. (1994)
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contextos de tiempos umbral, tiempos solicitud y tiempos ocasion contenidos en el aln
potenciador del biotopoi gnoseoldgico. Este nlcleo habla de la inquietud a partir del
cuestionamiento del bios® con toda su potencia para ampliar ese posible historico que esta
implicito en el espacio universitario, en tanto es significante necesario para ecosituar la mirada y
resistir el acoso global. Y el altimo, es una interpelacion doble del plano de la vivencia, que tiene
nexo con el preguntar como inquietud gnoseoldgica que se funda en el arte interpretativo del
movimiento como resultado de tejidos conversacionales, exploracion bibliografica, exposicion a
los lugares discursivos con sus ligaduras entre la indagacion y las exigencias de lo humano, lo
cual permite actuar en pro del favorecimiento que, en calidad de sujetos asociados con otros, nos
debemos procurar en compromiso de hominizacion y de un educere no cristalizados que sean
antidoto contra la ira egocéntrica.

El segundo capitulo presenta dos nucleos en vision histérica aprehensiva: por un lado,
ilustra la racionalizacion total aplicada a las formas orgéanicas de civilizacion a lo largo de los
tiempos modernos y por el otro, muestra el pensar complejo que indaga por lo multipolar de la
cuestion sujeto durante las temporalidades abiertas de la contemporaneidad, revelando sefiales
del movimiento epistémico de apertura a la creacion, en posibilidad de transito a partir de las

epistemologias postmodernas.

3 comprendido como catagoria liminar eco-trans- formadora. Hace diferencia de los determinismos de la
especie que estan expresados en los estratos de lo bioldgico: soportes, supervivencia; lo bidtico: manifestaciones,
expresion; porque los excede en un orden de complejizacion obrando como cemento de la pulsién poiesica que
entrelaza y armoniza lo viviente y lo societal. Morin (2011)
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El tercer capitulo articula tres dominios como metddica para la indagacion: una figura
formal de imagenes de pensamiento, una imagen viva de las artes de la indagacion y una
representacion que prospecta en volumen de desafio la prosecucion de la hominizacion y el
educere en porvenir.

Finalmente, en las consideraciones finales se aborda una invitacion al lector caminante de
la universidad, para no interrumpir la explora-accién delicada de sus entornos y vecindades
moviéndose en la geografia irregular de sus circunstancias, continuar reconociendo sus opciones
de inscripcidn en la historia viva de sus tiempos, sus Opticas no-tautolégicas frente a la imagen
de su si mismo leida como provocacion no narcisista y potenciar los vinculos entre la silueta
planetaria de la ética afirmativa, propuesta por Braidotti, (2020) en conjunto con la decision
personal constante para potenciar la figura del nosotros. (Confluencia de lo singular, de lo micro-

asociado y lo esperanzado).
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Capitulo |

Auto, Bios y Graphos

En este capitulo se abordaran tres nicleos comprensivos que estan presentes en la forja
existencial/historica del si mismo dentro del ambito universitario: auto, bios y graphos, que son
en si los rasgos constituyentes de todo sujeto en voluntad de conocimiento y permanente
cuestionamiento. La voluntad de la que se trata aqui no es sélo la voluntad de un sujeto, sino que
refiere las fuerzas que se expresan en la creacion gnoseoldgica, la voluntad en tanto
voluntariedad de la accion que da el carécter de perteneciente. Los tres nodos, en cuanto se
conjugan significan: auto la mirada puesta hacia el si mismo que, a la vez encarna el bios en
tanto movimiento del sujeto en continua subjetivacion y capaz de fundar su natalidad* mediante
la escritura.

Es la inquietud lo que funda el graphein y abre la posibilidad para la emergencia del si
mismo, esto abarca ese transito en permanente gestacion o inconclusién contenida en el devenir
humano en ascenso estético, lo que para Barthes (1985) indica una manera de pasar del concepto

a lo vivo.

4 Entendida para Barcena, F. (2006) sobre la concepcion de una filosofia de la vida y desde una
antropologia orientada hacia el nacimiento, es decir, hacia la facultad de iniciar algo nuevo. Presenta tres momentos
que la sostienen: una preocupacion y una obligacién por la apertura a las cosas del mundo y con ello los asuntos
humanos; la muerte no como elemento de nuestra finitud, sino como aquello a lo que nos enfrentamos: el ejercicio
totalitario que vuelve superflua la vida humana; y como tercer momento esta la idea del comienzo como natalidad
frente al impulso totalitario de la destruccion de cualquier rasgo de expontaneidad. La natalidad que es la condicion

ontoldgica de la accion. lo que permite entender el mundo comun tal como este aparece al otro.

[Escriba aqui]



Este ejercicio tiene como naturaleza la inquietud como potencia — por lo que acta como
impulso vital en el constante preguntar-, y cuyos lindes estan por encima de la descripcion y
andlisis de sucesos ocurridos a manera de autobiografia®, en tanto que se adentra en el
acontecimiento como condicién central de posibilidad para la reflexién y la constante
configuracion.

El primer nucleo se comprende a partir del criterio reconstructor que permite establecer
tanto miradas semioldgicas y gnoseoldgicas® lo que implica disponer la mente ampliando la
lectura de signos a la vibracion del cerebro no sélo en organicidad o cuerpo. Se trata del cerebro
espiritu, que se va haciendo capaz de poner los signos del mundo en modo sensible de relacion
entre la frase, la vida y la accidn y recurre al esfuerzo del si mismo para potenciar las
dimensiones superiores del pensamiento.

El segundo nucleo se constituye de la fuerza perceptual y espiritual establecida en el si
mismo como rasgo constituyente, ese centro personal espiritual a su vez constituido por sus dos

fuerzas: inteligencia y voluntad, esta en permamente movimiento que permite el contacto con el

5 Técnica del enfoque clinico, de gran importancia porque permite registrar de forma organica la
representacion historica que tiene el sujeto sobre la configuracion de su subjetividad. Es una de las vias mas
importantes para rescatar la subjetividad como dimension esencial de la investigacién social. Es un elemento
esencial para comprender las fuerzas motrices de una época y su significacion social real, la cual no solo se define
por los logros tangibles de la época sino, por el sentido concreto que la época tuvo para los hombres que la vivieron.
Gonzélez, F. (2007).

& Las miradas gnoseoldgicas que contienen el circuito de despliegue del ser ahi en medio y junto a otros y
otras: procedencia- ascendencia — consistencia — inmanencia — rescendencia. Morin vol IV (2006)
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nos-otros y potencia la amplitud de la mirada en direccion a lo que podemos llegar a ser como
historicidad y existencia.

El tercero es la condicion de posibilidad para la puesta en marcha de la rostridad en
construccion, en donde la escritura es el lugar vivo que recrea su emergencia.

Asi mismo, hay en este primer capitulo ciertas sefiales de interpelacion gnoseoldgica y
semioldgica que invitan a permanecer en constante inquietud autobiogréfica y contacto con la
vivencia a partir de la comprension de la propia formacion. Veamos en detalle cada uno de estos
nacleos.

Auto

La categoria auto esté referida a la necesidad interna humana para mantener una
interrogacion vital en actitud de iniciativa intima permanente. Acudir a etapas anteriores de la
vivencia, no solo tiene que ver con reconstruir hechos que cuentan la version interiorizada de
quién los evoca, sino que se constituye en el instrumento esencial para identificar los espacios y
tiempos en los cuales histérica y vitalmente se nace, lo que marca el comienzo reflexivo y
consciente hacia la inquietud autobiografica.

Pero, mas alla de la descripcidn de una serie de hechos provocada por la interrogacién
vital, el primer elemento contenido en el ejercicio narrativo del auto tiene que ver con el criterio
reconstructor que incluye la accion de construir y reconstruir. Este asunto consiste en la propia
comprension del estar siendo de un alguien, que debe acudir a su ser imaginativo y narrador para

comprometerse a indagar por lo que estéa detras de esa terapéutica docil” y lograr remitirse por si

7 La terapéutica docil se relaciona con el llamado a permanecer alerta a las diferentes formas en la que se

ha condicionado el cuidado y acompafiamiento hacia el sentido por la vida en sus distintas etapas, asi como, las
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mismo?® y hacia si mismo en la busqueda de un significado vital interior, que no abandona su ser
historico y existencial.

El ejercicio narrativo se comprende como la cualidad estructurada de la experiencia
entendida y vista como un relato en el que las multiples pautas y formas de construir sentido, que
se dan a partir de acciones temporales personales, pueden ser descritas y analizadas como datos
biogréficos, pero también como reconstruccion de la experiencia por la que mediante un proceso
reflexivo se da significado y sentido a lo sucedido o vivido.

Asi mismo, narrativizar la vida consiste en hacer un autorrelato como medio de inventar
el propio yo y crear el sentido de la propia vulnerabilidad para darle una identidad a partir de la

propia reflexién de lo que ha sido y serd trasegar a la vulnerablidad comun.

maneras contradictorias de controlar la perseverancia de cada uno en el aqui y en el ahora. Indica el cuidado del si
mismo desde el si mismo, que es un cuidado subjetivante porque compromete una decision ética. Hay que
entenderla en razon a la tension histérica exploratoria que definid la psique cosificaday convertida en objeto de
intervencion, cuya utilizacion de herramientas ha estado ajustada al orden de una terapéutica intervenida o
psicotizadora. Lo que requiere comprenderse es su espacio de amplitud, en tanto, se esta frente a una psique
dramatica que se sitla en el juego de los tiempos vitales como suma de minimos eventos en articulacion y se la
observa relatandose o inconclusa por el drama mismo del que se compone. (Basaglia, F. 1986)

8 Esta labor de “construccién de si mismo” es una exigencia colectiva fundamentada en el mensaje
humanista, que hace hincapié en la ineludible dimensién por la que las personas sélo pueden realizarse plenamente
siendo miembros de una comunidad de seres humanos vinculados entre si. La construccion del si mismo,
entendida en conjunto y bajo la concepcion de que las culturas del mundo entero conforman una sola civilizacion

humana. Bokova (2010).
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De acuerdo con Nussbaum (2005) y comprendiendo la narrativa con base en las
metodologias de interpretacion literaria, la construccion del caracter de los personajes, la tragedia

nietzscheana y a partir de los supuestos de la poética aristotélica:

El arte de la narrativa tiene el poder de hacernos ver las vidas de quienes son diferentes a
nosotros con un interés mayor al de un turista casual, con un compromiso y
entendimiento receptivos y con ira ante la forma en que nuestra sociedad rehusa a algunos

la visibilidad (p. 121).

Es asi, como la narrativa ligada a la interrogacion vital no representa una descripcion
acerca de la identidad, la vida y los problemas, sino que constituye cada uno de estos aspectos.
Por tanto, el proceso de su reescritura permite modificarlos, siendo las narrativas personales la
constitucion de la identidad (Carr, 2005). Nuestra identidad, entonces, puede verse como
construida a partir de multiples elementos, asi, la identidad es tragica, somos agentes y
sufrientes. Entonces ;Como y de qué manera los estudiantes de la universidad se estan narrando

a si mismos para constituir su identidad?® A través de la palabra que funda la projimidad y abre

oLa pregunta se encamina a la palabra que responde al como, es tomada no sintacticamente sino en el sentido

de una pieza de busqueda: ;De qué manera se narra la palabra para que pueda acontecer la configuracion de la
subjetividad?. El como significando el limite semantico, lo que se agota en una economia del control que reclama un
paso a paso. El interés semioldgico contenido en la manera, es lo que conserva abierto el sentido en la narracion de la
palabra, es la aventura en cuanto se compone del territorio y tiempo, en esta direccion, el sujeto de la enunciacion esta
en aventura semioldgica abierta. Esta comprension esta referida a la semiologia Barthesiana y es el asunto que

demanda el interés central de la pregunta.
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el posible en los territorios vivos de la universidad en tanto, es el espacio para contarse historias
y dar cavida a lo otro potenciando la capacidad de apertura y sensibilidad.

La narracion anudada a la reflexion hacia lo que esta detras de la terapéutica docil
permite retrotraerse, para mirar el pasado desde el presente, pero en preparacion para
comprenderlo. Lo que Michel De Certeau (1990) menciona en relacion a que la huella del
acontecimiento es la que organiza el presente, es decir, el pasado se actualiza en el presente,
siendo el presente originado en el pasado. Dicho en palabras de este autor podria afirmarse que,
las narraciones son historias que proporcionan a las practicas cotidianas el joyero de una
narratividad.

La terapéutica que aqui se enuncia, se refiere al mecanismo psicoldgico interno que actua
por debajo de la conciencia y de manera sutil, pero que determina la manera de comprender
nuestro si mismo. Estar alerta frente al asunto de lo que contiene esta cuestion, activa los
sentidos para observar todas las formas con las que hemos venido siendo intervenidos en nuestra
vida interior. Esta terapéutica se distancia de la terapia psicoldgica, por cuanto, no representa una
aplicacion especifica de técnicas interventivas que responden a la patologia mental, sino que
persigue mediante el ejercicio narrativo derivado del logos, poder desentrafiar todo aquello que
llega directamente a la imaginacion, la palabra, la conducta personal y las acciones, es decir todo
lo que esté en el espacio de lo inconcluso, donde es posible llegar por la narrativa, para potenciar
la colocacidn -en tiempo y espacio-, de cada historia personal haciendo un auto-reconocimiento
reflexivo de la existencia dentro de los microsistemas mas proximos llamese familiar, escolar y
social para favorecer la singularidad.

La funcion de la narrativa permite cuestionar esa terapéutica docil en la que nos situamos,

ademas nos prepara a ponernos en contacto con nuestra sabiduria interna para ir directamente a
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los puntos de conflicto, donde a la vez que nos acerca, también nos aleja a realizar el ejercicio
del mirar comprensivamente, y leer los signos que estan alli. Es similar a lo que expresa Kristeva
(2001) respecto al papel de la literatura en el lector:

La literatura despliega intimidad con su Zeitlos (‘fuera-del tiempo’, inscripcioén de una
grieta, de una brecha, sobre el tiempo lineal de la conciencia) y el perdon. Este es uno de los
procesos que permiten el arribo de la intimidad. Y el despliegue de ésta en la literatura seria la
condicion de la ‘revuelta’, de la literatura ‘revuelta’. La ‘revuelta’ es el desplazamiento del
pasado, a través del cual el sujeto logra autonomia y renueva su vinculo con la otredad. (p. 17)

Asi mismo, la terapéutica décil puede situarse en una etapa prerresponsiva en la que al
descubrir lo comdn en ese otro a quien voy a responder, puedo a la vez, comprender la realidad
que se nos impone Yy percibir al otro en su singularidad (Campana, 2010) , y “percibir al otro es
adquirir conciencia de una realidad exterior intencionalmente expresiva” (Lain, 1968, p. 80) que
se da en un acto psiquico unitario y complejo donde siento la vivencia del otro como “semejante”
y me nutro de ella. Campana, (2010, p. 33)

La expresion “una vida sin examen interior no vale la pena” (Nussbaum, 2005, p. 42)
reafirma la necesidad del permanente auto que simboliza el ejercicio de indagacion critica
propia, como exigencia intelectual cuestionadora de quien se educa en los territorios vivos de lo
educativo. En tal sentido, este examen critico prepara a las personas en la tarea de comprenderse
en sus emociones y pensamientos pudiendo mirar hacia si mismos, ampliando el nivel de
conciencia y construyendo la personalidad de modo profundo, modelando las motivaciones y la
I6gica.

Para Barcena (2006) poderse mirar hacia adentro consiste en la conversién hacia un ser

libre. Segun este autor el proceso consiste en sentirse en el mundo como en la propia casa, por lo
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que la natalidad consiste en comprender que estamos aqui para actuar y para nuevos comienzos
en el mundo.

Cuando se acude al griego auto como si mismo o hacia si mismo, y se analiza bajo la
figura del criterio reconstructor, lo que se indica son dos movimientos: el descubrimiento y el
posicionamiento. En el primer caso, se trata de hallazgos acompafiados de la evocacién de las
etapas anteriores a la vivida, para indagar la manera con la que se inscribe cada persona en el
mundo, pero teniendo desde el principio, la clara diferencia de que no se trata de una
competencia en relacion a la mirada hacia los otros, y no lo es, precisamente porque se aleja de
la necesidad de ser mejor por encima de todo y no representa la idea de los otros como
potenciales obstaculos para la superacién propia. Al pensar en la edad primera, se abre paso al
posible histérico que contempla la natalidad de ese ser imaginativo y narrador de la infancia para
empezar a reconocerse en un espacio del cosmos a partir de la mirada hacia las coordenadas y las
propias lindes de nuestra vida. En el segundo caso, el criterio reconstructor significa
posicionamiento porque se constituye en el campo historico existencial desde el cual se afirma la
identidad del si mismo al concatenar los descubrimientos intimos, y en el que se configura un
horizonte de horizontes (futuro) para la reconstitucion y/o reconstruccion de la subjetividad
(Vargas, 2019).

Regresar a los significados construidos en lo mas temprano de la vida, deja de ser
perturbador, cuando se logra entender que es menos doloroso el permanecer ignorantes del si
mismo, que regresar a él y someterse a la auto-indagacién (Vargas, 2006). A la infancia, se la
puede examinar a través del juego y los lenguajes, -incluyendo los del cuerpo-, en tanto, es la
etapa del ciclo de la vida que esta mas nutrida del criterio estético de la imaginacién narrativa

(término acufiado por Nussbaum), cualidad que, junto con la llegada a la institucion escolar,
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marcan las primeras pautas para adentrarse en el ejercicio reconstructor demandado por la
inquietud de lo autobiografico (ABG).

La participacion de los objetos en la historia de la infancia y las conexiones con el mundo
a través de éstos, logra poner en contacto al si mismo con lo comun y universal, de manera tal
que al aflorar las imagenes de pensamiento, se activa el espacio para el posible y se van
destrabando y haciendo presentes realidades concretas en las que se percibe lo invisible a los
ojos fisicos y al mundo para leer las maltiples conexiones entretejidas en ese contacto con la vida
de lo otro, de los otros y del si mismo.

El retorno que produce la narrativa hace necesario acudir a la voluntad y confiar en la
memoria para ir tras la huella de historicidad de cada quien, lo que compromete el sentido ético y
estético a partir del cual se puede comprender la historia propia, como aquello que permite ir
tomando conciencia respecto a las circunstancias vividas y ser capaces de liberar la emocion
contenida en el atn del pasado que se hace presente. El auto de lo biogréfico deviene
acompanado de fragmentos de historias atemporales de la primera edad, producto de la
convivencia en un nucleo parento-filial, desde el cual, se emprenden grandes conquistas y
batallas responsables de todo tipo de resonancias, las que en comun union, fundan las
interacciones adultas. Las imagenes de pensamiento instituidas en la memoria infantil, contienen
espacios repletos de signos aquietados por el tiempo que representan los sentidos subjetivos
configurados a partir de las relaciones con cada una de esas figuras cercanas, significativas y
benéficas 0 no. Esa imagen, es responsable de la narrativa historica con la que el si mismo se va
arrojando al mundo en un territorio sobre el cual decide hasta donde puede llegar y qué
situaciones tiene derecho a intentar comprender, Steiner (2016), cuestion que demarca la manera

como cada quien se comprende en su posicionamiento vital.
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El mundo emocional infantil encuentra en el yo adulto, el espacio para volver a los signos
y sentidos a través de los objetos. De cierta manera, se trata de las cosas desafiando al tiempo y
evocando la comdn presencia en la tierra, en tanto, es acontecimiento y a la vez la historia que
nuestros muertos pudieron andar al fundar el nosotros. Estos signos, pueden leerse como una
busqueda propia del posicionamiento, que es la que acerca al centro de gravedad de la tierra 'y de
uno mismo para conectar con las raices, comprender la brevedad de los limites, el privilegio del
encuentro con lo nuevo y los rasgos que deja cada paso.

Lo auto, a su vez, esté integrado por las miradas semioldgicas y gnoseologicas las cuales
amplian los horizontes de sentido del mundo a través del cuestionamiento de la existencia sin
inquietud autobiografica. Estos dos rasgos constituyen la mirada estética o mirada en angulo que
implica distancia de lo que acosa, anuncian la manera en que cada ser se comprende en su
emergencia y posicionamiento en el mundo y los sentidos conferidos a ese camino de entrada y
encuentro territorial.

Por un lado, se trata de una legitima interrogacion semioldgica, la cual permite leer los
signos del mundo en medio de la tension entre dos umbrales: el de la ceguera sefiala una falta de
distancia entre lo intimo y lo publico, lo que en la actualidad se viene agudizando con la
influencia de lo mediatico y digital, asunto que tiene que ver con lo que a cada quien su
configuracién subjetiva le permite ver; y el umbral de lo permisible, que indica los espacios a los
cuales es posible acceder dependiendo del lugar ocupado y la capacidad interna para irnos
posicionando dentro de una sociedad.

Esta nocion de mirada de los signos del mundo, se cuestiona por aquello que distrae de
mirarnos intimamente, junto a la actitud asumida y comprende lo que va desde un cierto auto -

olvido que actia como un escudo de pasividad construido de forma voluntaria y trazado
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interiormente bajo la potestad del deseo disuasorio del mirar hacia el si mismo; hasta una especie
de in-quietud, que indica dos aristas: aquietarse para ser capaz de comprender el propio proceso
de mirar los signos en actitud de paciencia y agitacion para responder al movimiento del
haciéndose, en tanto ruptura de estructuras fijas y de lo que esta sobreviniendo en el si mismo y
ponerse en marcha para hacerse acontecimiento y no quedarse asido en el tiempo.

Por otro lado, esta la mirada gnoseoldgica encargada de dotar de horizontes los diferentes
modos y formas en que se manifiestan las interacciones con todos sus condicionantes. Es la
lectura de los signos mas alla de lo semioldgico. Asi mismo, funda y a la vez contribuye a
conformar la calidad de las relaciones con los otros e interviene en la comprension de la
evolucion y las posibilidades de realizacion de toda forma de vida, asi como la actitud para
asumir un posicionamiento, elaborarse y colocarse de frente al mundo. Esta elaboracion es el
reflejo de los sentidos de mundo y contiene la fuerza, la voluntad y el deseo para fundar un
conocimiento capaz de salvaguardar los vinculos estrechos con la capacidad de un nacer
pemanente o natalidad a la vida, que se establece y arraiga a través de la escritura. Las nociones
de lo semioldgico y gnoseoldgico entendidas como vibraciones de lo humano en el sentido de ser
plurales y radiales, se apartan de los grandes tratados o grandes teorias al servicio de ideologias y
catecismos que fragmentan el sentido profundo de la vida, y en cambio, se nutren de los
horizontes en amplitud para impulsar los fundamentos del conocimiento humano imprescindible
en el territorio educativo.

Las miradas semio y gnoseoldgicas se configuran a lo largo de toda la vida, por lo que
sus signos y simbolos permiten ampliar los horizontes de sentido. Como diria el poeta: “La
imagen, en su potencia y desde la memoria donde ha quedado almacenada, desata las fuerzas

psiquicas que luego configuran lo consciente o se repiten en la historia” (Martinez, 2018, p. 22).
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El espacio y tiempo transitado desde el momento inaugural de despertar humano que
junto a las figuras representativas reciben la naciente presencia y la impactan, inician una
particular sensibilidad que confronta la condicion de humanos compartida y demarca el yo frente
al mundo exterior trazando los limites relacionales de la dimension social, asi como su
evolucion.

Se despierta la primera pertenencia y se inicia el horizonte en el que confluyen las
diversas maneras de ser de una vida, se produce el estremecimiento primario al contacto con
cada nueva existencia produciéndose la amplitud del espacio de acogida en el que subyace la
fuerza esencial del sustento de lo humano, que entra en agitacion al ponerse en contacto con los
otros y lo otro. Esa fuerza esencial subsiste como lo inagotable y esta contenida en la alternancia
de emociones complejas y contradictorias que marcan la convergencia humana. Esos otros con
quienes hoy en dia tengo conciencia de la enorme deuda, representan los pasos dados que ya no
han de andarse bajo las mismas circunstancias, ni en igual amplitud, pero si son, quienes entran
a conformar su propia natalidad a través de esa otra vida para entregar la constitucién del
“nosotros” en toda su expresion humana. Quizas, se trata de cierto instinto que resguarda la
responsabilidad hacia todo recién llegado al mundo, lo que Barcena (2006) ha llamado como una
pedagogia del mundo, refiriéndose a esa capacidad de todos para proteger el elemento de
novedad - que se erige contra el pensamiento circular porque es circulo de circulos - anidado en
el que nace en la forma de principio de esperanza, que representa el nuevo ser y que vale
resguardar. Es en esencia la condicion de posibilidad de fundarse como ser social en los modos
de vida humanos con toda su cotidianidad, sus realidades y su drama. La novedad que es

manifestacion irrepetible no es compatible con los sitemas cerrados, aboga por una filosofia
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abierta, no definitiva y versa sobre condiciones materiales abiertas al surgimiento de lo nuevo,
cuestion en la que insiste Bloch (2004) como el principio esperanza.

Los signos presentes en las relaciones originadas en el mundo infantil, asoman
trastocados del germen de las relaciones humanas adultas, en las que ya hay toda una
naturalizacién de practicas que se trasmiten hacia los seres menos vividos, que no solamente
afectan el sentir de la vida temprana sino, que se instalan en la memoria sin el consentimiento de
la razon acomodéndose en la infancia y causando vivencias emocionales profundas
desencadenantes de muchas de las subsiguientes fracturas, arraigos y ensamblajes sociales.

Hay entonces, la necesidad de situarse en el pensarnos semio y gnoseoldgico, para captar
nuestras primeras intuiciones: si estamos arrojados a la vida en lugares y espacios no elegidos,
debemos comportarnos en calidad de dignos invitados haciendo necesario cultivarnos como
participantes de la vida, aprendiendo a visitarnos los unos a los otros porque lo contrario podria
destruir los rasgos esenciales de xenofilia con los que nos presentamos en calidad de extrajeros al
hacer nuestra llegada al mundo.

Esos signos del mundo que la infancia ha ido entretejiendo, se muestran como categorias
reveladoras cuando se vuelve al tiempo de los afectos y los miedos, lo que al lado de un sentido
vital cargado de novedad y los cambios por las multiples pérdidas y renuncias del drama que
conforma la vida, van al reencuentro con el tiempo de ese otro en transito y delatan los
contenidos emocionales ignorados por la conciencia y la racionalidad. La cercania con los
objetos y su mediacion en conjunto con esas figuras importantes acompafadoras de la infancia,
conduce a un mayor entendimiento del otro y lo otro al compartirse el sentir en multiplicidad y
proximidad con las demas criaturas vivas, lo que amplia la trayectoria semio y gnoseoldgica

intelectual personal constitutiva de lo auto.

27



La vida infantil, al estar rodeada de figuras poderosas y decisivas las cuales conforman el
tiempo de gesta de las primeras relaciones, permanentemente se esta dotando de cualidades
humanas el encuentro con las demas vidas. Esas figuras, transitan ampliando su propia natalidad
a la vez que, su experiencia psiquica se configura permanentemente para la acogida a ese otro
iniciado, creando alternativas de actuacion y restauracion del espacio psicolégico propio y de los
otros. Los movimientos psiquicos organizados segun la aparicion de las figuras vitales, marcan
los inicios de identificacion o sustitucion, por lo que hay la necesidad de preguntarse por el
como de su ocurrencia en la vida adulta debido a su influencia determinante en la configuracion
de la subjetividad. En esta direccion, es necesaria la inquietud hacia la ley del padre y la madre
dado su rigor frente a la conformacion de la conciencia moral, vigilancia y dominacion cultural,
asi como la ampliacion de posibilidades a la resolucion de la ambivalencia afectiva, por cuanto
son responsables de la configuracion del psiquismo infantil que a la voz de sincretismo sin
acompafiamiento adulto, resultan insuficientes para afrontar las demandas adaptativas de la
emocionabilidad.

Asi mismo, el susurro provocado por la fantasia que llevan las historias escolares y
familiares contadas en fabula, representa un lugar para las disquisiciones y la curiosidad propia
de la edad que anida la imaginacion infantil la que, al ponerse en contacto con los relatos de la
vida real que acontecen en la institucion familiar, representan la acogida inicial para las
subsiguientes interacciones en comunidad, las que a la vez que preparan para la empatia hacia las
necesidades del otro y sus circunstancias, también son un factor importante que marca la accion a
la que el nifio se adapta diferenciadamente que le permite compresnderse como un ser con
derecho propio. A esto es lo que Nussbaum (2005) Ilama como la resonancia compasiva que se

despliega de la imaginacion narrativa. Las palpitantes narraciones, que reposan al interior de los
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libros guardados bajo el recelo de muchos otros pertenecientes a otras generaciones, estan
Ilamadas a atizar la sensibilidad lectora propia de la edad primera que con su animismo infantil
permite internarse en el si mismo como experiencia estética que potencia la adquisicion de
capacidades de interaccion moral, interpelacion y reconocimiento: caracteristicas sine qua non
para la construccion de los saberes y valores intelectuales en sociedad, que primero deben ser
interiorizados de manera individual actuando en pro de la configuracion del si mismo, para luego
desplegarse en las interacciones sociales.

Ahora bien, el criterio reconstructor contenido en el auto, potencia la cualidad de la
imaginacion, creando una inquietud de alerta al cuestionarse por esa terapéutica docil que da
cuenta, a través de la historia, de la manera como se ha incorporado en el sujeto, primero con las
tecnologias del yo, luego desde las tecnologias de la subjetividad y ahora a través de las
tecnologias de la conciencia, quitado fuerza a la indagacion critica. El criterio reconstructor a
través de la narrativa logra que ésta se convierta en una especie de salida de todos esos
mecanismos psicologicos represados, los que, gracias a la “imaginacion narrativa” (Nussbaum.
p. 123) , cuando se ponen en contacto con las historias de otros, a la vez, que se acercan al drama
presente en ellas, también se alejan de él comportandose en oposicion, pero atribuyendo la
complejidad psicolégica e historica necesaria para encontrar cierto eco reciproco que contiene
muestras de humanidad y que se aplica a la vida real de manera impercepcible ante el si mismo
pero definitivo para la conciencia de la vida interior.

La confrontacion de la imaginacién —en la que no hay un antes ni un después— con el
mundo real que se visibiliza a través de esos otros que son pares, permite ir configurando las
primeras formas de contencidn, regulacion y sostén de las siguientes interacciones con aquellos

con los que se cruza en espacios y tiempos, convertidos en referencias cercanas que
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desvinculados por parentesco y ajenos de sangre, también trazan nuevos lugares de arraigo en el
mundo Yy forjan el caracter individual y colectivo en formas distintas con las que se sefiala una
mutua comprension de la intimidad con y del otro.

La narrativa es el medio de accién con el que a través de la terapéutica décil y mediante
los mecanismos de recepcion y devolucion, se enfoca en la “externalizacion” de situaciones
vividas y la exploracion de acontecimientos que posibiliten liberar la angustia provocada por el
desplazamiento de las narrativas reflexivas sobre aquellas mantenedoras de situaciones
problematicas.

Cada persona que decide asomarse al mundo, lo hace por si misma en coexistencia y esto
exige hacerlo hacia si misma en su existencia, es decir, es el proceso de “el si mismo” en transito
con el “hacia si mismo” que indica el camino de adentro hacia afuera y viceversa. Esto anuncia
una natalidad en ritmo estético: cuando las voces que llegan al oido trasladan las ideas y recrean
la imaginacion entre las conversaciones, avanzan hacia el estremecimiento ético y fundan las
bases de la existencia. De tal manera, la traduccion de todos los signos de mundo abre la
posibilidad de identificacion y posicionamiento lo que permite ampliar cada seguir siendo,
descubridor de destinos distintos del propio y potenciador de los nuevos.

Habitar el ambito escolar, también representa el posible para la configuracion subjetiva
en tanto, es espacio de acogida para subjetividades provenientes de maltiples formas en las que
los sistemas familiares se han conformado y es escenario en el que, se manifiestan las
construcciones sociales — producto de la violencia estructural —y se visibiliza un contexto
sociocultural caracterizado por la pobreza, la exclusion social y la segregacién espacial

(Narvaez. 2019).
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La escuela entendida como microsistema social y comunitario donde se tejen
interrelaciones es lugar de confluencia y exposicién a situaciones socioambientales, esta
condicionada por estructuras sociales que influyen en la emergencia de los vinculos formadores
del sostén emocional necesarios para el desenvolvimiento y ocurrencia de todas las multiples
formas humanas con las que se construye la convivencia que transcurre entre situaciones
familiares y comunitarias y que significan el espacio escolar posible para el control emocional y
la autoeficacia académica, aspectos que contribuyen a la configuracion subjetiva. Las relaciones
detras de los lazos afectivos emergentes por aprobacion de la institucionalidad benefician la
expresion de tensiones internas, por lo que la escuela, es el espacio que permite la constante
reacomodacion a partir de las interacciones que son una especie de descarga que abre el paso a la
configuracién de formas distintas de mirar el mundo.

A juicio de Nussbaum (2005), la escuela como ndcleo de las interacciones, posee un
poder que administra y modela la vida para acomodarla a todo tipo de relaciones bajo las cuales
se determinan los modos de ser y se modifican acciones dariinas, esto se ve como el posible si se
recarga la educacion inicial de espacios para que la “imaginacion narrativa” pueda potenciar la
fantasia en los relatos de la vivencia y genere los primeros vinculos hacia la reflexividad que
encarna esta primera etapa de la infancia, es decir, “el drama presenta sus propios recursos (...) y
en su totalidad cultiva el tipo de visién compasiva”. Nussbaum (2005. p. 119).

Las coordenadas trazadas por el conductismo en la educacion tradicional, dejaron como
herencia el manejo de una autoridad unidireccional, el curriculo inflexible y percepciones de la
educacion centrada en un interés semejante al de la produccidon en fabricas, éstas cuestiones
provocan la afectacion de la sensibilidad del ojo infantil para la lectura del mundo y la creacion

de enormes distancias hacia ese tipo de educacidn que busca hacer protagonista al estudiante y
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proporcionarle mas elementos para la construccion de una vida emocional que trace el horizonte
de la existencia de manera ética y estética. Los bordes de dicha educacion, reflejan la influyente
especializacion y el arraigo de fuertes academicismos derivados de las practicas disciplinares,
producto de fuertes estructuras mentales condicionadas por esta educacion. Para Sloterdijk
(2008), este tipo de ideas han obrado a la manera de sumos sacerdotes de los campamentos de
base: tomarse de forma errénea, como la cima, y en los que los seres humanos mas perezosos
tienden a estancarse comodamente.

Los maestros arraigados a esa educacion tradicional se han posicionado a distancias
enormes de sus otros creando lejanias emocionales amplias reflejo de las relaciones verticales
heredadas de la educacion bancaria. Este asunto tiene que ser comprendido en razon a que al
igual que en la relacién materno-infantil propia de nuestra condicion de mamiferos culturales se
alimenta el germen de las relaciones venideras, asi mismo la relacion entre maestro y discipulo
constituye el foco desde el cual se pueden generar mas experiencias armonicas 0 méas
experiencia conflictivas en funcion de que culturalmente se aprenda a abordar los conflictos
conflictivamente o se aprenda a abordarlos armonicamente.

Esta distancia de roles educador y educando, ha representado enormes brechas en la
comprension de la responsabilidad que tiene la formacion propia en comunién con la educacién
de los otros, sobretodo porque se ha desplazado el elemento de relacion con los demas o cualidad
relacional, asunto que segun Freire (1968) supone todo crecimiento personal dentro de una
comunidad porque compromete la posicion central de la persona en el proceso educativo, a la
vez que también se va transformando a lo largo de una educacion mutua.

Las tensiones mas cercanas provienen de ese encuentro con los otros y lo otro, que estan

en continua generacion cotidiana,en los diferentes tiempos y espacios de coincidencia, donde
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salen a la luz las carencias, el desborde de la sensibilidad, el brote de armonia o no con lo
ecoldgico, el cuidado del cuerpo y el descubrimiento de los rasgos caracteristicos de los
contextos: rurales, urbanos, que expanden la conciencia hacia los matices de la diferencia. Las
visiones uniformes de la escuela persisten a través de las categorias sexistas e incomodas del
vestuario, que ocultan formas de poder, altamente visibles en los contextos escolares.

Esa fuerza interior que habita lo humano a manera de supervivencia emocional,
transforma permanentemente la mirada perceptual, involucra el deseo, la ira, el vacio, la
indiferencia, las preguntas y las ausencias develadas, para sumarlas a las vivencias que van
siendo configuradoras de la subjetividad. Esto, sera el sustento para el logro de la capacidad de
verse a si mismos en una perspectiva posibilitadora de reconocimiento, en cuanto, seres
vinculados con otros.

La revolucion causada por la transicion adolescente contenida en la llamada crisis del
ciclo vital individual (CV1) descrito por Cadavid ( 1994) abre el camino para indagar por las
condiciones propias de la vida adulta y es agudizada cuando se le suma la categoria social
femenina que por su potencia se ve afectada por las ordenanzas sefialadas a las mujeres. Quizas
ese gesto existencial de situarme siendo mujer y mirar el mundo desde esa posibilidad, por el que
tuve que pasar en mi condicion femenina, jhoy creo fielmente! fue la intuicién que me cambid la
vida. Fue ese palpito vital, el que me hizo comprender el propio horizonte para ir entretejiendo
mi vida intelectual inseparable de mi vida humana, afirmando lo que Morin (2011) refiere en la
arenga: no soy de quienes tienen una carrera, sino de quienes tienen una vida.

Las conversaciones a la medida de las interacciones con los pares, facilitadas por los
escenarios narrativos escolares, se constituyen en las lindes necesarias para la construccion de lo

que la psicologia atribuye en el desarrollo de la empatia adulta, en tanto lo que se potencia
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cuando se esta al frente de esos otros que se encuentran frente a mi con sus emociones, es esa
capacidad de comprender al otro, basada en el reconocimiento de lo otro como similar, asunto
que ocurre al otorgar mayor fuerza al componente afectivo que al cognitivo. Royzman y Rozin
(2006). De igual forma, la evolucién de las trayectorias académicas familiares que pocas veces
representa un retroceso generacional -si se observa desde la mirada gnoseoldgica-, arroja un
abanico de posibilidades para moverse en el mundo, las cuales se expanden a los siguientes
relevos a la manera de trazos de existencia, anclados a nuevos matices de natalidad educativa y
vivencial.

Ocurre entonces, que se van alojando nuevos arraigos producto de necesidades bidsicas®
afinadas por la lectura del mundo,- de la que el mundo mismo nos provee-, con todos sus signos
asidos al sentido estético y la existencia de esos otros complices de sangre que, entregan sus
pasos académicos a las nuevas vidas para acogerlos y dar forma a sus mundos internos e insertar
los nuevos comienzos de apertura a su natalidad. Las experiencias que conllevan a insertarse en
el mundo, junto a los escenarios escolares reproductores de multiples formas de interaccién
social, representan las grandes tensiones de la vida que transcurre en el entre de la infancia y la
siguiente etapa para sefialarnos la dimension profunda de la civilidad que es responsabilidad
comun por lo humano.

Como lo mencionara Gabriel Garcia Marquez en El coronel no tiene quien le escriba
(2003), cuando alude al hecho de que los seres no nacemos el dia en que nos alumbran nuestras

madres, sino que es la vida la que nos obliga a parirnos unay otra vez, ese parirse indica

10 1o bidsico entendido como la fuerza constituyente en cada quien sujeto y en cada quien socius.

34



compromiso vital en la tarea de estar continuamente acercandonos a la comprension de nuestras
propias vivencias para encaminar su elaboracion y estar en permanente configuracion.

La escuela, por ser el &mbito de confluencia humana, recibe la multiplicidad de formas en
las que se encarna el reflejo de lo cultural. Es asi como cuestiones relacionadas con el lugar de
procedencia: del campo o urbano, el entorno social y los modos en que se manifiesta nuestra
violencia, se constituyen en asuntos determinantes frente a la manera de asumir la aceptacion y
reconocimiento del si mismo, asuntos que aportan a la construccion subjetiva nutriéndose del
contacto con la escolaridad, posibilitando co ello la neutralizacion, potenciacion o reduccion de
dichas manifestaciones. Esto pone en consideracion que tanto las concepciones de lo urbano y lo
rural, los contextos con sus dinamicas y los factores socioculturales contienen méas que el juego
entre superioridad e inferioridad y en cambio sefialan una radical influencia de las marcas
sociales y las amplias brechas entre quienes pueden acceder a la escolaridad como opcién intima
libre y los que estan condicionados por el entorno.

Los espacios educativos se constituyen en escenarios narrativos ampliados y significan el
posible como oportunidad en cuanto son lugares de desintoxicacién informacional o también de
intoxicacion voluntaria, entendiendo que significan aprendizajes mediados por las interacciones
que afloran con y por los otros en el acto de dialogicidad. Su trascendencia, indica la
comprension de las multiples relaciones que emergen de la interaccion a través del conocimiento
en dialogos de mentes atentas porque son precisamente esos espacios donde se hace presente el
proceder del ejercicio del poder. Esta cuestion, lleva a pensar en la elaboracién del pensamiento
y su trascendencia, por cuanto en el ambito educativo es donde se gestan las diferentes formas de
dominio, donde el conocimiento ha ido perdiendo su caracter de pregunta sobre la constitucion

del mundo y en direccion al ser Lerner (2012), al no ser cuestionadas a partir de procesos
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reflexivos, estaran condenadas a reducirse al dato y el adoctrinamiento con su ambicion de poner
en una horma lo humanao, restringiendo con ello la posibilidad de acercamiento a las diversas
formas de ver el mundo.

Asi entonces, las huellas de la tradicién educativa con sus fuertes legados, desembocan en
las maltiples formas de poder reproducidas en la institucionalidad perturbando la elaboracién
subjetiva, en tanto, reducen el ambito de mirada a la adopcidn de canones sociales atractivos que
a los ojos egocéntricos del adolescente que esté a las puertas de la desescolarizacion de segundo
nivel, todavia se hacen invisibles.

Finalmente, como lo anuncia Sabato (2006), estas reflexiones en torno a mi propio auto
son la expresion irregular de una mujer de nuestro tiempo, que se ha visto obligada a reflexionar
sobre el caos que le rodea y con fervor se rehlsa al anonimato. De esta manera, la busqueda, se
encamina a indagar por el fantasma de uno-mismo, que hay que perseguir embarcandose hacia la
profundidad de cielos que creemos lejanos, cuestionar la naturaleza, ansiar el conocimiento de
los hombres, inventar seres de ficcion y buscar un Dios para llegar a la reflexion dltima y un
posicionamiento que oponga resistencia a sucumbir ante tantos dispositivos de control del cuerpo
y la subjetividad, obstaculizadores de esa trascendencia del si mismo, los que mas que cualquier
otro asunto, reglamentan el tiempo e incluyen todo tipo de artificios de sujecion a la norma

impuesta por un sistema que se piensa desde la industria global del anonimato*®.

1 Este concepto seguin Sloterdijk (2012) es el imperativo absoluto en la actualidad. La persecucion de
falsas excelencias o, sencillamente, la satisfaccién hedonista de nuestros vicios politicamente correctos, pero
perniciosos para el devenir civilizatorio (piénsese en el consumismo), el autor localiza este asunto como el origen de

la maxima tensidn vertical contemporanea en el problema de la crisis global.
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Bios

En el terreno del elemento Ilamado bios, el cuestionamiento sobre el si mismo sugiere la
toma de distancia, en aras de comprender el propio posicionamiento vital, que no solamente
contiene lo especializado orgéanico y su descripcion desde la biologia cuyo dominio abarca los
poderes espontaneos que estimulan la vida, sino la amplitud de la semblanza de lo que hay de
lo vivo en el mundo contemporaneo. Ademas, su concepcion se aleja de disminuir o desvalorizar
nuestra animalidad, que impide comprender la naturaleza de nuestra humanidad, en cambio,
indica aquello que esta en movimiento, abierto y dandose o inconcluso, refiere lo que no es
determinista como si lo es el concepto de lo bioldgico, y ademas incluye la escasa o abundante
conciencia que vamos elaborando sobre lo que estd emergiendo desde ese transito bioldgico
hacia lo que aun persiste de lo vivo y lo que en ese transcurrir va elaborandose. En el texto La

educacién después de Auschwitz (Adorno, 1966) se hace mencion a que:

En efecto, es caracteristico de los estados perniciosos de conciencia e inconsciencia que
el hombre considere falsamente su facticidad, su ser asi el ser de tal indole y no de otra,

como su naturaleza, como un dato inalterable, y no como algo que ha devenido (p. 8).

El bios en sentido amplio, es la inquietud vital que indaga por la pregunta: ;Qué va de lo
bioldgico a lo vivo? para identificar los planos constituyentes de ese orden de lo vivo y sefialar
que consiste en una especie de transito por los lindes de lo humano. En gran medida, el espacio
entre lo bioldgico y lo vivo, esta formado por el umbral de resistencia en el que cada ser se sitla
junto a los demas seres del mundo y en comprensiones distintas de lo que constituye a lo vivo
hoy en dia. De esta manera, el concepto del bios en tanto espacio para pensarse en perspectiva

historica, se enfrenta a diferentes umbrales individuales de resistencia, desde donde debe
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responder a lo que implica una realidad permeada de una especie de asedio global, que codifica
lo vivo y clasifica sus diferentes manifestaciones.

El acoso bioldgico al que esta expuesto el bios Morin (2006), le demanda la acomodacion
a unas reglas globales o patrones establecidos de sometimiento estadistico, que impactan el ser
fisico haciendo presidn constante para que el si mismo se atente - en su deseo de lo ain o del
movimiento- desistiendo a la batalla contra el estandar y se reduzca en su propia
desmaterializacion. Es decir, lo que hay actualmente es una condensacién de asedios hacia el
bios contemporaneo, expresado como un genoma de clasificacion o cifra sociocultural estandar
que nos esta mostrando la actual industrializacion del bios.

Junto al asedio, el segundo elemento del bios es el movimiento, que simboliza la fuerza
con la que se resguarda la accion de lo vivo dentro del si mismo y que habita en permanente
batalla contra la esquematizacion persistiendo en defensa del ain; es en si la accion entendida
como ese impulso que es estimulado por la naturaleza humana. Ademas, es concebido como
potencia espiritual en anticipacion mediante la cual se genera una especie de fuerza favorecedora
del autocontrol y apalancamiento disuasorio de las multiples demandas sociales concentradas en
el bios moderno.

El movimiento sefiala posibilidad continua de configuracién, donde antagonismo y
complementariedad son polaridades enrtre las que oscilan procesos vivientes, en tal sentido el
bios indica un estar siendo o trans que es temporal. Lo humano se presenta en movimiento
permanente y como abierto, por eso es posible la constante auto-configuracion, fundada desde la
estética del dandose.

El movimiento del bios indica colocacion humana en devenir persona, es decir, auto-eco-

posicionamiento en equilibrio constante. Esto, se traduce como un espacio posible de salvacion,
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que sefiala la defensa del adn por cuanto representa un viatico para emprender esa especie de
batalla a la que se debe hacer frente cuando se empieza a comprende la necesidad de luchar
contra el estandar.

El bios es movimiento en constante emerger, es potencia que impulsa la capacidad para
historizarse y establecer conexiones en el aln, a través de las reminiscencias. Es en si, la formula
perfecta para que el si mismo se vaya elaborando socialmente fuerte. EI bios al mismo tiempo
que es objeto de asedio global contiene la potencia que permite resistir por el deseo del aln en
continuo movimiento de colocacion y descolocacion, este deseo se salva gracias a los apegos y
emociones con los otros, es en si, el deseo como potencia y potencial.

Esa energia dinamica estremecedora del si mismo vivo, va ligada a un tercer elemento
Ilamado fuerza perceptual y espiritual de bios, el cual esté relacionado con el impulso interior
que se resiste a no sucumbir ante el acoso de las orgéanicas de la propaganda y del consumo
global, alimentadas por la red de redes de la publicidad, la medicacidn, el entretenimiento
invasor del tiempo libre y demas cuestiones del mundo moderno que se expresan
estructuralmente como un ensamble entre una serie de l6gicas del conformismo generalizado y
ciertos constructos que promocionan el ascenso hacia falsas significancias. La tensién
permanente del bios, significa mantenerse en una especie de equilibrio imperfecto entre agén —

hybris'?, en tanto de lo que trata es de conservar la armonia, para que ante el impulso del

12 Agon (en griego clasico dydv) significando acto de superacion. La hybris (en griego antiguo Hppic
hybris) no hace referencia a un impulso irracional y desequilibrado, sino a un intento de transgresion de los limites

impuestos por los dioses a los hombres mortales y terrenales, por lo que indica un exceso que puede desbordarse y
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consumo Y la disonancia moral producida, que segun Sloterdijk (2008) genera la incubacion de
una gran cantidad de biomasa humana que sirve de mano de obra y, posteriormente, de boca de
consumo, no se pase por encima del otro y no se desborde el si mismo.

El bios, que contiene la tensidn entre dos magnitudes agén- batalla, lucha, conquista,
frente al principio de la hibrys conjugacion e impetu, se traduce en autocontrol, por lo que se
trata de apalancamiento y no de encubrir al si mismo para hacerse autoresistente. Ese control del
si mismo necesita del nos-otros para no desbocarse, de manera que son los otros los que a traves
de la sujecion y el empuje orientan al bios en dimensiones de armonia.

Cuando se alude al bios colocado en tamafio humano, lo que se indica es el devenir
persona que gesta el: nos-otros. Este elemento, muestra esa comin humanidad que une a todos
los seres pero que también traza una distacia espacial contra la homogenizacion. Su estrecha
relacion con la emocionabilidad favorece el proceso de contencion y creacion de vinculos por lo
que conecta con los apegos hacia los otros sirviendo de sostén comun.

El nos-otros se piensa a partir de dos connotaciones: como un escudo societal que prepara
al bios para desplegar toda su fuerza y como ambito en el que es viable colocar ese despliegue al
servicio de lo aun no dicho de lo vivo. La esfera del nosotros es lo que precede al desarrollo de la
dimension ética y politica que aun resiste a las estrategias globales de consumo dirigidas y
disefiadas para quebrantar todo aquello que en la especie aln pervive en comunidad. Es un

elemento importante en el corazén del bios, porque se presenta como una reserva colectiva

ponerse por encima de los otros o lo otro. El agon es propio de la sociedad de hombres libres que en tanto tales, son

también rivales entre si, o potenciales rivales al menos. Sonna, M. (2012).
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instaurada en una especie de cadena viva, cuya utilidad se relaciona con el hecho de hacer frente
a la actitud de anonimato que amputa la capacidad para visibilizarse.

En esa residencia o ese nosotros, hay una reserva de fuerza interior a la cual se debe
apelar para hacer frente a la tension en la que permanece el bios. EI nosotros implica accion y
movimiento en el sentido de la permanente construccion de vinculos en el espacio de lo publico,
los que adquieren una fuerza o raigambre que simboliza el horizonte vital del ser en el mundo,
alejado de repeticiones reproducibles de un mismo modelo y proximo a la estética de los signos
del otro (Bércena, 2006). Nos-otros es rostro compartido, implica las relaciones entre los otros y
la posibilidad de hacerse rostridad®?, entendido esto en el sentido de lo que indica elaborarse un
rostro bajo las semblanzas compasivas de los otros, los indicadores de entendimiento, y la aptitud
para la intimidad como semiosis. Es el juego dionisiaco de los rostros que no se refugia en las
I6gicas clasificatorias, sino que se exponen con todos sus atributos.

Los rostros se exponen a la confianza de la proximidad que se hace projimidad y nos

constituye. EIl nosotros también se describe como nos-intimidad reflejada en la poematica de

13 rostridad en tanto posibilidad de expresion, no como rostro rostrificado en el que se instala la
segmentaridad dura del aparato del Estado basandose en las nuevas tecnologias de la dominacion y del poder
posibilitadas por la rostridad y rostrificacion bajo el contexto del capitalismo (Mil mesetas 176 y 192). El rostro
visto en su tensién conceptual indica por un lado, el rostro que envuelve mundos posibles, y por otro, el rostro
rostrificado que anula la categoria de lo posible. “La cabeza estd incluida en el cuerpo, pero no el rostro” (Mil
mesetas 175). Asi entonces, todo intento por sacar la cabeza es en verdad un intento por hacer aparecer el posible
contenido en el rostro y diferenciarlo de la rostrificacion, cuya busqueda es la produccion de lo nuevo, de nuevas
maquinas; nuevos roles, percepciones, afectos, deseos, creencias. la rostridad encambio, vista como nuevas maneras

de afectar y ser afectados, un nuevo orden del sentir y lo sensible. Borja, C. (2017)
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Benedetti, Galeano y Octavio Paz, donde se dibujan claramente la relacion entre projimidad,
intimidad y proximidad del concepto de rostridad.

Es la nostridad que, como categoria central del nos-otros descrita por Campana (2010) y
asociada a la perspectiva de projimidad por el encuentro con el otro, insinta el hombre concreto
que esta frente a mi, con el cual puedo o no relacionarme, tener un encuentro dilectivo o
conflictivo establecido en sentido bidireccional y abierto a la posibilidad de transformacion de un
td o de un él, en descubrimiento de lo universal o comln con ese otro que interpela e irrumpe
nuestra vida, lo que abre posibilidades con el nos-otros, a la forma de interacciones que se
mueven entre el limite y el conflicto para volver la mirada hacia nuestras propias vidas y ocupar
un lugar de encuentro desde el cual pueda irme reconfigurando. Ese nos-otros contiene el deseo
de comunidad y reclama la viva conciencia de ello en un encuentro de apertura que conlleva no
solo al co-existir sino a podernos expresar en nuestro propio ser.

De acuerdo con Lain (1968) la categoria del nos-otros enuncia:

Caracter genitivo, caracter coexistencial, caracter dativo y expresivo, caracter
compresencial e imaginativo de la existencia humana: he aqui, en orden sistematico, los
principales supuestos de la relacion y, por tanto, del encuentro que me descubre un

analisis atento del ser que yo soy (p. 44).

La educacion descrita a partir de la paideia y simbolizando excesos de codificacién, de
ideal, sobrepedagogizada y en hastio de la métrica grecolatina, al llegar a la escena de Auschwitz
colisiona con su ideal. Ese desencanto industrial se extiende a sus soportes racionales, entre ellos
la pedagogia. Quizas el posible de humanidad al que puede darse lugar desde el espacio

educativo universitario, tenga luces en la inquietud autobiografica en tanto, es ethos bidsico en
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aptitud para la coexistencia sobre la tierra que permite ir cofigurando el ser en conjunto y
transitar entre projimidades (entre iguales y diferentes), rostridades no como sistema rostro (los

mas alla de los registros y adulaciones), territorialidades (ecotransitar) y transversalidades

(ligas).

Otro elemento esencial, se define como el asomo al posible histérico y posible
existencial. Estos dos conceptos forman una unidad constituyente del bios, donde el posible se
traduce en el estar siendo, es decir, el bios como un complejo bidsico que siempre esta
conforméndose y en paralelo simultdneo también se esté elaborando. Lo anterior indica, el
alcance de una conquista para volver a comenzar otra. El desafio, consiste en poder ligar los
tiempos del posible histérico con el existencial, entendido como la lectura interpretativa de
conjunto de las circunstancias con las que un ser humano hace su encuentro con la vida, las
cuales le permiten llegar a la toma de perspectiva de su horizonte histérico formando una

sabiduria para la adhesion con los demas.

Los vinculos sociales se constituyen desde el interés auténtico por el y lo otro. Este
asunto, podria conceptualizarse como el interés por formar ciudadanos del mundo (Nussbaum,
2005). Esto sefiala para lo educativo la necesidad de formar seres humanos vinculados a los
demas seres por lazos de reconocimiento y mutua preocupacion (p. 29).

Los obstaculos que se enfrentan en la relacion de lo historico y lo existencial estan
mediados por la nocién de incompletud de la vida en tanto, parte de ella transcurre entre infinitud
de dramas experienciales, mediante los cuales se pone en juego esa especie de “conciencia de la

finitud” que nos define como especie. En efecto, siempre se tiende a estar atrapado en el propio
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drama psicoldgico, el que al estar representando un beneficio secundario'* mantenedor de cierta
satisfaccién anclada, se distancia del drama mismo que conlleva la vida, distrae la brujula para
preguntarnos acerca de quiénes somos y enfrentar las interacciones que demanda el mundo,
impidiendo desarrollar una sabiduria de la incompletud.

La comprension del posible es urgente por la simbologia del entendimiento de la realidad
como un estar siendo, que alejado del drama propio permite mirar lo que nos suprime de
entender la experiencia de la vida como acontecimiento eco-bidsico que funciona a la par con el
universo. La pérdida de control provocada por ese proceso psicolégico que nosotros mismos
convertimos en drama, hace que se comprima el sentido de lo otro y se envuelva la vida en el
propio drama psicolégico. He aqui, la necesidad de apertura de ese nos-otros en la generacion
actual para que se haga responsable de las que vienen transitando en busqueda de su posible
historico y el posible existencial.

Ahora bien, el bios esté frente a las estéticas de la sustentabilidad y de la rescendencia.
La concepcidn de sustentabilidad se entiende como interrogante abismal situado desde lo
limitrofe, en el sentido de mirar la vidad en sus mesetas de conquista en transito hacia mesetas de
desaparicion, lo que se resume en que nos estamos contaminando permanentemente de todo
cuanto nos ofrece la época y siempre estamos de frente a la fuerza del bios que nos orienta hacia
el encuentro de ese equilibrio que nos mantiene en constante ritmo estético, dado que, nos
sostiene permanentemente frente a desequilibrios vitales con los cuales debemos entrar en

interrogacion acerca de la posicién en el mundo, lo infinito y el impulso de la vida, necesarios e

14 se entiende como beneficio que designa toda satisfaccion directa que un sujeto obtiene, se halla en el

sintoma, es secundario porque se utiliza como ganancia suplementaria. (Laplanch, J. 1977)
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inevitables. Podria verse como esa batalla contra las seudo-libertades y la vida mercantil que

demanda la vida actual, a la cual se debe dar la cara y estar alerta para llegar a la soberania vital.
Esto comprende, poder entender como es que se amalgaman las I6gicas de la durabilidad con las
gramaticas de lo fugaz, desde una estética de la rescendencia que incluye la vida sin inmediatez.

La rescendencia®® se comprende como vitalidad en plenitud vinculada con la conciencia
poiésica expandida, esta intimamente asociada a la voluntad de poder en tanto, es expresion
suprema de lo humano. No obstante, ambas estéticas estan —como ya se sabe— sustentadas por
la posibilidad de un cuerpo.

La pregunta de Spinoza (1990) ¢qué puede el cuerpo? Eminentemente de tipo filosofico,
sugiere una forma de convivir con la pregunta y no de responderla definitivamente, se presenta
como el cuestionamiento a la especie hominida acerca de si ha trascendido de las
consideraciones biologicistas, hacia ese otro lugar que pregunta por lo estético en relacion con el

poder atribuido y significado en el cuerpo. El sentido acerca de qué es lo que puede el cuerpo,

15 se entiende como componente del circuito en plenitud sobre la tierra por el que todos desplegamos nuestro
ser ahi, en medio de otros y otras: es integrador de las sismicas ritmicas comprometidas en la configuracion
autobiogréafica de un sujeto en lindes de mundo que al desplegarse recompone su energeia constituyente, la reconfigura
y potencia: procedencia como estado de nuestra singular llegada al mundo, ascendencia en tanto nacer a lo humano
de y en el mundo, consistencia es la meseta de la altura media, espacio para conservar los equilibrios, inmanencia en
tanto ser ahi al cuidado de lo que se comparte y lo que no, y rescendencia como transito ultimo de un orden de

autocomprensidn hacia un orden de soberania.
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connota su trascendencia en el ambito de la historicidad®® lo que indica que es una interrogacion
eminentemente histdrica y filoséfica, en tanto simboliza el lugar desde el cual asumir el
cuestionamiento entorno al enjambre de multiplicidad de mecanismos de dominacién tendientes
al control del cuerpo y la gama mas amplia de técnicas para modelar cuerpos y subjetiviades, que
venden la idea de actualizacion permanente en &mbitos educativos Ilamados abiertos, fluidos,
continuos y flexibles desde los que se exigen decisiones politicas y éticas dificiles de asumir si
no hay un equiparamiento que oriente la inquietud por la propia naturaleza de la realidad
humana, pero cimentada en la libertad para elegir el propio camino y buscarle sentido.

Damasio (2005) expresa que Spinoza es uno de los primeros filésofos de la modernidad
que se ocupo de pensar el cuerpo, dado que rompio con las ideas que planteaban la oposicion
entre cuerpo y alma, para concebirlas como dos sustancias que constituyen al hombre. Al afirmar
que: “La mente humana no sélo percibe las modificaciones del cuerpo, sino también las ideas de
dichas modificaciones” (p. 5), no se intenta mostrar el alma como lo Unicamente esencial, sino

recalcar su potencia y resistencia a cualquier intento de ser destruida. Este autor, considera que el

16 Negri (1999) entrega luces para recordar el pensamiento politico deleuzeano al definir lo politico como una

cuestién clave de la vida humana, donde se conectan historicidad y naturaleza: La Unica manera de pensar la politica
para Deleuze seria pensarla como englobando todos los procesos de subjetivacion. Procesos de subjetivacion que son
individuales, colectivos, que viven siempre en el interior de una complejidad productiva e interaccionante. Y eso es
lo politico. Lo politico es el momento mas alto de la ética. Lo politico, en Deleuze, es la capacidad de afirmar la

singularidad en tanto que absoluto. Borja, C. (2017)
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cuerpo y el alma son una y la misma cosa, en tanto alli ocurren procesos paralelos y
correlacionados donde se da la formacion de “ideas de ideas” y ello significa el camino para
representar relaciones y crear simbolos.

Segln Ramirez (2011) para Spinoza, el cuerpo y el alma como constitutivos de lo
humano, acttan en el mismo sentido y son unidad por lo que el mundo de los cuerpos y el mundo
mental no son diferentes. Considera, ademés que alma y cuerpo son dos aspectos de una realidad
unica: el aspecto extenso y el aspecto racional, el uno accesible por medio de los sentidos y el
otro accesible por medio del entendimiento. (...). De esta manera, todo lo que sucede en el
cuerpo tiene una correspondencia ‘mental’, es decir, que todo lo que sucede en el cuerpo es
comprensible. Sin embargo, que sea comprensible no significa que nosotros lo comprendamos de
hecho.

El cuerpo y sus matices van configurandose en los sistemas micro y macro de todas las
instituciones acompariantes de cada edad vivida. Asi entonces, el cuerpo como morada del si
mismo, se hace vulnerable a la actual época, resiste a los asedios globales que someten sus
lugares mas intimos, a la vez que, también debe doblegarse a cambios de toda indole, algunos en
pleno convencimiento del beneficio propio y otros —auin en crisis— que le demandan la pérdida
de su singularidad en tanto, debe cumplir con los canones de los cuerpos disciplinados, déciles y
atiles.

En el ambito del bios, la construccion de los vinculos humanos ocurre a través del cuerpo.
Los sentidos y 6rganos neurosensoriales con su caracter material juegan un papel determinante
en la construccion de todos los procesos que integran lo biopsicosocial. Por ejemplo, la
dimension corporal del olfato, siendo el Unico y mas importante entre los sistemas sensoriales

que no hace su primer relevo sinaptico en el talamo, sino en el nucleo basolateral de la amigdala
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(6rgano del sistema limbico), donde se conecta el aroma con la emocidn para pasar al hipocampo
y relacionarlo con un recuerdo que van directamente a la memoria. Al ser este, el centro
integrador de las respuestas emocionales y las reacciones afectivas, representa para el
aprendizaje el punto clave porgue los acontecimientos al ser codificados paralelamente con
detalles y ser usados consecuentemente como sefiales en la recuperacion de esos detalles,
remanrcan lo patrones influyentes en la emision de pautas conductulaes determinadas que se
encuentran y aposentan en la memoria, constituyéndose por excelencia en la zona del cerebro
donde se generan unas respuestas vegetativas en nuestro organismo que por ser imposibles de
controlar, condicionan las interacciones sociales con otros, la proximidad emocional y
desencadenan emociones responsables de realizar los movimientos intimos constructores de las
huellas de humanidad, que van configurando la historicidad individual.

La comprension en torno al bios, tiene que llevar al entendimiento de que lo bioldgico no
se concibe como exclusivamente determinista, en cambio, se concibe como un complexus
bidsico, conformado por planos constituyentes del orden de lo vivo, que nunca excluyen lo
bioldgico, pero si se lo considera con un perfil no repetitivo, que tiene que reflejar ciertas
semanticas diferentes y que impulsa al posible, es decir, al estar siendo.

De esta manera, se tiene la necesidad de mirar lo vivo en vinculo con lo ecoldgico a partir
de la comprension de éste como un sistema de relaciones que posee un umbral de resistencia con
el que se hace frente a todas las politicas globales de desaparicién y sometimiento del bios al
estandar, dotandolo de fuerza para que sea capaz de equilibrarse. La potencia que salvaguarda lo
vivo hoy en dia, tiene que ver con lo trans que ilumina el comprender y abre la necesidad de la
mirada radial porque concibe lo vivo de lo humano como abierto o inconcluso, que ademas, hace

viable impulsar las sutiles artes del movimiento con las cuales y desde las cuales el sujeto vivo se
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hace bio-sujetho!’ colocando su si mismo en sus propias manos para estimular su obra de vida en
vinculo ecoldgico. Esto es lo que se comprende como auto-ero-con-figura-accion sin pausa y
conlleva el estar siendo.

Las esperanzas, estdn puestas en quienes sean capaces de pensarse desde su propio ser
natural en su deseo de afirmacion de lo vivo, que debe transitar en medio de tanto asedio que
provocan todas estas transformaciones nuevas y conflictivas producto de la industrializacion del
bios con todos los mecanismos de aprisionamiento que invaden el propio estar siendo: la salud,
las artes, la alimentacién, la comercializacion de la conducta, el tiempo y la vida misma, lo que
se ha convertido en las formas actuales del acoso industrializador del bios para clasificarlo y
masificarlo socioculturalmente.

En este orden de ideas el posible histdrico y posible existencial, se complementan con ese
estar siendo que conforma lo historico y actian como una unidad constituyente del bios. El
posible existencial, se entiende como esa lectura interpretativa del conjunto de circunstancias
favorables y no favorables con las cuales todos nos encontramos en la ruta vital, significa esa
potencia que hay en cada sujetho®® para desarrollar una sabiduria del movimiento fundada en ese

nos-otros. De alli se desprende una inteligencia para la solidaridad y el interés auténtico por lo

1" para indicar la diferencia entre lo que para Simondon es el sujeto como categoria limite que persigue la
individuacidn vital, tiene una problematica propia, y se representa como elemento y como dimensién del mundo, y
la trascendencia de ese sujeto que se comprende a través de los otros. Sujetho, en tanto composicion del componente
bidsico - existencial y el ético.

18 Es la invitacion a pensar al sujeto en unién con lo ético. Indica un sujeto obligado a mantenerse despierto

y cultivarse como un ethos vivo que le permita desenmascarar el acoso en el que se encuentre y superarlo.

49



otro y por el otro, sabiduria a la que sin duda, la educacién tiene que acudir para minimizar todo
aquello que se cuece continuamente en la sociedad de hoy, donde se predica que el otro no es de
interés particular y se viene trascendiendo en los discursos de la indiferencia aumentando el
desconcierto existencial.

La cualidad potente del bios, es el estremecimiento y emerge para todos los posibles que
tiene la vida, sin embargo, esos posibles que se amplian en el &mbito educativo, son de caracter
ambiguo, entre tanto, pueden continuar dando lugar a la repeticion de los legados opacando el si
mismo, producto de la tradicion positivista, o pueden ser un horizonte que contribuya al
esclarecimiento de las contradicciones entre lo conflictivo y dilematico del sujetho vivo.

Graphos

Tres pistas para la comprension del graphos como parte integradora de la expectacion
autobiografica. La primera, indica lo que esta mucho més alla del trazo, por lo que escriturarse
significa el ascenso o paso bio-estético a través del cual se involucran en intimidad el cuerpo y el
lenguaje, originado desde la inquietud autobiografica, por lo que no hay expectacion
autobiografica sin escribirse. Dos, la escritura dice del lugar de lo vivo en el mundo y de la
colocacion de cada ser humano en el lomo del mundo, indica ademés del reconocimiento la
posibilidad de estar en el borde para evitar exiliarnos de nosotros mismos y comprendernos en
posicionamiento etho-politico. Tres, la escritura expone la silueta de nuestra rostridad incompleta
y en permanente construccion.

La comprension de las multiples representaciones contenidas en la escritura puede
asemejarse a esa serie de figuras proyectadas en un holograma, cuyas imagenes reflejan la
complejidad a la que hay que hacer frente ante el desafio de la inquietud autobiografica. El

graphos siendo parte del lenguaje humano, tiene la caracteristica del entre y representa la via
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propicia par el entendimiento general humano que surgen de las relaciones lenguaje/cuerpo como
una dialéctica en la que nos preparamos para las formas generales de lo posible y la
comprension de que se comparten necesidades y debilidad similares. Simboliza la experiencia
humana del estar vivo en el mundo y la entiende como una realidad compuesta de escritura que
se traduce en el transito, en tanto es encuentro del yo con el si mismo, como asunto que
transciende a la llegada.

El graphos siendo parte del lenguaje humano, tiene la caracteristica del entre y representa
las relaciones lenguaje/cuerpo como una dialéctica. Simboliza la experiencia humana del estar
vivo en el mundo y la entiende como una realidad de la escritura que se traduce en el transito
como mas importante que la llegada. El texto: EI mono gramatico de Octavio Paz (1998) lo
plantea de tal manera que introduce el entre refiriéndolo como un continum asi:

Contemplar el estado entre como una experiencia poética y una experiencia vital (...) la
caminata, asi como en la escritura, el procedimiento es tal vez mas importante que cualquier
resultado. El fin no consiste en llegar a un punto determinado, sino en embarcarse en un viaje en
el cual, el territorio recorrido y lo que queda por delante tienen igual importancia. (Dunsmoor,
2014, p. 84)

Asi, el lenguaje como el ser son dialécticos, es decir, el lenguaje como zona fronteriza
que requiere de la intimidad de la conviencia, involucra el espacio fértil desde el cual puede
surgir una “concepcion nueva de la realidad” (Trias 1991, como se citd en Dunsmoor, 2014, p.
85) cuyo emparejamiento con la coordinacion de lo emocional, es @mbito que genera nuevas
imagenes de la vida. El lenguaje se constituye a través de la escritura en el estar siendo que
ocurre en el entre de la escritura y la inquietud autobiografica, donde se hallan las nuevas

imagenes de una realidad no estatica que pertenece a cada ser en su necesidad por el graphos.
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La escritura indica “un reflejo de la experiencia mas basica de los seres humanos, ya que
definimos nuestra existencia segun las capacidades y los limites del cuerpo” (Dunsmoor, 2014, p.
86) porque, tanto la escritura como la lectura son mutuamente fértiles e inseparables, de lo que se
puede deducir, que lo que se provee con la escritura y la lectura es la comprension de que los
opuestos no coinciden, sino que coexisten.

Es un hecho, que hay todo tipo de deslumbramientos producto de las dos revoluciones
inmensas (informatica y bioldgica) compitiendo con lo educativo. Lo crucial del asunto, es que
por el enorme vinculo etho-educativo en perspectiva del porvenir, resulta vital reconocer que
esto es lo que se tiene y es hacia donde se debe poner la mirada en actitud radial de alerta. Esto
indica aprender a observar en diferentes distancias, para preguntarnos en perspectiva diferente a
ver si emerge la misma respuesta. Tal como lo menciona Turkle (2017) no se puede desconocer

esta realidad ni caer en ella:

La tecnologia seduce; hace que olvidemos lo que sabemos de la vida. Lo nuevo —por
viejo que sea— se confunde con el progreso. Pero como consecuencia de nuestro entusiasmo,
nos olvidamos de nuestra responsabilidad para con lo nuevo, para con las generaciones
venideras. Nosotros somos los responsables de legarles lo mas preciado que sabemos; debemos
hablar con la proxima generacidn de nuestras experiencias de nuestra historia; compartir con
ellos lo que creemos que hemos hecho bien y también lo que creemos que hemos hecho mal (p.

27).

Finalmente, la metddica que se sefiala para la expectacion autobiografica establece una
relacion sujeto-sujeto, que indica la colocacion permanente para considerarse materia viva de

observacién y una manera de ir en busca de la libertad de elegir. Ese ejercicio que comienza a
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partir de la necesidad de narrarse y sigue con la lectura y la escritura, permite mirar mas alla de
los limites de nuestro mundo inmediato, se constituye en la primera forma de configuracion de
nuestra independencia por lo que al contar y escuchar narraciones se ejercita la imaginacién
narrativa que antecede a la interaccion moral. Estos aspectos son trabajados por Bronfenbrenner
(1979) cuando refiere que todos pasamos por diferentes transiciones ecoldgicas en nuestro ciclo
vital familiar (CVVF) y ciclo vital individual (CVI), las cuales tienen gran influencia en las
concepciones que la persona va configurando, asi como el ambiente y las interacciones entre
ambos en contextos reales, actuando como orientadores de distintos niveles de independencia .
La relacion entre lo ecoldgico y el desarrollo psiquico en el individuo, es trabajada por este autor
entendiendo que el ambiente ecoldgico se extiende mas alla de la situacion inmediata.

Dice Nussbaum (2005) “debemos educar a las personas para que puedan desempenarse
como ciudadanos del mundo con sensibilidad y capacidad de comprension” (p. 77), haciendo
énfasis en la necesidad de mirar la educacion no solo por sus origenes locales 0 como
pertenecientes a un grupo particular, sino en funcién de causas mas universales que involucren a
las personas como ciudadanos y fomenten cuestiones como el reconocimiento y la identidad.

Cuando se inicia la escolaridad se abre paso a la posibilidad de inscripcion en el mundo y
se emprende una especie de natalidad de la vida. Barcena (2006) explica el posible en relacion
con la necesidad de abrir la existencia hacia el emerger constante, estimulado y estremecido por
los permanentes comienzos, los cuales aparecen susceptibles a ser propiciados en la escuela.
Educarse significa natalidad abierta y ésta se simboliza en encuentro y relacion que parte de la
escritura como primera conexién con lo educativo. Puede decirse que cada natalidad se amplia
con el graphein, por lo que gracias a la escritura y su caracteristica del permanente hacerse, la

conciencia se expande al contacto con el ambito de lo educativo.
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El graphein, indica algo més que el arte de escribir, es en realidad la significancia de la
obra de vida en permanente movimiento e incompletud. Para Steiner (2011) en su texto
Gramaticas de la Creacion, uno de los abismos incomprensibles en la nocion de la escritura es la
inconclusion, este autor trabaja con el plano de la comprension de la sensibilidad profunda a la
hora de la escritura. EI graphein indica obra de vida, rasgo estético, natalidad y salto. Es asi
como la escritura funciona como un dispositivo de conexion social que funciona como un centro
de gravedad. Es rasgo en sentido de requerir el desgarramiento del cuerpo de la escritura, para
que el pensamiento al no poderse confrontar consigo mismo pueda entender la diferencia que lo
impulsa. El salto comprendido como impulso es el paso de la condicion epistemoldgica hacia la
condicion epistémica, que esta reflejado en la obra de escritura y deja ver el atrevimiento para
pasar de la inscripcion en el magma?'® del anonimato ciudadano hacia el magma de civilidad. El
salto es en si una comprension en complejidad.

Ahora bien, la educacion abre el encuentro con el espacio educativo por lo que representa
el posible y tras la primera escena de contacto, se consolida toda una amalgama de significados.
Las interacciones escolares se constituyen en la constante prefiguracion de una convivencia
intervenida por las muestras de lo social que todos trasladamos al contexto escolar.

Las facies, el porte y la actitud de esa autoridad educativa que guia los primeros pasos de

coexistencia, confieren particularidad a cada sujeto que asiste al trazo educativo dotandolo de los

19 Cornelius Castoriadis (2000). EI magma de conciencia indica mantenerse en despertar de conciencia.
Concebido por el autor como aquello de lo cual se puede extraer (o, en el cual se puede construir) organizaciones
conjuntistas en cantidad indefinida, pero que jamas puede ser reconstituido (idealmente) por compaosicion

conjuntista (ni finita ni infinita) de esas organizaciones.
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originarios rasgos de projimidad y significando el inicio para abrirse al contacto humano en
devenir sujetos con facultades afectivas y relacionales. Esto indica un abanico de posibles que se
abre para ampliar las maneras de responder a la realidad, de comprenderla, modificarla o
derribarla.

Las multiples formas en que se revela el funcionamiento de los sistemas familiares en el
ambito escolar adquieren especial importancia en el espacio educativo, sobre todo, si se
comprende que, a través de los constantes equilibrios y desequilibrios producidos por la
interaccion, es como se logran evidenciar los contrastes existentes al interior de los nucleos
familiares con lo cual se comunican seguridades o riesgos.

Saberse al lado de otros en interacciones multiples y enfrentamientos de caracter, hace del
sistema familiar y de la escuela el posible histérico que amplia el abanico de manifestaciones de
cualquier angustia infantil para guiarla a través de la imaginacion, determinar limites y ensayar
en el juego maneras diferentes en las que se pueda proponer la convivencia con los otros.
Observar otras direcciones confronta y enfrenta la aguda sensibilidad infantil, comprender el
sentido de lo distinto en uno mismo, es la primera semiosis de mundo que se hace en la escuela y
ésta ocurre por el encuentro con los otros, ese posible es lo que abre el paso al reconocimiento y
potencia la capacidad de posicionamiento para diferenciar desde qué lugar se esta transitando y

desde qué rostridad se esta entendiendo el mundo.
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La escuela, por estar situada en el punto donde confluyen mdltiples fracturas sociales se
debe hacer responsable de esas realidades que son vividas en diferentes grados de profundidad
para contrarrestarlas con actividades que empoderen el actuar desde una ética afirmativa®.

El proceso de transformacién que ocurre en la escuela se da por la accién mutua con los
otros, a lo que Braidotti (2015) llama convergencia posthumana, concluyendo que somos seres
relacionales definidos por la capacidad de afectar y de que otros afecten también sobre nosotros.
La afirmacion es poderosa porque, ademas de mostrar una cartografia exhaustiva de aquello que
se esta produciendo y aquello en lo que se esta transformando el conocimiento, también define la
autonomia en razén a la afectacion de una fuerza que se actualiza a traves de los lazos de
relaciones entre todos los seres.

En la universidad el transito implica trascendencia y denota capacidad para moverse entre
las fronteras del conocimiento a través de la tecnologia, esto revela su alcance y compromete la

fuerza de los sujetos que es a lo que tiene que recurrir la educacion. De ahi que se tenga que

20 en Braidotti (2020) comprendida como una practica colectiva que reconoce la desaparicion y muerte de
mualtiples universos arraigados en practicas materialistas integradas y encarnadas. Es una perspectiva critica que
ofrece una salida al estado de agotamiento, ansiedad y miedo que caracteriza la convergencia posthumana y una
respuesta a las practicas del capitalismo cognitivo dirigidas al beneficio, asi como a los gobiernos necropoliticos que
gestionan la vida y la muerte, por lo que oponernos y luchar deben ser prioridades cruciales. Para lograr ampliar y
mejorar la existencia se debe acudir al deseo como potencia. Es entendida como préctica colectiva de construccion
de horizontes sociales de esperanza. Sus cuatro margenes afirmativos que se abren de la convergencia posthumana
son: nosotros estamos en esto juntos, las humanidades diferenciales plantarias, una ética de la afirmacin zoe_
impulsada y afirmacidn y vulnerabilidad.
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hablar de sujetos vivos que han abrigado el pesamiento en tanto, han pensado que ese otro podria
ser a la vez uno mismo y con ello avanzaron hacia la configuracion de biosujethos.

Después de lo ocurrido con Auschwitz, pensar en cualquier forma posible de esperanza
como maxima de la educacion universitaria resulta insostenible por lo que el conocimiento se
mueve libremente a través de las redes y demaés artefactos tecnoldgicos que han sido puestos al
servicio bélico mas que al conocimiento, es decir hay que comprender que no solo se trata del
sujeto que esté sujeto y en riesgo de quedar sujetado a un paradigma, sino de la intuicion
profunda de pensar que también esta obligado por la condicidon de lo vivo a mantenerse despierto
a defender su fuerza bidsica que es la que lo salva y le exige cultivarse como un ethos desde el
cual hacer frente y revelarse ante eso que acosa su asomo al mundo y le impide superar las lindes
colectivas contaminadas a gran escala por la inmediatez.

Es decir, la fuerza bidsica del bios es biologia y potencia que manifiesta sus albores en la
infancia pero que al contacto con la realidad va perdiendo impetu. De lo que se trata, es de
anteponer esa capacidad de afectar y que nos afecten con humildad epistemoldgica a la manera
del nifio que encuentra la magia al ver la realidad de la mano con la curiosidad, esto reitera la
naturaleza interminable del devenir, asi como la capacidad compartida de todos como seres vivos
para actualizar y potenciar distintas posibilidades. La infancia con su sensorium interno permite
comprender otras realidades ajenas al mundo de los sentidos fisicos que se activa con las
historias una forma de ver a las otras personas. De ahi la importancia de comprender la rostridad
en su sentido estético, porque ella se traduce en construccion y en una especie de no-lugar, en
tanto posibilidad de ascenso a través de la escritura.

Cuando Nussbaum (2005), indaga por el tipo de ciudadanos que prepara la universidad,

afirma la necesidad de habitar en dos comunidades paralelas: la local de nacimiento y la de
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razonamiento y aspiraciones humanas. Lo que hay detras de esta afirmacion es la cualidad
estética inmersa en la universidad como comunidad que recrea un tipo de imaginacion capaz de
traspasar limites culturales y promover la capacidad de dudar sobre esa virtud absoluta de
nuestro modo de ver y hacer las cosas. La universidad como escenario significa el posible para lo
inagotable que compartimos todos los seres vivos, lo que sefiala el potencial para actualizar las
interconexiones de manera conjunta. Esta directriz, plasmada en su interior, contiene la demanda
de aquello que estd mucho mas alla de la sola ciudadania, que es la civilidad, con la que se libera
del habito adquirido de la aquiescencia, que transforma al ciudadano en inerte y aletargado,
receptaculo de drdenes para atentar contra su libertad, por lo que esa prefiguracién de la civilidad
requiere de constante y necesaria vigilancia.

Este es en si un llamado a mantenernos libres del peligro de ir a la universidad a
convertirnos en expertos de una disciplina que prepara en la celosa busqueda de estereotipos
superficiales, mutilando toda una vida de inquietud por la realidad propia y la de los demas seres
en toda su variedad y complejidad, porque, ademas, fomenta la desposesién de aquello que cada
persona posee en su civil desafio de ciudadano, al remplazarlo por lo que demanda la via de los
expertos y técnicos. La colocacion frente al posible del educere del porvenir debe disponernos de
cierta rebeldia protegida por la condicién del deseo y gozo, esenciales en el equilibrio requerido
para la habitancia en esas dos comunidades de conocimiento a las que se refiere Nussbaum que

dan paso a la natalidad y el posible del graphein.
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Capitulo 11

El si mismo entre las racionalidades clasico-moderna y contemporanea

En este capitulo se abordara desde una vision historica aprehensiva el transito entre dos
tipos de racionalidades, a saber, la clasico-moderna y la contemporénea. La primera catapulto y
sacraliz6 como canon y guia a la universidad, al humanismo y a la subjetividad a través de la
razon, lo que dio como resultado el determinismo y la homogenizacién de la constitucion del si
mismo. La segunda, por el contrario, rompe con la hegemonia de la razén y permite reconstruir
la discutibilidad necesaria como apertura para el ejercicio de la indagacion permanente, en
relacion a la habitancia del humanismo, la individuacion, la subjetivacion, la multiversidad y el
pensar complejo (post), a través de la cual es posible pensarse en transito a la forja
existencial/historica del si mismo durante las temporalidades abiertas y plurales de la
contemporaneidad que emerge dentro del &mbito universitario.

Hablar de un territorio dominado por las racionalidades sugiere considerar dos asuntos:
por un lado esta esa perspectiva totalizante, que antepuso la razén hacia los empefios de
civilizacion vividos por la humanidad, simbolizé una época de oscurantismo al industrializar la
vida, porque la elevo a la construccion de falacias manufacturadas y de informacion,
comunicacion y produccion en serie, lo que hoy se constituye en un legado atiborrado de
ideologias enaltecidas por la adhesion a una realidad contaminada de inmediatez y a una
exasperada devocion al paradigma. Esta vision dejo a la luz la necesidad de considerar la
realidad partiendo de principios y teorias sujetas a reglas y normas con un potencial explicativo

que daba testimonio de un conjunto de problemas.

[Escriba aqui]



La otra cara de la racionalidad, vista no estrictamente como lo opuesto, representa esa
plataforma experimental en la cual lo hominido se observa a si mismo y se sitla en permanente
vigilancia tras darse cuenta de la incompletud que represent6 el uso de la razén organica -
condensada en esos trescientos afios de la gran revolucion politica, industrial y tecno-mediatica-.
Fue el mismo hecho de observar que ese ciclo ya se estaba cerrando, lo que obligé a la
humanidad a colocarse en movimiento hacia una razon otra, potenciando la capacidad para
preguntarse por qué esa misma humanidad grandemente dotada de la cualidad racional fue capaz
de abrir la mirada hacia otra racionalidad e impulsar el movimiento fundado bajo los perceptos
de la complejidad y en direccién hacia el post.

En Braidotti (2020) el sentido de lo post, demanda espacio para pensarse, exige una
especie de suspension o cierre para hacer un pare y comprender esos doscientos afios de
soberania racional con sus ideologias, el lenguaje cifrado y los codigos de simbologia de los
tiempos, y reconocer el desafio que tenemos como especie y civilizacion porque es la
oportunidad para entrar en vigilancia y transitar con la osadia estimulada por la pulsion?
biocrética de ese bios que nos constituye y nos abre hacia las gramaticas para la creacion, desde
las cuales hay que situarse porque ellas contienen los desafios de una especie que demanda el

encuentro humano desde una eco-politica de civilizacion.

2L pulsién como proceso dinamico consistente en un impulso o carga energética que hace tender al
organismo hacia un fin, tiene su origen en una excitacion corporal (estado de tension). Es biocratica en tanto es
pulsién de vida. Algunas pulsiones de vida se designan con el término “Eros” abarcan las pulsiones de

autocoservacion. Laplanche, J. (1977).
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La cara de lo post, tiene un lugar en los diversos autores que se han acercado a construir
un punto de confluencia para el encuentro al posible histérico- existencial y la colocacién en
disposicion de mirar la tierra de las racionalidades. El asunto contenido entre las dos
racionalidades, se comprende no en el sentido de pasar de un extremo a otro, sino en el encuentro
en armonia, para poder percibir las semblanzas con las cuales potenciar los enlaces entre la
escena de las racionalidades y la de los sentidos del post y poder cuestionar la devocion al
paradigma y la obediencia a éste como unico posible o destino. Como diria Laski (2011)
Ilevamos impresa la obediencia a ciertos canones de conducta porque nos sefialan una condicion
de bienestar material, por lo que somos esclavos de la costumbre y por estos dias, hasta
abrazamos las cadenas que nos atan.

El llamado que hace Braidotti (2020) cuando se refiere al post, indica que algo importante
esta sucediendo y que no estamos solos porque muchos estamos, no se sabe cuantos quiénes
somos, pero si hay muchos que estamos siendo conscientes de lo que esta pasando en el mundo,
por lo que sera eso lo que de alguna forma ird menguando las barreras politicas, estructurales y
geofisicas que estan de por medio y que aparecen imposibilitando un movimiento colectivo.

Los esfuerzos que convocan todos estos autores contemporaneos, tienen su asiento en un
desafio interno de civilidad que juega al papel de conciencia critica, en estos tiempos llenos de
contrastes en los que son precisamente estos espacios compartidos, desconocidos entre si,
simbolizan aquello que los retne. Esta posibilidad de una vision colectiva de mundo, engloba la
mirada en un angulo enormemente politico, que contiene y trata de una ensefianza para la
pervivencia a través de un modo de olvido que resista al esperanto industrial y tecnol6gico que

nos rodea.
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La urgencia de observar este asunto, abre una ruta educativa, la cual consiste en enaltecer
los espacios de conversacion, discusion, lectura, interacciones para protegerlos bajo el territorio
vivo que es la universidad, porque ante todo ésta es lugar para salvaguardar la palabra y
escenario para debatir y decir las verdades de manera clara y IUcida, sean incomodas y
cuestionadoras de su dignidad y su capacidad (Gaviria, A. 2021). Ademas, la universidad se
constituye en el territorio para desarrollar la potencia para la escucha, el desacuerdo y aprender el
valor del intercambio de ideas.

Fueron todos estos hombres de comienzos del siglo XX, quienes se adelantaron en la
comprension en profundidad y pudieron ver el paisaje generado por el razonamiento obtuso por
lo que facilitaron su propio impulso hacia racionalidades de otro tipo. Algunos de ellos, afirman
que todavia estamos en ese salto y en comprension de él, Antonio Negri (2008) o incluso
Habermas (1996) dan cuenta de ello cuando se refieren a la modernidad inconclusa, con la que
ambos instan a que es necesario agudizar nuestro angulo de miradas y poder ver que todavia se
esta en transito de comprender las implicaciones de ese movimiento impulsador y lo que ello
representa. El salto, muestra cémo la especie hominida atravesd ese muro historico, tras haber
vivido un proceso de aconductamiento productivo y destructivo en razon a la transformacion de
la conciencia de la época, asunto que representd ese momento desde el cual se transitd por la
experiencia de poderse ver en su existencia y liberarse e inventar nuevas maneras de
racionalidad.

Edgar Morin (1995) en Mis demonios, alude a la batalla intima vivida por el encuentro
que tuvo entre su logos y el theor6s de la complejidad, lo que le permitié comprender la
racionalidad como algo que no es singular y monolitica sino, plural y evanescente. Esta sefial,

dirige la observancia hacia la racionalidad en modo complejidad, la cual habla de la potencia del
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salto, en tanto significa la capacidad para poder diferenciar los modos en que la racionalidad
obtusa permite mirar la realidad sélo en dos direcciones, mientras que la racionalidad compleja
abre el espectro de forma caleidoscdpica y multiple. El salto, es en si el movimiento que
comprende el encuentro con la propia experiencia intelectual, que significa estar dispuesto a
abrigar el pensamiento de que ese otro podria ser yo, acompariada de la necesidad de mirar lo
vital para leer los cambios globales de nuestro tiempo.

Todo movimiento se constituye tambien en un posible, esto significa el paso hacia una
comprension en complejidad. Morin (1995) refiere que el asunto no es simplista ya que no se
trata de cambiar de una racionalidad a otra, sino de transitar por ellas permanentemente y acoger
el movimiento hacia una conciencia profunda, la cual encarna la necesidad del volver constante
que obliga a preguntar lo que Heidegger (1935) sefiala como la conciencia expandida, en tanto
no se trata de ir de un lado a otro, al modo de meterse en la historia a como dé lugar, sino de
comprender, que aun estando todo racionalizado -tras haber accedido a lo que la tecnologia 'y la
modernidad han dispuesto-, existe ese posible en el que todavia hay espacio para indagar a partir
de la inquietud que produce la expectacion autobiogréafica y volver a preguntarnos: ¢para qué?,

Jhacia donde?, ;y después qué?”.

Racionalidad clasico-moderna

La mirada de fascinacion con la que Bacon, Descartes y Kant elevaron la razon humana
colocandola en el pedestal de absoluta herramienta hominida, trajo a la humanidad un
deslumbramiento capaz de cegar las posibilidades para percibir el peligro. Esta elevacion
desencadeno la voz que terminé diciéndole a la humanidad jya hemos descubierto la herramienta

de las herramientas: la razdn!, sin advertir la magnitud de este sefialamiento. Fue el juego entre la
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explicacion y la descripcion al servicio de la simplificacion de todo que, obedeciendo la solicitud
de Descartes (2009) calcifico el pensamiento bajo la instruccion de que todo sea claro y distinto,
condicion que simboliza la racionalidad organica.

Esta racionalidad clésica, con su l6gica de arquitectura cerrada producto de una fuente
epistemoldgica radical, cuyo poder se manifiesta con el criterio explicativo en sus niveles tedrico
y préctico, fue la voz totalizante que dio respaldo a los tres siglos de modernidad. Siempre
alejada de las epistemes en ritmica que se salen de la llamada nostalgia de la autentica
presencia® porque indican continuo movimiento y la fuerza hacia la conciencia estética que se
orienta contra las producciones estandarizadas de la tradicion.

Este asunto, pensado en lenguaje de complejidad, sefiala segun Morin (2005), el desafio
de pasar hacia una figura de humanidad en resguardo, entendida en el sentido de movimientos de
trabajo y no como estaciones linguisticas o estaciones ldgicas fijas generadoras de un

pensamiento que se estanca en las certezas. Esta comprension al nivel de la complejidad, anima a

22 Heidegger en Ser y tiempo propone en algin sentido una ética de la autenticidad, donde el llamado de la
conciencia es la instancia que permite la transicion desde una existencia inauténtica, propia del estado de caida, al de
la existencia auténtica, propia del estado de resolucion, donde el Dasein puede proyectarse desde si mismo al futuro.
Se trata de aquello que le permite al Dasein mostrarse a si mismo la posibilidad de la existencia auténtica, para dejar
de estar en la existencia del “uno” y encontrarse a si mismo. Es entonces un “testimonio” que el Dasein se da a si
mismo de su ser mas propio. Heidegger lo denomina como la “voz de la conciencia”. El concepto heideggeriano de
“conciencia” no se trata de un fendmeno que ocurra de vez en cuando en el Dasein, sino que mas bien integra su
estructura fundamental, tiene el caracter de una apelacion al Dasein a hacerse cargo de su méas propio poder-ser-si-
mismo, en el modo una intimacién a despertar a su mas propio ser-culpable. Es un Ilamado interior que viene del

sujeto mismo. Arrese,l. (2011)
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evitar tomar los acontecimientos como una receta y mas bien permite comprender los enlaces
dejados por ese Thedros construido bajo los estertores de la enciclopedia del siglo XVI11'y todo
el siglo XIX, para pensarnos acerca de todo lo que ha representado ese proceso histérico vivido y
repasar los terrenos abordados por el humanismo, la subjetividad/individualidad y la universidad,
y los desafios que esto ha dejado y de lo que aun nos acosa de ellos. Con el Theoros de la
racionalidad se desplazo al sujeto actuante capaz de colocarse en el mundo, rasgando sus
posibilidades para pensar-se a la par con los tiempos de la complejidad, lo que le negd la
posibilidad de la forja existencial/historica del si mismo y se favorecié la pérdida de su
capacidad de amplitud hacia la vida. De esta manera, la racionalidad global catapulté y sacralizd
como canon y guia al humanismo, a la subjetividad/individualidad y a la universidad, por lo que
los desafios que esto ha dejado y las vetas de lo que aun nos acosa pueden leerse en estos tres
ambitos.

Encontrarse frente a los tres notables productos: el humanismo, la
individualidad/subjetividad y la universidad, condensados y tallados por la fuerza de la
racionalidad clasica reinante, fue la conquista que habla desde una sola voz, en cuyo modo
sacralizado, se deslumbr6 la humanidad. La bondad de occidente, conformada por su
pensamiento, los derechos, las autonomias individuales, la organizacion, la democracia, la
industria, la cultura humanista y el progreso, colocé al sujeto como esplendor del mundo, al
individuo como la mejor hechura de la hominizacion y a la universidad como el mayor crisol de
lo humano, siendo estas concepciones la base y sustento de la educacion de todos estos afios que
acontecieron.

Considerar estos tres grandes conceptos: el humanismo, la subjetividad/individualidad y

la universidad a partir del arraigo con la racionalidad clasica, pone en la mira la heredad
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adoptada por la humanidad, tras el hecho de no haberse podido percatar de lo que vendria
después de mediados del siglo XVIII con la enciclopedia y la ilustracion, ni trascender hacia la
idea de que la humanidad no ha llegado a su fin o que no ha concluido.

Es a mediados del siglo XVI1I, en plena época de la enciclopedia y la ilustracion, cuando
se produjo el primer asomo de alarma frente a la razon orgénica: la revolucién politica dejada por
la revolucion francesa y acicateada por la maquina de vapor y el ferrocarril, mostraba a un ser
humano seducido por los artefactos; asi mismo, a mediados del mismo siglo cuando se produce
el incendio de Lisboa (una segunda alarma), los europeos empiezan a pensar que de lo que se
tenia en la tierra, no todo gozaba de la perfeccidn y que las cosas terrestres de la obra humana,
estaban fallando. Lisboa y Paris, luego de la apertura de los conflictos con el nacimiento de los
estados- nacion y la invencion de la guerra civil europea, demarcaron la tercera alerta, hasta
llegar al colapso de las grandes guerras europeas y globales: la guerra civil espafiola, la guerra
civil rusa, la guerra de los Balcanes y la guerra global que desembocé en la segunda guerra como
la gran ceremonia destructora de la humanidad. Estas cuestiones, que llevaron a Adorno (1966) a
preguntarse acerca de lo que vendria después de Auschwitz, pusieron los 0jos en la educacion del
porvenir, cuestion que empez0 a generar preguntas acerca de ¢qué humanidad vamos a defender
después de Auschwitz? y ;,como educar a alguien humano después de lo ocurrido en Auschwitz?
Mas aln cuando, toda la sapiencia humana con sus conocimientos y sus avances cientificos y de
investigacion, fue puesta al servicio del exterminio de otros seres incluyendo a los humanos.

Negri (2020) en su texto De la fabrica a la metropolis hace alusién al siglo XX
refiriéndose a este como un siglo breve, cuya transformacion concentré sus fuerzas en el modo
industrial de producir, por lo que hace un llamado a la necesidad de avanzar en la comprensién

de lo que representan las diferencias entre la metropolis postindustrial y postmoderna como lugar
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y espacio de produccion y explotacion capitalista establecidos en la postmodernidad. El paso por
el que nos conduce Negri (2020), es la conquista de conceptualizaciones acerca de imperio,
multitud, tribu, que insisten en la necesidad de comprender no solo las estructuras del sistema
productivo, sino las fuerzas subjetivas que se definen a través de ellas con sus nuevas
dimensiones sociales y politicas, para hacernos responsables de todo lo que hay detrés de esto y
su influencia en las maneras individuales de proceder.

El humanismo comprendido a partir de tres momentos histéricos descritos por Valcarcel
(2002), desde donde la universidad ha afrontado tres momentos criticos que segun De Zubiria
(2013) corresponden a la configuracion de la idea moderna de universidad; las dificultades de la
postguerra y el avance del fascismo y la crisis de la universidad que aun tiene caminos por lo que
falta indagar:

a) EIl primer humanismo —en el renacimiento mediterraneo europeo— represento la renuncia a
las ideas heredadas del mundo teocéntrico extendido por Europa hacia la idea de un nuevo
modelo de humanidad centrado en el hombre.

Aqui la universidad se convirtié en la orientadora del conocimiento para el progreso de la
humanidad. Este humanismo, se constituy6 en eso que habian desarrollado los hombres del
renacimiento en los siglos XIII, XIV, XV y XVI. Fueron esos cuatro siglos de perfeccionamiento
del humanismo original afianzado en la escolastica medieval, nacido entre los poetas tragicos,
liricos, griegos vy latinos, el que, durante diez siglos, fue instaurado por los padres de la iglesia en
los siglos 11y IV A.C. y fundado por los monjes, en su mayoria hombres, que, en sus monacatos
y catedrales, perfeccionaron ese humanismo original que mas tarde seria concebido como el
albor humanista. Sin percatarse de estar trabajando la herencia cultural intelectual mas poderosa,

que demoro diez siglos, estos grandes pensadores medievales fueron los santos de las grandes
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corporaciones religiosas europeas, entre los mas destacados se conocen: Duns Scoto, el mas
poderoso intelectual de los Franciscanos, experto en el manejo del lenguaje metaférico, al lado
de San Buenaventura, una de las inteligencias mas Itcidas de la congregacion dominica, junto a
Santo Tomas De Aquino, se constituyeron en los humanistas que cerraron toda la medievalidad y
entregaron los documentos escritos a los artistas del renacimiento de los siglos XIII, XIV, XV'y
XVI: Erasmo de Rotterdam, Francesco Petrarca, Dante Alighieri, Raffaello Sanzio, Leonardo
Davinci, quienes se dieron a la tarea de desentrafar esa escritura humanista y llamarla como:
humanismo. Fueron ellos, quienes se atrevieron a hablar de humanismo en el renacimiento
mediterraneo europeo, durante los cuatro siglos que durd. En medio de esos cuatro siglos se
produjo la reconstruccion de las escrituras, la fundacion de la primera universidad europea en
Bolonia Italia, las primeras exploraciones entre naciones y pensadores y se consolida la
divulgacién, ya no codificada, ni bajo el dominio y control de la iglesia, de todas las
traducciones de ese pensamiento acumulado que durante la edad media no habia podido ser
revelado, ni expuesto. Como los Unicos que tenian acceso al conocimiento eran los monjes en sus
monasterios, iglesias y lugares de estudio, la informacién permanecié reservada y nunca pudo
salir a la luz publica, dado que la orden religiosa asi lo establecia, sumandole que debian pasar
todo el tiempo de vida en sus aposentos alejados, por lo que los conocimientos desarrollados y
todo lo que estudiaron nunca se conocid, o si ocurrid, mucho de eso se perdid. Estos tres
hombres San Buenaventura, Duns Scoto, Santo Tomas De Aquino, tuvieron la mision universal
de abrir las puertas al conocimiento y con ellas las mentes, para proclamar la voz de no continuar
manteniendo los monacatos cerrados y anunciar que la humanidad no solo estaba en las iglesias
sino por fuera de ellas. Fueron los dos primeros, quienes promulgaron la metafora: “dejar entrar

la luz” que significé empezar a reconstruir la sabiduria contenida en esas escrituras fraguadas a
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la luz de las antorchas y puestas en un idioma universal cuyas traducciones al griego, latin,
lenguas verndaculas, fueron colocadas en circulacion, siendo ese el momento en el que se empieza
a hablar de un humanismo a nivel secular en los siglos XI1I, XIV, XV y XVI.

Con la aparicion de la escolastica en el siglo XII, se funda la universidad de Bolonia en el
afio 1.100, que nace impulsada por los primeros estudios humanisticos laicos universales, ya en
un espacio abierto y a la luz publica. Una vez se entrega la posta a los artistas del mediterraneo
latino europeo, nace una fiebre desmedida por los estudios humanisticos, las iglesias se vuelven
museos, talleres de arte y ensefianza, por lo que inicia la fundacion del movimiento intelectual en
Europa y se empiezan a fusionar las grandes ciudades con las universidades: nace la concepcion
universidad - ciudad. Esa agitacion de los cuatro siglos, dejé la creacion de la universidad de
Milén, la ciudad universidad de Salamanca (primera en tener una universidad), las que tras, cien
afios de haber sido fundadas, dejaron un legado con la creacion de universidades en Bélgica y
Alemania, que se filtré hacia el mundo intelectual donde la idea de humanismo se establecio en
fuerte vinculo con la educacion.

Desde la fundacién de la universidad en el siglo XII, surge el primer momento critico en el
que se configura la idea moderna de universidad a partir de tres fuentes: la tradicion ilustrada, la
romantica y la napolednica, cuyos legados reposan en la ideas de naturaleza del saber, relaciones
entre saber/poder y el papel de la razon y las emociones en la formacién, con tres finalidades: la
formacion integral, la investigacion y la docencia, las que promueven una especie de
pseudocultura. De Zubiria, S. (2016).

b) El segundo momento del humanismo —siglo XX—, el de la llamada época de las
humanidades, se hizo visible en las universidades y tuvo gran trascendencia con lo que los

humanistas Ilamaron humaniora -que guard6 con recelo los ecos del renacimiento-.
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Esta segunda ola del humanismo empez6 cuando las humanidades perdieron su prestigio, tras la
conquista de autoridad que las ciencias positivas venian mostrando por encima de las ciencias
humanas, lo que situd la discusion en la necesidad de cuestionar el papel de la universidad como
orientadora del conocimiento, asunto que provoco toda una serie de debates entre ciencias y
humanidades que ain hoy son tema de discusion. Charles Snow (2000), habla de las dos
culturas: la humanista y la cientifica, indicando la existencia de vacios entre ambas culturas, que
requieren dialogar y poder formar una tercera cultura.el Ilamado que se hace a la cultura
humanista, es a que empiece a interesarse por la cultura cientifica. Es decir, la necesidad de que
las humanidades deben conocer las ciencias, porque son éstas las que vigilan las acciones de los
individuos y le sirven para auto contener lo que puedan ser unos resultados poco deseables,
surgidos de las ciencias sin las humanidades. Es decir, un cientifismo sin humanismo.

En otras palabras, esta segunda ola centrada en la cultura cientifica releg6 a las humanidades,
pero también les abrio el horizonte para cuestionar las ideas del Ilamado progreso. Tal situacion
dio origen a una profunda y acertada discusion acerca de la necesidad de implementar en los
sistemas educativos universitarios los estudios cientificos y humanistas de manera equilibrada.
Este segundo momento significd en la historia de la universidad occidental, un aumento
exponencial de la perspectiva critica y autocritica. Esta época impuso modelos ajenos al contexto
histdrico y cultural, que junto a una racionalidad instriumental y cosificada, colonizo la vida
unversitaria en todas las latitudes. De Zubiria, S. (2016).

Todo el pensamiento occidental del llamado breve siglo XX, represento el esplendor
crisisoldgico de las humanidades y al mismo tiempo el acoso o doble ruina: la ruina industrial y
la ruina reflexiva, fundidas entre si y sirviendo de hoguera para la quema de los Gltimos rastros

del logos cerebral. La Guerra Fria y las Torres Gemelas fueron los acontecimientos que dejaron
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ver el deslumbramiento provocado por esa idea de una tierra prometida en la que se habia
constituido el humanismo, tras la ruina industrial dejada por el ideal de progreso. La ruina
reflexiva, estuvo enmarcada en la negativa a encarar con franqueza las cuestiones que
conciernen a la civilidad. Sin embargo, hubo detras de esto, pensadores que pudieron intuir esta
doble ruina y lograr un proceso de descubrimiento individual comprensivo, que empujo a darse
cuenta que habia que elaborar esa idea, porque lo contrario seria quedarse atrapados en la
seduccion de los organismos globales (burbuja, la nube) y aferrados a este nuevo orden de
encarcelamiento global.

Zemelman (2012) en Pensar y Poder, habla acerca de la crisis de las ciencias humanas en
cuanto la dificultad para identificar la fuerza del dispositivo tecnoldgico y de la informacion, al
lado de la dificultad para saber despertar en medio de eso y cdmo poder comprender y actuar con
claridad. Las crisis mundiales incluyen problemas que no pueden ser resueltos aisladamente, por
lo que su actuacion al estar interconectados tiene que servir para reforzar ese vinculo de
humanidad, y construir un ambito comdn del que nadie quede excluido, mas alla de
la diversidad. Para Harari (2018), estamos de frente a un mundo inundado de informacion
irrelevante en el que la claridad es poder y mantenerse con una vision serena, ademas de ser un
lujo escaso, requiere de espacios que propicien la permanente indagacién y desde los cuales se
pueda contribuir a nivelar el terreno de juego global. Este asunto, que también estudié Arendt
(1993), indaga acerca del impacto causado por estos fendmenos contemporaneos, desde los
cuales hay que preguntarse de qué manera, estando situados donde estamos, alimentamos esa
gran ideologia que succiona la conciencia, a la vez que nos confronta respecto de si estamos en

condiciones de reclamar para si, el titulo de civilizados.
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Este autor (2012), insiste en estas dos tensiones: una indica el descoyuntamiento de todas
las I6gicas de las ciencias sociales que desde los afios ochenta se fueron quedando sin
herramientas frente a los fenémenos de la postguerra, por lo que la humanidad intelectual se
encontrd con instrumentos insuficientes y muy limitados para dar la cara al terror que encubrian
los fendmenos de la época moderna de puro aislamiento y el atrapamiento en la gran nube. La
otra, refiere a la dificultad para identificar la fuerza sutil del dispositivo y no quedar encarcelado
en ese nuevo orden global, al lado de la dificultad para saber comprender lo que ocurre y cdmo
actuar de manera despierta para estar a la altura de la condicién humana. A esto dice:

Se ha perdido la posibilidad de construir discusiones académicas: seguimos yendo por el

camino facil. Es mejor estudiar la roca en lugar de estudiar el magma. Se estéa

acumulando informacion sin pensamiento. Se esté recurriendo a conceptos-cadaveres.

¢ Es pertinente el concepto que se desea utilizar? ¢El conocimiento esta dando cuenta de

aquello que denota? ;Qué significado tiene la democracia ahora, por ejemplo? ( P.8)
El siglo XX, caracterizado por una total confianza en el llamado progreso, vislumbré el
abandono al culto de orden religioso para dar paso al culto del nuevo orden cientifico. Fue el
legado de Augusto Comte (1798 - 1857) que con su filosofia positiva (1830), enaltecié el poder
de las ciencias gestando las esperanzas en el progreso de la humanidad, producto de los adelantos
técnicos. Este asunto represent6 a la educacién superior, la creacion de estructuras organizativas
y curriculares que pudieran responder a las demandas suscitadas por el pensamiento cientificista
imperante, lo que junto a las continuas muestras de descontento causado por situaciones de las
que las ciencias no podian dar cuenta, hicieron necesario restringir el ejercicio de ese
conocimiento técnico por lo que fueron las humanidades las llamadas a establecer un equilibrio

en tal sentido. En todos los fendmenos sociales ocurridos después de la segunda mitad del siglo
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XX, unos cincuenta afios atras, se puede observar que los temas de las ciencias sociales dejaron
de ser objetos disciplinares de estudio y pasaron a ser objetos complejos y multidimensionales,
asi mismo, los métodos usados por los cientificos sociales de observacion, deduccidn, induccion,
empezaron a ponerse entre paréntesis por la necesidad de construir nuevos metodos, porque los
objetos de conocimiento entraron en una resuelta etapa de complejizacion, es decir, fue la muerte
de los objetos disciplinares y la desaparicion de las disciplinas como organizaciones formales del
conocimiento. Esto provoco que se desencadenara un desplazamiento entre los métodos
racionales formales y los hibridos, entre los positivos y no positivos, criticos y no criticos, dando
paso al auge de los estudios de historia, antropologia , la sociologia de los afios ochenta y
noventa, lo cual representd el abandono de esa paradigmatologia heredada de Alemania e
Inglaterra y convertida en el evangelio metodoldgico de Latinoamérica, que en los afios 90,
produjo en los cientificos latinoamericanos, inclinacion para armarse de valor y hacer frente a la
crisis del paradigma critico clasico, pudiendo salir y abordan los nuevos problemas de la época.
De igual forma, esta transicién revel6 el inicio de la desaparicion del cientifico clasico

social y la aparicidn del sujeto actor interesado en construir conocimiento y ser protagonista de
narrativas otras, convirtiendo su interés por el conocer social, gestado desde la propia iniciativa
de los sujetos para involucrarse en situaciones complejas de vida, que reclamaban la necesidad
de construir conocimiento a partir de narrativas? nuevas: literaturas o poéticas y otros lenguajes

de naturaleza estética, con las cuales poner en circulacion el saber social y enriquecerlo.

23 su importancia radica en que es absurdo usar lo representacional como solucién para los conflictos
humanos, pues no es el caracter veraz de una representacion sobre nosotros la que garantiza un cambio, sino la

produccion subjetiva asociada a las reflexiones que acompafian el desarrollo de una representacién, en cuyo curso se
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Estas nuevas formas de pensamiento, se vienen reflejando en los mismos titulos de los
textos emergentes, que reflejan esa busqueda de narrativas ampliadoras de nuevas maneras de
conversar y formas distintas de manifestar inquietudes respecto de los problemas sociales y saber
ese: jcuantos quienes somos! propuesto por Braidotti. Touraine, A (1994) en Critica a la
modernidad, describe que de la década de los noventa la humanidad intelectual se encontré sin
herramientas suficientes para enfrentar la crisis debido al enraizamiento con el enfoque
producido por la racionalidad orgénica totalizante.

Y el altimo momento, corresponde al debate acerca de los alcances del humanismo en el
pensamiento contemporaneo. Este nuevo humanismo se desliga del debate con las ciencias y se
cuestiona internamente en sus ideas renacentistas hacia el entendimiento de que, si todos somos
seres humanos dotados de humanidad, es precisamente en los aspectos sencillos desde donde se
debe fundamentar la accion humana y donde es urgente hacernos conscientes de la humanidad
que nos une para reforzar a la comunidad humana a afrontar conjuntamente los problemas.
Asunto que da origen al prefijo post que unido a lo humano, sefiala el intento por experimentar
con lo que queda de humanidad y hallar vias de salida.

Esta controversia se desarrolla tras la idea de que hay un descontento global hacia el
humanismo, dado que parece no estar contribuyendo a mejorar las situaciones sociales que desde
las practicas demandan su intervencion. Desde el Renacimiento, la idea en torno a que la
humanidad es una, fue ganando aceptacion de tal modo que los cambios significativos del mundo

fueron atribuidos a esta concepcién: el agrandamiento del planeta con las colonizaciones, la

generan sentidos subjetivos diversos en el curso de la configuracion subjetiva que se organiza en ese camino

reflexivo. Gonzales, F. (2019)
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consolidacién de la mas grande de las ciencias en el siglo XVI1I: la geografia, la refundacion
politica de las sociedades humanas, las grandes declaraciones ilustradas y los saltos en
innovaciones técnicas, representaron el esplendor humanista, pero también significaron un
tiempo de enormes convulsiones sociales, guerras, genocidios que pusieron en duda la idea del
progreso, fruto del humanismo y de toda la herencia humanista.

Tales acontecimientos, hicieron necesario pensar en ese “humanismo informado” producto
de la era de las comunicaciones, que tiene mucha confianza y seguridad en el progreso, dados los
enormes avances cientificos logrados y plantear cuestiones propulsoras de la pregunta acerca de
si estamos de frente a un humanismo transformado, o ante un humanismo que ya se extinguio, o
si asistimos a un humanismo rezagado. Al mismo tiempo, los interrogantes obligan a tener
presente que no necesariamente las herramientas actuales epistemolégicas y linguisticas estan
sirviendo para acercarse a esta cuestion mayor, por lo que hay la necesidad de construir unas
herramientas con las que haya lugar a preguntarse por varias cuestiones: si se esta asistiendo a
una definitiva desaparicion de ese producto notable del humanismo; o si lo que hay es una fusion
del humanismo clasico puro puesto como estandarte humanista; o si se trata de una fusion que
contiene un humanismo mas liviano, o definitivamente se esta asistiendo a la idea delpost en
cuanto a preguntarnos qué puede ser lo que viene posteriormente, como a manera de interpelar
por lo que se ha colocado después.

Paralelo a este asunto del humanismo cabe comprender dos concepciones intimamente
relacionadas con su devenir historico: el anti-humanismo y el post-humanismo, dan cuenta del
gran auge del legado humanista y también exigen pensar en el desconcierto producido por las
maultiples contradicciones que habian acontecido. Lo que la historia sefialaba como un poderoso

progreso en términos de ciencia, industria y economia, significé un desarrollo resquebrajado y
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precario de la humanizacion, porque si bien fue gestado bajo los grandes ideales de hombre, no
represento la salida para hacer frente a la crisis afrontada por la sociedad.

La trilogia: humanismo, anti-humanismo y post-humanismo, corrobora que tanto el anti-
humanismo concebido como territorio histérico y social que daba cuenta de la huella de
experimentacion con lo humano, leido muy anticipadamente a su aparicion, en autores como
Nietzsche, Foucault, Derrida y algunos rasgos en Kant, quienes a través de sus escritos dieron
sefiales que indicaban los estragos causados; como el post-humanismo, significando el terreno
propicio para la experimentacion practica y tedrica, en tanto se comprende como angulo de
reflexion que trabaja en la busqueda de rutas o salidas para encontrar un nuevo camino y evitar
que la civilizacién colapse en nombre del desarrollo o progreso; son dos horizontes de busqueda
de vias de escape cuya mision es la de salvaguardar y favorecer la hominizacion para asi,
desligarla de la racionalidad.

El prefijo post unido a lo humano, sefiala el intento por experimentar con lo que queda de
humanidad y hallar vias de salida. EI inminente peligro que se vislumbra con la idea del
posthumanismo, sugiere que hay una probabilidad amplia de caer en el olvido de la civis de lo
humano y terminar aceptando la idea de que ya no hay necesidad de preguntarse por este asunto.
Este peligro incluye de alguna manera la desaparicion de lo cultural que se extiende a lo
educativo e indirectamente lo libera de preguntarse por ello e incita a acomodarse a la l6gica del
algoritmo y acabar con la pregunta bidsica, que saca de la I6gica y de esa vieja relacién de
emisor - receptor. Sin embargo, percatarse del peligro, también significa ver una oportunidad
para que lo humano se haga civil. En la universidad, la heredad humanista, ha significado a la
universidad un acelerado desarrollo que desembocd en la idea de erudicion basada en una cultura

técnica dirigida al alcance de nuevos desafios cada vez mas prometedores; no obstante, este
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mismo hecho también ha generado desconfianza, producto de esa imposibilidad para menguar
situaciones como la guerra, la pobreza y el hambre. Ante ello, refiere Valcarcel (2002), estamos
frente a un siglo que desconfia de las técnicas, precisamente porque ha tenido que enfrentar la
aplicacion desmedida de éstas. Esta desconfianza, tiene muchas raices en los movimientos
ecologistas emergentes, de minorias y colectivos, los cuales precisamente, cuestionan el ejercicio
de la técnica sin las humanidades, lo que ratifica que no existe una confluencia dentro del campo
educativo, entre la cultura cientifica acomodada en los conocimientos técnicos y la cultura
humanistica.

Los legados humanista han significado a la universidad un acelerado proceso de
transformacion que desemboco en la idea de erudicion basada en la cultura de la técnica dirigida
al alcance de nuevos desafios cada vez méas prometedores; no obstante, este mismo hecho
también generd desconfianza, producto de esa imposibilidad para menguar situaciones como la
guerra, la pobreza y el hambre. Asimismo, estos cambios del humanismo dentro del &mbito
educativo dieron forma a la concepcion humanista de la formacion que desde la antigiiedad se
comprendia como el alcance de la areté (Jaeger, 1945). El asunto de la formacién integral es
consonante con el telos de la Paideia, que desde la antigliedad atraveso el tiempo de la
medievalidad durante los diez siglos, y pasé a la modernidad. Solamente los intelectuales del
renacimiento le hicieron una incision fuerte a ese ideal de la Paideia cuando pensaron en la
formacion integral no solo desde la razén ni solamente como alto ideal del hombre racional, sino
como hombre de las estéticas y de la creacion. La paideia, que estaba atravesando los ultimos
afios en la historia de la educacién de occidente, fue puesta en rescate maximizando todos sus
principios: la educacion para el trabajo y la produccidn, la educacién superior, el hombre integral

y la idea de la universidad como el centro de los centros.
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El asunto del formarse se conjuga hacia dos rutas: una ilustrada o formal y la otra ero-
vital. El formarse en la ruta ilustrada, sefiala con el verbo educar, s6lo un modo conmutante de la
informacidn, lo que simboliza la adopcién y traduccién de una politica global, con la que se corre
el riesgo de acomodarnos todos dentro de un aconductamiento conducente a una reduccion a la
enciclopedia. La actual manera de educar, dice que la formacion universitaria ha sido fijada por
demandas externas y estudios de mercadeo, Ramirez, A. (2016), lo cual indica que todavia la
balanza se orienta hacia el lado de la ruta ilustrada, lo que deja en evidencia esta obsesion de
ilustracion y pone al horizonte del formarse en el peligro de una reduccion a las letras. EI camino
ero-vital sit0a el formarse en el camino de la vivencia, es decir, de la experiencia en conjugacion
con la voluntad de poder, deseo y vida en altura de recuperacion de la fuerza para animar el vivir.
Esta relacion entre vivencia y experiencia, se concibe desde el punto de vista de fuerzas
dindmicas que actuan en bucle y estan mutuamente impulsadas por el estar entre vivencia de la
experiencia que, a la vez, impulsa a la experiencia de la vivencia en movimiento de permanente
renovacion.

La formacién como tarea educacional, segin Maturana (2002), tiene que insistir en la
tarea de formar en horizonte de las dos rutas de lo humano y lo instruccional, comprendiendo
gue ambas tienen que ver con el desarrollo de personas capaces de ser cocreadoras, de un espacio
humano de convivencia social en el que se favorece la individualidad, la identidad y la
confianza; asi como la adquisicion de habilidades para realizar su accionar en el mundo, esto es,
con capacidades para comprender que hay una subordinacion hacia los recursos operacionales,
los cuales se adquieren para llevar a cabo algo en la vida. Comprender la formacién en ambas

rutas, permite leer las distintas maneras en que se abre el espiritu para hacer elecciones y ser
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testigos de que es ahi donde se pueden encontrar los propios horizontes de sentido para la
constitucién de si mismo.

Hay una tension en el concepto de formacién que abre la comprension de lo individual
como apropiacion de determinadas particularidades que se alcanzan durante toda la vida y que
constituyen el trasegar por el conocimiento, con lo que se va contribuyendo a la perfectibilidad
humanay a la individualidad. Esto establece la dimension ética y determina una relacion con la
existencia. Asi mismo, hay un componente social que contribuye al despliegue del ser en todo su
potencial humano, por lo que se configura continuamente gracias y a través de la interaccion con
los otros en una estética para la coexistencia. Acevedo (2012) hace referencia a la dimension
social y su directa relacion con los aspectos estéticos que se determinan por la coexistencia con
el otro, por lo que hay una especie de interdependencia con y entre la conformacién de la
subjetividad y la individualidad.

La formacidn a nivel individual debe ser entendida a partir de la relacion entre ethos y
eros, 0 Como una ética de la existencia, entendiendo el eros como expresion profunda del bios en
el sentido de la comprensién de lo que puede ser observado del otro, a la vez que se comparte lo
que se perciben mutuamente precisamente por la pertenencia con la especie hominida. Este
principio concibe el reconocimiento como el maximo desarrollo de la ética humana profunda,
por lo que es visto como retorno que posibilita y establece que es por medio del reconocimiento
del otro como sujeto que se puede reconocer la propia individualidad.

Y la estética de la coexistencia que se pregunta por el coexistir, como lo hace Touraine
(2000), es desplegada por la formacion de lo social, donde ocurre el cuestionamiento acerca de la
necesidad de comprender el existir con los otros y de preguntarse por ese otro que es distinto y

del que no tengo la obligacién de absolverlo o de homologarlo como un clon mio, sino de
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preservarlo como un alter con el que coexisto. Esto implica estar junto al otro en una especie de
reconocimiento reciproco o intersubjetivo, en el que no hay por finalidad el modificar o querer
cambiar a ese otro, lo que se concibe como uno de los principios de la ética humana profunda.
Pero ademas de esto, la existencia o el vivir juntos no puede ser una agregacion o una obligacion
exdgena, sino la comprension de ese otro como igual pero radicalmente distinto, la cual ha de
guiarse por principios de belleza, sino ocurre asi, vivir con el otro se vuelve una carga cuyos
principios se fundan en la fealdad. En esta direccion, la exigencia que nos pone de frente al
tiempo presente contiene la premisa de poder comprender y reconocer al otro desde una
concepcion de igualdad animada por principios estéticos de la coexistencia, lo que quiere decir,
que ese reconocimiento implica entender los niveles de la realidad (lugar, posicion) y lo
imaginario (fantasias de lo que es el otro) porque son condicionantes claves en lo que implica el
estar junto a ese otro, dado que esa relacién tiene que darse atada a unos principios estéticos que
deben dar cuenta del entendimiento del otro como radicalmente distinto. Estas dos categorias se
pueden percibir como categorias liminares porque a la vez que son borde y cercania también son
advertencias y limite.

La tensidn entre estas dos cuestiones, trae nuevamente a discusion el tema de la
formacion, indicando que la existencia humana no se limita al individuo ni a la colectividad, se
entiende que el individuo es un hecho de la existencia, en la medida en que “se edifica con vivas
unidades de relacion, el hecho fundamental de la existencia humana es el hombre con el hombre”
(Gonzalez, 2002, p. 119). y por lo tanto, un ser humano plenamente realizado es aquél que
reconoce la coexistencia y laigualdad con todos los demds, por mas lejos que estén, y
que se esfuerza por hallar una manera de convivir, participando auténticamente en el destino

comun, incluso con el del mas marginado de sus otros.
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Desde el punto de vista de la formacién, las universidades en su mision particularmente
compleja dados los multiples factores que la influencian, expresan el papel que cumplen en la
tarea educativa de formar en lo académico y en el desarrollo del ser humano en su relacién con la
sociedad. Esta dimension de la formacion, que articula aspectos personales y relacionales, es
trabajada en menor medida en las universidades donde enfrenta multiples resistencias?*, bajo las
cuales se percibe como innecesaria. La cuestion, viene representando el favorecimiento de
concepciones ancladas a la racionalidad econdmica, la utilidad y las ganancias que salen del
calculo racional, con las que se coloca al ser humano en escenario de extrema individualidad
donde el progreso humano no da lugar a experiencias de solidaridad que potencian la colocacién
entre de la condicién eto-politica. El tema de la formacion de acuerdo con Gil (2019), implica
posibilitar ambientes vivos de aprendizaje en los cuales sujeto (s), comunidad(es) y tradicién (es)
se imbrican como informacion (sujeto—comunidad—tradicion) en mutua interdependencia, a partir
de los cuales emergen los procesos individuales y sociales que tienen un significado particular en
el escenario de la educacion por lo que se constituyen en espacio de reflexiones acerca de los
signos gue se contruyen en ese ciclo interminable entre escuela- familia — comunidad. Esto
sefiala para el sujeto universitario, que es en este ambito donde se desarrollan determinadas
practicas que, si bien, tienen una clara intencion académica; también se constituye en el lugar de
confluencia de aspectos sociales comunes que con todas sus expresiones, perfilan el despliegue

de las particularidades humanas.

24 se trata de actitudes de renuencia por parte de docentes y estudiantes respecto al tema de la ensefianza de

areas que conciernen a las humanidades. Amitai (2002)

81



Y por ultimo, la universidad es el escenario para refundar los modos de relaciones,
interacciones y situaciones gque se configuran permanentemente, de manera que, transforman lo
individual y lo colectivo a través del otro.

En el texto “el sentido de las humanidades en la educacion superior” (2016), se sefiala la
necesidad de mirar la formacion, no adherida a las demandas externas que obedecen a la crisis en
la educacion en tanto, también es una crisis social, sino desde un enfoque transversal donde el
curriculo sea atravezado por las &reas de formacion humana como un todo desde el que se pueda
despertar la habilidad de pensar y pensar-se critica y creativamente comprometiéndose con el
respeto por los demés y el cuidado de los recursos. Para los autores del texto, los aspectos de la
formacion preparan al estudiante universitario para hacer frente a los procesos culturales sobre
los que va a ejercer sus competencias profesionales. Ademas, de que debe prepararse para leer
las miradas que se entretejen en los procesos historicos, las sucesiones generacionales, cambios
economicos, conflictos los conflictos y decisiones que definene y determinan en el presente en
entorno vital, sobre las que tiene el deber de participar.

El anélisis sobre el que conviene insistir, es en la matriz integrada por los conceptos de
formacion-integral (FI), cuyo significado en el &mbito universitario, es constituyente debido a
que tiene un sentido ideoldgico, e instituyente por lo que es historica y trans-ideoldgica, ambas
dimensiones con una fuerza dindmica y creativa que tiene por misién ensanchar el entorno
cultural, histérico y social en el que se desarrolla la vida de quienes habitan ese espacio.
Touraine (2000), en Podremos vivir juntos, insiste que, en el corazén de esa matriz, existe una
relacion que deja ver el despertar de occidente, ocurrido después de las dos revoluciones
cercanas: la industrial de finales del siglo XVIII junto a la politica, por lo que, durante los dos

siglos siguientes, la gama de revoluciones regionales silenciosas hizo que se despertaran una
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serie de pensamientos fundantes de esa concepcion tanto historica como trans-ideoldgica. Esas
revoluciones silenciosas (industrial y politica) gestadas después de la segunda guerra mundial,
generaron una gama de cuestionamientos en el campo de la educacion frente a la matriz
formacion — integral y los grandes aportes del humanismo, que fueron ocasionando otras micro
revoluciones desde las cuales emergieron interrogantes acerca de si en esa matriz habria lugar
para la invariancia cultural, dado que los dos conceptos heredados de los griegos eran
totalizantes y ademas inventados en la época grande de su paideia pero también en su época
declinante. Esta forma de leer la matriz durante los siglos X1X 'y XX, incitd la pregunta en torno
al lugar de lo cultural, porque la matriz como nace en Grecia es transcultural, universal y
totalizante; de ahi los aspectos de controversia que suscito la paideia hasta la época de
Auschwitz.

Frente a estas cuestiones, cabe la pregunta si en estos tiempos desagregados, todavia hay
lugar para la controversia — por lo menos desde los escenarios educativos- en relacion a lo
humano y lo cultural. El asunto central, insiste en indagar por la formacion del profesional de
hoy vy si ella esta ligada a una semantica productivista que se arraiga a la idea de factura.

Claramente la cuestion insiste en ahondar en la pregunta de si hay todavia lugar a esa
inclusién que retne lo humano con lo profesional en lo educativo, o si definitivamente lo cultural
ya fue absorbido por la légica algoritmica y por lo tanto no hay necesidad de hablar de esto
porque ya no existe.

El gran sentido del “educere” en cuanto contenido constituyente de la Formacion/Integral,
tiene la mision de ser potenciador de capacidades para desarrollarse y lograr la configuracion de
un sujeto individual libre y Unico; esto unido a las influencias o acciones desde el exterior que

aumenten las posibilidades educativas y la insercién a la sociedad mediante la transmisién de
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contenidos culturales establecidos. Lo constituyente de la formacion, sefiala una clara
dependencia con dichos fendmenos que son el fundamento de los procesos educativos. Lo
instituyente de la matriz Formacién/Integral, sugiere la observancia del escenario educativo
como “espacio artificial de convivencia ” en el que se acoge al educando en su ser legitimo para
ampliar su colocacion y posibilitarlo para vivirse como miembro de una comunidad humana, con
la que se aprende a dar sentido propio al aprender y al instaurar formas de accionar conciliadas
que dejen atrés conceptos asociados a la tradicion educativa, lo que indiscutiblemente niega una
formacion en ruta ero-vital, articuladora de todas las acciones educativas de las cuales emergen
las relaciones intersubjetivas que tejen las interacciones sociales. Sin duda el contexto educativo
con todas sus interacciones se constituye en lo que alimenta la configuracion de la subjetividad y
el proceso de individuacion en sus dos grandes dimensiones: el devenir ético en el sentido de la
existencia y el devenir estético en su sentido de la coexistencia. Es la universidad entendida
como espacio para una ética de la existencia y una estética de la coexistencia.

La comprension de la subjetividad y la individuacion, parte de reconocer que su
configuracién y constitucion todavia le competen al espacio universitario dado el sentido que
éste tiene, como fuerza motriz esencial que mueve al sujeto dinamizando su vida social
intencional . La universidad se constituye en el lugar donde cada sujeto llega a tener un espacio
de conciencia en el cual hay unas amplias fronteras para el despliegue de los aspectos de indole
humano que le conceden prioridad y validez a la experiencia subjetiva e intersubjetiva, las cuales
afectan y estan ligadas a los propositos de la vida universitaria.

La perspectiva de Filloux (1995) considera la articulacién entre intersubjetividad y

formacion, lo que implica la comprension de los fenémenos relacionales entre personas, textos y

84



contextos. Lo que ocurre segun este autor, es la transformacion de una “conciencia de si” a una
“conciencia para si” que es viable, por la mediacion con los otros.

Preguntar por la configuracion de la subjetividad en el &mbito de la universidad, conlleva
a comprender ciertos rasgos de inquietud civilizatoria que indagan por la individualidad y la
subjetividad, en su dimension del posible, esto indica poder comprender al sujeto observable en
ese transito permanente, que da cuenta del propio si mismo y también de su responsabilidad civil
en el &mbito universitario, siendo capaz de ver los constrefiimientos que contienen las esferas de
lo humano y colocarse en actitud de indagacion permanentemente para ampliar sus aristas.

Resulta inevitable obedecer al llamado de autores como Sloterdijk (2012) cuando escribe
sobre la necesidad de la ampliacion de la zona de précticas, tanto del individuo como de la
sociedad, que significa la relacion naturaleza y cultura unidas por ese espacio de en medio, a
través de précticas corporeizadas (bios). Entre la sociedad y los individuos, la universidad se
comprende como espacio para el posible, simboliza el territorio de la potencia para los sujetos
que transitan alli y significa la ampliacion de las miradas semio y gnoseoldgica. Esta zona
entendida como espacio que contiene todo un entramado de problemas que aqueja a una época,
de un modo que la convierte en el &mbito en el cual se objetiva y define dicho entramado a través

de los intentos de respuesta propuestos por los intelectuales que acuden al llamado.

Racionalidad contemporanea

Hay unas vetas muy alentadoras en los estudios que los pensadores del presente han venido
detectando y las maneras desde las cuales estan interpretando y escribiendo a modo de
dialécticas — salidos de la raz6n organica—. Las formas con las que alistaron el espiritu

prepararon el pensar contemporaneo orientado por la necesidad de un comprender lejos de la
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norma explicativa y descriptiva del canon dialéctico del siglo XX. Esta manera de traducir el
mundo se compone de determinadas gramaticas para la creacion las cuales significan apertura,
ampliacion en angulos de mirada y movimientos, que al lado de complejidades
imperceptibles/perceptibles del orden de lo dificil de percibir; atenuadas/difusas; sesgadas a
modo de prejuicio y elaboradas al mismo tiempo, exigen paciencias, generosidad y gozo en
vigilancia que conlleva un sentido de alerta. En este orden de ideas, la habitancia del humanismo,
la individuacion, la subjetivacion, la multiversidad y el pensar complejo (post) se presentan
como componentes esenciales de la racionalidad contemporénea que permiten la forja
existencial/historica del si mismo real lejos de los componentes deterministas de la razon.
Habitancia del humanismo en la universidad (criticidad y apertura)

La habitancia?® (en sentido de transito, algo asi como un estar habitando. Palabra que
nace del verbo habitar en el que se conjugan los conceptos de tener como un permanente estar
teniendo y en relacionamiento con el otro), tiene que ver con las categorias de movimiento y
desplazamiento, su amplitud implica el estar siendo, que para el caso del humanismo se
concentra en sus concepciones del posthumanismo y del antihumanismo en la universidad; la
necesidad de comprender como habita el humanismo en el &mbito educativo, dirige el interés en

la observancia del recorrido y los cambios, producto de la existencia de un amplio entramado de

%5 desde la base de la complejidad sugerida por Edgar Morin. Habitancia: como (el sentido del “con” y
“para” el mundo desde el sujeto), permite la comprension de ese parametro referencial dado como el acto politico de
dar y recibir, de conformarse, de completarse e incompletarse en una continuidad, y desde este sentido la
configuracion de un sujeto que se forma desde la plataforma e intercambio con otros es de vital importancia para

hacer la relevancia de la particularidad del acto educativo. Polo, V. (2013)
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conjugaciones entre los conceptos de individuacion y subjetivacion —asuntos que se trataran
maés adelante— en su articulacion con la universidad.

Ambas categorias de ese estar habitando se mueven en espiralidad, es decir, se encuentran
en continuo movimiento y desplazamiento en clave de accién y de perceptualidad estando
sujetos a la potencia y el poder de bios como Kréatos bidsico, donde lo vivo de lo humano puede
moverse entre dos fuerzas: la de reconstruirse constantemente o la de prestarse para la
desaparicion. Asi, la dimension de habitancia implica inquietud por la comprension de los
conceptos de movimiento y desplazamiento que son categorias necesarias en el analisis de la
evolucion de las concepciones de individuo y sujeto respectivamente.

Estas categorias se demarcan al generarse la indagacion en el &mbito universitario, en
tanto disparan la observancia de fronteras de cercania o discordancia conceptual, dado que
indican la posibilidad de buscar el rescate del sujeto como ser humano desde lo que implica la
oportunidad en su condicién de potencialidad y como espacio para la transformacion que se da
por la ruptura de parametros que impiden hacer un pare y ver hacia el si mismo en sus diferentes
posibilidades.

Comprender la dinamica del humanismo en la universidad, significa situar la mirada en las
posibilidades de ampliacién y construccion conjunta que constituyen el espacio universitario. La
tarea consiste en favorecer este espacio hacia la potenciacion del individuo para fortalecerlo y
lograr mantener su bios mental, aun en ese mundo de vertiginosos cambios para procurar rescatar
esa humanidad oculta detras de los atributos del llamado desarrollo civilizatorio.

Lyotard (1987) opta por el post como matiz de historicidad, este pensador, muy citado por

Braidotti, ausculta el asunto del desfallecimiento moderno tras el deslumbramiento de la época,
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pero al mismo tiempo lo concibe como ocasion histérica en la que se fraguan asuntos que
alimentan la pregunta acerca de que es lo que sigue o0 lo que nos viene.

En la misma ruta de los pensadores de la sospecha moderna: Nietzsche, Freud y Marx,
Braidotti (2020) anuncia que después de este ceremonial de progresos, que nos dejo
modernamente realizados y al mismo tiempo modernamente fracasados, aun subsiste la actitud
bidsica de ese sujeto vivo que indaga acerca de lo que sigue o hacia donde y cual es el post, no
en sentido de la extincién sino en el sentido de la actitud creadora o poiésis.

El siglo XX, representd esa figura de oportunidad a la que muchos escritores, artistas y
pensadores estuvieron atentos, esta contingencia fue precisamente la que apacento el posible
representando un tiempo de gesta y latencia donde se prepararon las grandes ideas producto de
un desasosiego con un legado humanista esclerosado. Esta forma de tiempo oportunidad
referenciado desde las primeras lecciones del cristianismo, fue gestado en los cristianos
primitivos y divulgado por éstos al escuchar hablar a sus profetas centrales de un tiempo kairos,
el cual representaba para ellos el tiempo sagrado del que también hablaron los judios antiguos.
Esta concepcidn del tiempo, pasé a los griegos occidentales mediterraneos fundadores de la
civilizacion de occidente bajo la forma aion, para referirse a un tiempo circular; el tiempo que en
el mediterraneo renacentista empezaron a denominar como tiempo creacion, el tiempo arte,
escultura, pintura, arquitectura. Este mismo tiempo, al cual los modernos criticos, nombraron
tiempo retorno en paralelo con el tiempo como desaparicién, o el tiempo ciclo; es a lo que hoy en
dia se esta acudiendo para hablar de un tiempo aroma. llustrando la metafora que utiliza Byung-
Chul Han (2015) del tiempo comprendido en perceptualidad, se habla del tiempo no como

duracion, ni memoria, sino como instante fugaz. Esta critica al tiempo actual, hace pensar en ese
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acoso al si mismo, cuya atomizacion del tiempo viene ocasionando una pérdida de lo que
cohesiona el tiempo ya que no existe un espacio entre un instante y el siguiente.

La idea del tiempo como post, ha de considerarse a la luz de las posibilidades que los
pensadores contemporaneos ofrecen: el teords de complejidad de Morin (1995) tiene estrecha
relacion con el concepto de post de Braidotti (2020). Por ejemplo lo posthumano,
postgnoseoldgico, postsubjetivo, cada uno posee los semblantes referentes al salto, la
historicidad y el matiz de la tentacion estética, cualidades que coexiste en los sujetos vivos.

Es decir, Lo post mirado desde el pasado?®, presente y futuro, como lo habla el gran
maestro de Hipona San Agustin (2011) quien abrazando la fe cristiana, escribié una inteligencia
del tiempo como un presente del pasado, un presente del presente y un presente del porvenir. Su
legado, traduce la férmula de los tres tiempos y representa para Bloch, E. (2004) el crepusculo
del pasado y crepusculo del porvenir a partir del siendo, en el cual se significa el presente.

A esas concepciones del tiempo, también se aferr6 Zemelman (2002) para hablar de las
relaciones entre el tiempo y lo humanao, el tiempo y el conocimiento y el tiempo y el sujeto. Asi
mismo, hace pensar en la inteligencia viva del crepusculo del pasado y del porvenir en relacién
con el sujeto, elaborada no desde las teorias linguisticas y semanticas que abordan el pasado ni
desde el creplsculo de las teorias historicas, econdmicas, socioldgicas que auscultan el futuro,

sino sobre todo, confiado en la perspectiva de sujeto que habla del arco iris en tanto centra su

% ¢ pasado comprendido desde la voz de Braidotti (2020) no como bloque congelado de acciones medio
consumadas, sino una masa heterogénea de futuros pasados a la espera de la actualizacion histérica.Y, asi mismo, el
futuro es el despliegue en curso de un pasado virtual todavia no consumado que nosotros somos responsables de

actualizar al construir un ensamblaje de sujetos capaz de trabajar aspectos afirmativos. (p. 90)
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esperanza al materialismo dialectico. En Bloch, E (2018) se habla de la concepcidn del ser
humano como posibilidad real-objetiva y se concibe la realidad como proceso inacabado, como
devenir posible.

El componente tiempo como eje central y necesario para comprender el teords de la
dimensidn del pensar en complejidad, entendiendo lo complejo como apuesta historica que se
revela en el campo de las Ciencias duras como en el de las Ciencias Blandas como las Ilama
Braidotti (2020). La complejidad se presenta tanto en dominios complejos de la vida asociada,
como en dominios simples. Esto aplicado a comunidades de vida sencilla, grupos pequefios,
municipalidades y todas esas pequefias conjugaciones, asi como las grandes metrépolis, hace
pensar en su complejidad como esfera que permite comprender los modos para concebir el
estado en tierra.

La manera de concebir el tiempo y su traduccion al antihumanismo y posthumanismo, esta
relacionada con La Via de Morin (2011) donde se muestra una politica de humanidad centrada
en la conciencia del destino, la identidad y el origen comdn de toda la humanidad. Estas
cuestiones proponen la integracién de las patrias singulares en una gran patria comdn, por lo que,
de lo que se trata es de salvaguardar la unidad/diversidad humana, que en la sociedad-mundo de
hoy, ha sido olvidada, creando un sustrato incapaz de generar unas instituciones propias y una
conciencia comun. De lo que se trata es de imaginar el paso de una politica de humanidad a una
politica de civilizacion, insistiendo en la necesidad de hallar concilio y armonia entre el ser
psiquico y el ser fisico, en gran medida producto de la descomposicién general del vinculo
social, que mengua responsabilidades en la civilidad e introduce en una especie de subdesarrollo
afectivo. La habitancia también es observacién y ello obliga parar y pensar que hay en esta época

una especie de remisiones periddicas neo naturistas o neo rurales que emergen por la sismica del
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si mismo, las que significan las resistencias frente a la homogenizacion y masificacion de la
prosa cotidiana y atrayente que ofrece la vida capitalista. Sin embargo, no se puede desconocer
que todo ello ha desembocado en una economia de evasién que envuelve amorosamente y atenda
un sistema perpetuando sus propios males en una especie de resistencia colaboracionista y de
resistencia regeneradora a las que una politica de civilizacion tendria la mision de conectar.

El concepto de vida y el concepto de humanidad son una reflexion sugerente que esta méas
referida a unas maneras de vida desde la Optica de la complejidad, lo que quiere decir que tiene
en cuenta el contexto y la multiplicidad de condiciones que lo componen.

La potencia de la natalidad detectada por Barcena en Arendt (2020), y referida a la
capacidad humana de comenzar algo nuevo, muestra un punto critico frente a un porvenir que no
es iluminador. De este pensamiento se rescata la fuerza con la cual puede ser impulsada la
reflexién humana del presente,es decir, el potencial horizonte hacia el cual hay que mirar para el
logro de la transformacion de los fendbmenos politicos en fendmenos estéticos Utiles a la
aplicacion en el campo educativo. Como espacio publico, la universidad es el escenario que
puede dar lugar a la accion — la palabra y el pensamiento del mundo sensible de los asuntos
humanos, y esto ocurre entre las personas que habitan ese contexto. El asunto de la natalidad,
consiste en pensar al ser humano a partir del nacer y no en el morir, es decir, se trata de la
natalidad como accion de iniciar, a partir de la relacién con la manera como construimos nuestra
responsabilidad al llegar al la casa comun. Esto indica, que a partir de determinado momento de
la vida no se puede ser espectador, sino estar de frente a los acontecimientos. La accion
entendida como todas aquellas actividades que generan redes de relaciones humanas, que
otorgan sentido al mundo.Este espacio que esta mediado por la accién solo tiene sentido en el

contexto plural donde los demas actuan por la accion de los otros. Nacer es aparecer, por lo que
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la accidn es inicio y con ella trascendemos, podemos iniciar porque estamos en una red o en un
actuar entre, la natalidad apunta a la iniciativa y a lo inesperado, por la accion podemos
singularizarnos y saber quienes somos a través de nuestras acciones, de las que emerge ese quien
mediado por las acciones, entonces lo que hay es una pluralidad de individuos que acttan. es
decir, solo somos en este momento de la accion, la Unica actividad que da sentido a la vida
biografica es la accion es decir la idea del espacio entre.

Sloterdijk (2013) en Has de cambiar tu vida, indica una estética del subjetivarse
consonante con nuestros tiempos, donde no se desestime la importancia de ponerle empefio al
cultivo de la vida, en lo que el autor llama ética acrobatica?’. Habla de la secesion como
enmascaramiento y también como oportunidad, refiere algo asi como una ampliacion de la zona
de practicas del individuo y de la sociedad, pareciera sugerir la idea del ain para decir que no
todo esta formateado y menos todo lo que tiene que ver con la arquitectura de la vida.

Asi mismo, Sloterdijk como intelectual heredero de Frankfurt, aun siendo pensador critico
no ha abandonado el cultivo de lo humano, nos habla de los imperativos vitales para no caer en

el anonimato tan atractivo a hoy, que desestima la importancia de cultivar la vida y producirse

27 Existencia fundada en el ejercicio,comprension del hombre como ser que se ejercita, trabajos del hombre
en si mismo. refiriéndose a la conversion no como el transito de un sistema de creencias a otro, sino bajo las
practicas ascéticas. La conversion como la salida de un modo de existencia pasivo y la entrada en un modo que
irradia actividad. Implica una vida de ejercicio centrada en la propia naturaleza de la cosa en tanto es activacion y la
conversion. Esta ética es una préctica ascética que comporta la practica de una disciplina y un refrenamiento de las
pasiones. Sloterdijk refiere “lo inmunitario” del ser humano, como eso que el hombre desarrolla para su existencia

no sélo en determinadas condiciones materiales sino inmerso en sistemas inmunol6gicos simbolicos. (2012)
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como una vitalidad vibrante, asunto que tiene que ver con una estética de la subjetivacion que
sea consonante con nuestros tiempos.
Este autor (2008), nos muestra la condicion humana como fragilidad, estamos condenados
a la aceleracion en los vuelos de la modernidad, tenemos que aprender el arte de navegar en esta
tierra. Afirma que mas que ser por el hecho de venir al mundo, la especie humana tiene que
hacerse fisica y mentalmente utilizando la técnica. Afirma que si bien somos ontoldgicamente
técnicos, porque no solo se hace a si mismo, tambien (se) hacen el mundo. Asi es como ese
mundo que se crean los seres humanos, es un mundo en el que los peligros de la vida (y la
muerte) se intentan dominar. Explica como la civilizacion se ha convertido en un gigantesco
aparato inmunolégico destinado a proteger la vida de los individuos ante las amenazas de la
naturaleza desbocada (tanto humana como no humana). El Ilamado es el cambio radical de la
vida de cada uno, antes que, el de la vida en general. Se dirige a:
Aquellos que se resignan, o bien, por pereza, no desean ir mas alla de la vida en los
campamentos de base —una vida a ras de suelo— representan el motivo por el que es
necesario elevar el volumen del imperativo metanoético. Sin lugar a dudas, son éstos/as
quienes, en pos de un proyecto civilizatorio en comun a través de un proyecto de
“inmunizaciones globales- coinmunismo” han de abrir sus oidos al llamado de la
verticalidad contemporanea. (p. 574)

Una estética del subjetivar-se, convoca las Temporalidades y conjugaciones, indicando
proximidad respecto del tiempo y en relacion con el biosujetho, es decir su temporalidad,;
proximidad del territorio con el biosujetho es decir su territorialidad y proximidad respecto de la
diferencia entre biosujethos, es decir la alteridad. Estos dos conceptos de temporalidades y

conjugaciones, tienen un limite docil que les permite hacer la linde sin separarse, por lo que no
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son categorias que cierran o totalizan, no operan dialécticamente sino dialégicamente, conservan
la proximidad y las distancias no como absolutas sino como cualidades osméticas y porosas, de
mutuo aporte, por lo que son semanticas, abiertas: semanticas de amplitud. Estas se diferencian
de los paralelos que cercenan el trénsito de un lugar a otro, porque ambas existen a partir de
cualidades contradictorias en las que hay conjugacion y hay temporalidad.

Las Temporalidades, en sentido de potenciar y expandir un ethos ecoséphico de
hominizacion llamado civil desafio bidsico auto-bio-gréphico, cuyos viaticos han de ser la
singularidad — alteridad y anudamientos. Las conjugaciones, indican el comprender, expandir el
mundo en tierra llamado devenir tierra de la subjetivo en la dinamica de biosujetho-graphein,
tierra, sinfonias-devenir.

Devenir tierra tiene que ver con el paso de la tierra a la territorialidad, el sustantivo tierra
referido al nombre de nuestra casa comun tierra, en la que cada uno de nosotros ha abierto una
ruta personal de sentir la casa comun en nuestra historia de vida, que es lo que Ilamamos
territorializarnos vamos signando o poniendo sefiales a esos modos de territorialidad, que es lo
que se llama bioterritorialidad. La manera de signar o de convertir en signo el territorio, no de
convertirlo en propiedad, esta en cercania con el verbo devenir, que ademas de la relacién entre
tierra - territorial izarse y bioterritorialidad, contiene dos elementos que complementan el
Ilamado de la conjugacion: uno es la inmanencia virtuosa; el devenir tierra de lo subjetivo que
tiene que ver con la conquista de la inmanencia relacionada con aquello del dasein en sentido de
lo virtuoso, no en el vicioso de aquello que anula las diferencias y que muchas veces termina
homogeneizando, sino, ese dasein que no nos enajena en los otros, ni en el vivir juntos.

La necesidad de la inmanencia, es la necesidad de autocuidado y autoproteccion de la

semblanza propia. Este movimiento hay que entenderlo capitaneado por el principio ético y

94



estético, que se da cuando el ethos y aiesthetos aparecen constituyendo una estética del porvenir
que redne la condicion de la experiencia del sujeto abierta al mundo y la exigencia de la creacion
animada por el principio de rebeldia y por el principio de transformacién. Esto o menciona
Braidotti (2020) en la ética afirmativa, haciendo claridad respecto a que no podemos separar
estos dos principios, mucho menos en este momento de auge inusitado de la comunicacion
tecnoldgica que esté virtualizando todo alrededor, porque puede ocurrir que corramos el riesgo
de perder la cantidad de inmanencia impidiendo vernos como una obra en curso de construccion
con capacidades de relacion mas diversificadas.

Al considerar una potencial estética del subjetivar-se, hay que recurrir a determinados
cementos ecobiosicos. El primero evoca la tension virtuosa de la conexion entre tierra-
territorializacion y territorialidad; el segundo indica, necesidad de cuidar, alentar y proteger un
sentido gozoso de inmanencia, que nos debe eximir de convertirnos en propietarios de cosas. El
biosujetho es inmanencia, es gozo y projimidad, nace con el hecho de hacernos conscientes que
inicialmente somos préjimos de nosotros mismo y que esto exige abrirse al abrazo y la
comunicacion con el otro. De alguna manera es, segun las lecciones profundas de Freud esa
pulsion erdtica sublime, con la que se supera esa condicion peligrosa del propietario. Mas bien lo
gue necesita un biosujetho para subjetivar-se, es de fuerzas transversales, las que al modo de
Braidotti (2020), conllevan una especie de inconclusion y rompimiento de paradigmas y
legaliformidades, que lo conecten, lo estremezcan y lo libren del catastrofismo de terminar su
vida en tierra siendo tan so6lo propietario. El elemento de la inmanencia, esta relacionado con
nuestra condicion existencial, constructora de nuestro existenciario que es el sumario de

particulas de inmanencia.
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El tercer, cemento tiene que ver con el cuidado de... porque como habitantes de la tierra no
estrictamente convidados, somos de alguna manera abusivos de la casa comun, nos corresponde
cuidar de ella en ese trayecto de la vida en el que nos estamos auto-reconociendo y eco-
correconociendo en esa condicion de habitantes no invitados. EI llamado del Papa Francisco
(2015) acerca del cuidado de la casa comun: El alabado seas, conocida como la carta enciclica
ecoldgica, contiene una clara convocatoria a cada persona que habita este planeta a hacer frente
al deterioro ambiental global; nos han donado esta casa por ello nos corresponde en alianzas de
finitudes infinitas y de infinitudes finitas, juntos como hombres de voluntad, hacernos cargo de
frenar la explosion de la civilizacion industrial mediante el cuidado de la casa comun y a partir
de una ecologia de unicidad entre toda la familia humana. La carta es una pequefia gran metodica
para una ecologia integral que puede guiarnos hacia unas categorias que nos conecten con la
esencia de lo humano. En Moacir Gadotti (2003) hay un par de capitulos dedicado a este
elemento del cuidado, que es de alguna manera la superacion de las ecologias industriales verdes,
blancas o de produccidn que se comercializan bajo falsas apariencias cuya esencia esta en lo que
Bronfenbrenner denomina como ecologia de lo humano y a lo que Guattari denomina habla
como ecosofia, por lo que esas concepciones acerca del cuidado estdn mas alla de la ecologia de
la mente o la ecologia de la relacién humana exclusivamente.

El devenir tierra de lo subjetivo, indica una dimension compleja del subjetivarse que no se
reduce solo a lo mental, psiquico, fisico, espiritual o energético, si tiene que ver con esto, pero no
lo es Unicamente. La subjetivacion es una estética compleja compuesta por la cualidad de lo
multidimensional, es lo que bosquejamos o leemos siempre como posible en la particula

reflexiva del “se”, la cual insiste en el llamado hacia adentro al tiempo que estamos
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desbordandonos hacia nuestro afuera, por lo que siempre estamos en ese movimiento:
centrifugando y centripetando.

Comprender la dindmica del humanismo en la universidad, significa situar la mirada en
las posibilidades de ampliacion y construccion conjunta que constituyen el espacio universitario.
La tarea consiste en favorecer este lugar hacia la potenciacion del individuo para fortalecerlo y
lograr mantener su bios mental, aun en ese mundo de vertiginosos cambios para procurar rescatar
esa humanidad oculta detras de los atributos del llamado desarrollo civilizatorio a través del
tiempo.

La habitancia también es observacion y ello obliga a hacer un pare y pensar que hay en
esta época una especie de remisiones periédicas neo naturistas o neo rurales que emergen por la
sismica del si mismo, las que significan las resistencias frente a la homogenizacion y
masificacion de la prosa cotidiana y atrayente que ofrece la vida capitalista. Sin embargo, no se
puede desconocer que todo ello ha desembocado en una economia de evasion que envuelve
sutilmente y atenda un sistema ya adoptado, perpetuando voluntariamente sus propios males en
una especie de resistencia colaboracionista y de resistencia regeneradora a las que una politica de
civilizacion tendria la mision de conectar.

Indagar por el humanismo en el aula universitaria enlaza la pregunta por el tipo de
universidad actual y este cuestionamiento lleva a pensar que hay que partir comprendiendo
varios asuntos: primero, que estamos en el umbral de una nueva época en la que todo muda
vertiginosamente, segundo, la organizacién del trabajo académico en la universidad parece estar
al servicio de la industria y tercero, la educacion continua sometida a los designios de lo que dejé

una época movida por los trazos de la racionalidad clasica. Parece ser, que estamos llegando al

97



final del ciclo cultural de occidente y nos estamos enfrentando a la utopia de la universidad del
futuro y de un educere del porvenir que desde la éptica de la complejidad produce desconcierto.

Los trastocamientos sufridos por la universidad han dibujado una institucion que
concentra sus esfuerzos en la instruccion mental de las personas, su fin dltimo parece estar
relacionado con la insercion de personas a los ambitos demandados por la sociedad de
produccion a la manera de un sistema de engranaje. La descripcion hecha por Sébato (2006) hace
ver como fue que se encerr6 al sujeto en una légica racional y al mismo tiempo se lo sacé tanto
del pensamiento como del orden de la vida compartida, para centrarlo en proyectos industriales
del anonimato que han venido atentando contra la conformacién de su subjetividad y
formateando sus lenguajes, los cuerpos, el tiempo, los espacios y las mentes.

La poderosa imagen conseguida por la universidad desde su fundacion se ha venido
desdibujando por la influencia de esa idea de una época que se refugio en la homogenizacion
tanto del tiempo como de los espacios, ese panorama se permea con tal fuerza en los curriculos
que viene avanzando sin considerar la conexion con la conciencia de vida fundamentada en el
rastreo de las multiples formas en que acontece y germina la sabiduria de la convivencia.

Los intentos de humanizar la universidad dan indicios del posible, es decir, de esa
insistencia en la busqueda de la ampliacion de la zona de practicas en la que insiste Sloterdijk
(2012) cuando propone una ética acrobatica, por lo que es necesario considerar que la
universidad se constituye en todo un campo de entrenamiento total donde se practican todo tipo
de acrobacias, que simbolizan ascensiones humanas en multiples frentes donde se ponen en
marcha todas las potencias de la antropotécnica, mediante la cual se construyen seres exactos,
hombres nuevos para un dnico fin, -produccion del productor-, planificacion de individuos, una

auténtica clonacion con el objeto de satisfacer un servicio en una especie de anestesia general
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que, una vez administrada, impide despertarse y obliga a la intubacion que conecta con lo que no
somos. (2012)

A esto también hace alusion Guattari (2015) cuando se pregunta como acondicionar
nuevos campos del posible y como disponer los sonidos y formas, de modo que la subjetividad
siga en movimiento, es decir, con vida.

La universidad de Berlin hace el intento de humanizar la universidad en la segunda
modernidad industrial. Podria hablarse de dos caras del humanismo: el humanismo en rasgo
curricular, la cara frontal visible la que presenta el curriculo universitario de esa época reflejada
en el conflicto de las facultades que Kant refiere; y el reverso es el humanismo en rasgo histérico
y existencial que ocurre a partir de ese intento. Este asunto, es lo que esta en juego cuando hago
referencia al salto desde la racionalidad organica que sostuvo a la modernidad industrial, hacia la
racionalidad compleja. El paso de esa racionalidad clasica moderna puede no estar dandose,
quizés se sigue sosteniendo en este tiempo contemporaneo en el que todavia la racionalidad
compleja se resiste a desaparecer del mapa, muy a pesar del embate de la l6gica del algoritmo
llevada a cabo por esa cibiontica?® que ha anulado la razén, alterando no solo el mundo exterior
sino, la manipulacién inminente de nuestro mundo interior anteponiendo el algoritmo y la
facilidad de un clic sin tener que razonar o hacerse una imagen del mundo.

Brunner (2019) hace alusion a cinco sacudimientos de la universidad de hoy, éstos tienen

relacion con la gran modernidad clasica industrial que dio origen a la universidad industrial

28 Tomado del concepto de cibionte que Rosnay, J. (1996). presenta como una construccion histdrica, que
cambia por el desarrollo de las redes de comunicacidn. El concepto en similitud con el sujeto cybor. Haraway, D
(1985).
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puesta al servicio de los requerimientos de la sociedad de ese tiempo. Uno de los icebergs mas
portentoso de la universidad montada como gran productora de obreros para las fabricas
europeas, tiene estrecha relacion con sus cofundadores de la Universidad de Berlin: Heidegger,
Hegel, Humboldt, cuyo periodo desde 1810 es fecha clave hasta Auschwitz. Esa gran figura de
universidad es convertida en espejo para los otros lugares en los que se inicia la fundacion,
Moscu, Salamanca, Leningrado, Padua, Cracovia, Paris, hizo de Berlin el gran espejo de las otras
universidades europeas. Al comienzo del siglo XIX con la refundacion de la universidad de
Berlin y el comienzo del tercer siglo de modernidad industrial, en el que las sociedades europeas
empezaron a alistarse para lo que seria el siglo XX, siglo de guerras, destruccién y tan
inescrupulosamente macabro como diria Antonio Negri (2020), en el que no se tuvo reparo en
nada para hacer vender lo que quedaba de humanidad y que termind en la ceremonia del
exterminio judio en Auschwitz y Birkenau.

La refundacién de la Universidad de Berlin, al comienzo del siglo XIX, situada en 1810,
deja ver que el concepto de educacion universitaria entra en una mutacion radical. La
universidad que venia desde el siglo XVII era una universidad industrial, productora de gente
apta para ir a las fabricas inglesas de tejidos, embutidos alemanes, hacia de ella una universidad
para el servicio de la ejecucién y la produccion; este tipo de universidad va a mutar hacia un
segundo movimiento que se condensa en el de una universidad humanista. Cuando se lee el
discurso universitario de Kant, Hegel, en la lectura que hace Derrida (1997), claramente se
comprende ese segundo movimiento de la universidad humanista, en el que la sociedad europea
intenta un segundo asalto a la necesidad de caracterizar los estudios universitarios en rasgo
eminentemente humanista: el paso de la racionalidad organica absolutizante hacia la racionalidad

contemporanea. Los europeos de ese momento que estaban en plena ebullicién de la ilustracion
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con el nacimiento de sus enciclopedias estaban orientados a la repotenciacion y remasterizacion
de la universidad; sabian que si no se daba el paso se vendria lo que augur6 Husserl, cuando
escribe el texto La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, (2008) que
describe como una doble crisis. Esta crisis engloba: la crisis de las ciencias que es en si, la crisis
de los estatutos del saber en relacion a la cuestion de los paradigmas que han soportado las
ciencias y la crisis razon de ser de la universidad que es el escenario de la ciencia por excelencia.
Las dos dimensiones de la crisis, hablan de la civilizacion de occidente para referirse a un tiempo
en el que la humanidad se encuentra en crepusculo, - a propésito de la metéfora introducida por
Nietzsche (2002), en Crepusculo de los idolos y en Més alla del bien y del mal- en los que
trabaja la crisis de occidente, su ciencia, su educacion y su civilizacion.

En los horizontes de la razon Zemelman (1992) refiere que se puede pensar que la razon
si tiene horizonte, pero hay que saberlos comprender, reorientar y colocarlo al servicio de una
humanidad de nuevo tipo y bajarle al everest en el que se ha convertido la razén haciendo uso de
los horizontes en otro sentido. En esta direccién, se advierte que el solo uso de la razén positiva
no va a librar a la humanidad de lo que esta afrontando hoy, por lo que es necesario, estudiar la
vinculacion entre hecho y acontecimiento, lo que quiere decir que hay que llegar a diferenciar
entre lo que se agota en su pura empiria y lo que trasciende la contingencia de la situacion para
potenciar, 0 no, la realidad del hecho. Esta postura, exige luchar por impedir que la vida humana
quede recluida en la rigidez de su propio revestimiento, lo que demanda poder reconocer estos
nudos de realidad potencial y no perder de vista al hombre como un ser politico.

Se trata de la crisis horizonte y la crisis consecuencias, relacionadas ambas con la
cuestion de los sujetos en soberania de | especie para aceptar desde el presente su obligacion

transhistorica de mirar, reconocer y elaborar su pasadoy desde ahi mirar su posible, su porvenir,
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su hacia; la perspectiva presente de las humanidades cuando se da el desfallecimiento del
optimismo racional de occidente, calapsa el noble ideal de humanidad establecido por la Paideia
y se vive el horror que ha producido la hybris del ideal grecolatino, continental, europeo, global;
asi mismo, los centros de educacion universitaria en su perspectiva de educere deben preguntarse
¢que puede hoy por hoy el logos racional? y cudl seria su horizonte en compromiso con el
educere.

Los posts ilustrados que presenciaron esa crisis: Goethe, Schopenhauer, Holderlin,
Nietzsche, Heidegger, Thomas Mann, pudieron escapar de esa l6gica del pesimismo ilustrado y
en varias de las obras de ellos, se detecta claramente el salto de época. Estos pensadores sabian
que el uso publico de la razon llevado a cabo por la universidad y el trénsito del saber desde la
universidad al contexto industrial junto a esa gestion del saber estaba empapada de un perfume
peligroso (Vargas, 2010). Ese aroma fue percibido por Han (2020) quien presintio una sociedad
plagada de artefactos, sumida en una sobreexposicion tecnoldgica y convertida en una sociedad
de maximizacién del rendimiento que funciona bajo los efectos de la sobreabundancia de
estimulos y a favor de la fragmentacién de la percepcidn, la hiperactividad y la escucha.

El tercer intento de universidad lo menciona Braidotti (2020) cuando hace referencia a la
multiversidad. Este se orienta a proyectar una convivencia a partir de la solidaridad cognitiva y la
solidaridad social y como principio reorganizador de los conocimientos donde se pueda
recuperar el mundo como lugar de interpretacion. Podria decirse que, la verdadera
incomunicabilidad con nuestra época es el producto de la cultura industriosa, que no da espacio a
pensar-se, porque lo que tiene validez es la relacidon con la maquina y ello exige alejarse del
origen. Ir en contra de esto, implicaria volver al origen, remar hacia atras, volver al lugar, el

espacio, la memoria. Vivimos tensiones que vienen de las expectativas de la época, estamos

102



arrojados hacia unas necesidades ajenas que obligan a responder a lo que se espera de nosotros.
La posibilidad surge cuando se piensa el mundo como una cosmoaudicion en la que resuenan
voces y a través de la reflexion se puede buscar lo que resuena todavia en las ruinas para saber
leer las resonancias.

La cuarta revolucion industrial ocurrida al interior de las universidades, donde se funda la
I6gica conmutante de la informacidn sin reparar en los peligros y juegos del orden poder global
de la industria privada del internet, es descrita en Cibermundo, la politica de lo peor de Virilio
(1997). El autor refiere que esta revolucién consistié en la simplificacion de la actitud semiotica
del ser vivo y de la actitud interpretativa, porque todo fue delegado al dispositivo para no solo
transmitir y trasladar, sino también para desplazar al emisor/receptor y direccionarlos hacia el
reino de las particulas linguisticas simplificadoras. Estamos en la época de la monarquia de la
tecnicidad, mencionada por Nussbaum (2005), una especie de efecto esponja que absorbe y pone
en riesgo el hecho de que como especie podamos detenernos a pensar en las signicas del mundo.
Este deslumbramiento tiene sus atractivos y ellos hacen que no se convierta en una cércel dentro
del lugar de dominio del formato bit, muy por el contrario, disponen de cierto sentido que anula
al sujeto y lo reduce a piezas de intercambio y de consumo.

Estos trastocamientos, permiten visibilizar dos aspectos necesarios de cuestionar: los
cinco trastocamientos hacen parte de la gran experimentacién de la época y hay que situarlos
dentro de esa plataforma de experimentacion que se esta llevando a cabo con la especie y que
venimos advirtiendo. La mas reciente etapa de experimentacion fue inaugurada por los nazis
mientras ocurria la guerra global en la que los cientificos alemanes experimentaban con la
medicina biogenética y eugenésica, cuestion que los llevo a sentirse autoridad para llevar a cabo

la matanza judia. Asi que, el cambio de paradigma gestado al interior de la universidad hay que
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inscribirlo dentro de la gran l6gica global de la experimentacion con la especie, es decir, no es
que se pueda cambiar de un momento a otro el estatuto del saber epistemolégico en la
universidad simplemente porque se cambid por acuerdos hechos entre los académicos, sino hacer
una pausa y pensar en lo que esta en juego porque a raiz de la mutacion presentada en la
sociedad humana tras la segunda guerra, todas las instituciones, incluida la universidad, tuvieron
que entrar dentro de esa parafernalia de alteracion de sus dindmicas.

La influencia que alcanzd la corriente conductista desde 1913, en el &mbito educativo con
el perfeccionamiento de la conducta, traspaso todos los ambitos de la educacion en sus diferentes
niveles y en el espacio de la universidad se redujo a convertir al sujeto en una pieza de engranaje
conveniente a la vision jerarquica del mundo racional perpetuando ciertas formas de
organizacion que siguen vigentes a la manera de facultades, departamentos, areas y curriculos,
atesoradas hoy en dia como dispositivos de orden y uniformidad que deben conformar la
educacion de la intelectualidad.

Una auténtica salida tendria que considerar la cuestion humana de esa humanidad que
todavia no ha conquistado el esplendor por estar atrapada en una hominizacion tecnologica y
habria de estar animada por una fuerza estética para poder hacerle frente a lo dialéctico y lo anti-
dialéctico heredado, cuestion por la que hay que apoyarse en el pensamiento del simbolo, la
natalidad, el magma y la esperanza.

Pensar en la educacion y su institucionalidad indica una posibilidad para establecer una

relacion educacional en amplitud. Esto lleva a no desconocer los esfuerzos de algunas

104



universidades para no estancarse o morir en la batalla entre episteme y epistemologia y método?®
y metddica, porque hay todavia focos de pensamiento vivo, que son viaticos fuertes para
asomarse a los abismos de los acumulados metodolégicos clésicos, -formas en las que la
metafisica de occidente se ha acomodado para colonizar y cuadricular el pensamiento
sometiendolo al sintagmay el paradigma-, al punto de lanzar al sujeto contemporaneo hacia su
propia explotacion, concibiéndose como la méaquina de rendimiento que se violenta a si mismo y
que esta en conflicto ante su propia guerra. Han (2019).

La tension planteada aqui, condensa la necesidad de fundar una relacion entre la voluntad
de conocer orientada desde la episteme indagacion y la escritura creadora como metddica, porque
instan a potenciar la capacidad de ampliar tranversalmente los lenguajes particulares que refieren
un solo horizonte de sentido y se cifien a una ruta metodoldgica trazada desde un solo espacio
que se desequilibra hacia el lado de la epistemologia y es la que organiza la ruta educativa en la
actual universidad.

Individuacidon y Subjetivacion (criticidad/complejidades)

Al hablar de movimiento en relacion a la individuacion, lo que se entiende es la
diferenciacion y enlace en vibracion arménica, que se conforma y organiza en una especie de
resonancia interna metaestable para hacer posibles la accién y el cambio. Gil, L (2019). La

habitancia entendida en funcién del movimiento, indaga por las concepciones de individuo lo

2 remite a la metodologia positivista de fuerte impacto en la cultura cientifica de nuestra época, donde el
culto al dato empirico, tangible se ha convertido en un atributo esencial de la propia definicion de ciencia. EI método
en términos de constelacién de datos empiricos, controlados y correlacionados, que ha tenido un fuerte impacto en el

ambito educativo.
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que compromete la idea de una permanente elaboracion de la individuacion. El desplazamiento
unido a la subjetivacién, sefiala produccion de las experiencias vividas que se configuran en un
sistema bajo una relacién recursiva con la experiencia y a través de las relaciones con los otros,
sucediendo como producciones simbolico emocionales que estan mas alla de las evidencias
compartidas de las relaciones por lo que van avanzando secuencialmente para su configuracion.
La habitancia entendida en funcion del movimiento, indaga por las concepciones de individuo lo
que compromete la idea de una permanente elaboracion de la individuacion. Por su parte la
categoria de desplazamiento estda mucho mas referida al concepto de subjetivacion, en tanto lo
que ocurre es la conformacion del sujeto en la medida en que se va revalidando una y otra
cualidad de su subjetividad.

La subjetivacion es la apertura a modos de ser del si mismo que se escapan del
determinismo de las relaciones de poder y saber (Deleuze, 1990), es resultado de un proceso
amplio que no s6lo incluye la sujecion o adherencia a valores y habitos, discursos o practicas,
sino que esta relacionado con los movimientos sociales, las transformaciones, los
acontecimientos, que se convierten en nuevas luchas a través de las cuales se forjan nuevas
subjetividades y ordenamientos sociales, esto indica que no es solo el sujeto sino, el proceso
sucesivo de subjetivacion. En tal direccion, la tensidon que se produce no esta relacionada con la
dicotomia interior — exterior, sino con los procesos de subjetivacién mediante los cuales lo
exterior se vuelve interior y lo exterior se transforma como fruto de decisiones personales y
colectivas. Esto hace que la potencia de subjetivarse genere un cambio de posicion entre estos
dos impulsos, los cuales estan mediados por las relaciones de fuerzas, sus velocidades y
potencias que tienden a devorar. La tarea de subjetivacién se relaciona con llegar a las

velocidades de la linea del afuera para imprimirles lentitud y darle forma a estas velocidades para
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apreciarlas de manera particular. Es la eleccion del si mismo y comprede multiples niveles de la
interioridad y la exterioridad y de reconstruir la subjetividad en ese pulso constante que indica
cambios de posicién producto de esas las fuerzas. (2020)

En este sentido, cuando se habla de la estética del subjetivar-se hay que comprenderla
como ese permanente encargo para destrabar al sujeto de sus certezas, ponerlo en tarea 'y en el
lugar del posible y mantenerlo en permanente cuestionamiento de colocacién en bio-
territorialidad. Esto se traduce como la puesta en la universidad como territorio vivo. Dicho
movimiento, en sismica y ritmica va significando el hacia, en el que se instaura el ain como
encargo para trabajar el si mismo que esté en autoconfiguracion y requiere por ello enfrentar el
peligro de matricularse e industrializar al biosujetho, secuestrando y exterminando la potencia de
sus cementos ecobiosicos.

De igual modo, la individuacion considerada “como un proceso de formacion, de
constitucion del si mismo, con otros” (Gil, 2017, p. 1), se comprende como “una operacion, un
durante, que ‘envuelve’, ‘amplifica’ una singularidad (fisica, bioldgica, psiquica) y le permite a
esta diferenciarse de su entorno hasta constituir una interioridad, en resonancia interna con una
exterioridad. [...] la individuacion es un entre en el que se despliega un ente, individuandose,
gracias a la fuerza preindividual, a las potencialidades no articuladas, disponibles en germen para
futuras amplificaciones” (Vargas y Gil, 2015, p. 70). Al respecto cabe precisar que la
individuacién se desliga de la concepcion de suponer previamente al individuo como algo
determinado y en cambio abordarlo desde sus dimensiones de ese otro y lo otro en la esfera de lo
preindividual, incluyendo la transindividuacion. Hay un anclaje entre la individuacion y el

movimiento que se compone de continuas preindividuaciones.
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Sobre la base de estos dos conceptos nos podemos preguntar por el sentido del si mismo a
partir de una doble cuestion. Touraine (2000) acude a la pregunta por la diferencia y la igualdad,
con esto lleva a pensar en que los sistemas educativos se han puesto a la orden del dia para
hacerle juego a la tension mente y tecnicidad vinculada con el alon desafiante del poder global de
la cibiontica. Virilio (1997) que desarrollé su pensar y su vida durante todo el siglo XX, se
pregunto por esa posibilidad de que un Cibionte planetario remplazara a la perspectiva del vivir
humano. Este asunto, refleja la intromision de la tecnologia de la imagen o de la fijacion en la
educacidn actual, donde una pantalla es la que hace la adherencia de un tipo de conocimiento, sin
embargo, es necesario sospechar de la fijacién de un tipo de subjetividad. Todo esto se traduce
en la necesidad de la constante indagacion, sobretodo, en lo que concierne a las cuestiones que
conforman la relacion humana que se esta constituyendo en el presente, asunto que obliga a
volver sobre interrogantes aparentemente superados.

A la manera de la metddica expansiva moriniana, la comprension en complejidad, cuya
esencia es el pensamiento a partir de lo complejo, la multidimensionalidad y el contexto, se
asienta en la identificacion del lugar estatico en el que cada uno se sitla, para poder hacer el
movimiento de colocacidon hacia el transito que contiene la inquietud y abre al posible. El
movimiento consiste en la renuncia al cerebro funcion, maquina tecnolégica, o cerebro sinapsis
para pasar a la expansion de la conciencia en su capacidad comprensiva de la complejidad en la
gue estamos inmersos. Ya no es Descartes con esa realidad determinada que responde a un orden
racional, sino el cerebro perceptual apto para la complejidad comprensiva y para un pensar
multidimensional que vive en el sujeto que esta en movimiento y que tiene la capacidad para

indagar en sentido bello: eu-mirar.
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El pensamiento complejo, visibiliza: la hominizacion que ofrece el poder global, del
crepusculo y el porvenir de la humanidad, la idolatrizacién del presente, aspectos que
desembocan en la idea de que no hay necesidad de tener horizonte porque no se contempla la
posibilidad de lo infinito, ni del otro y ain menos de lo otro. Se trata entonces, de conservar el
indagar en complejidad, a partir de ese Theoros que, al encontrarse con su pragma, es decir con
sus formas y maneras de territorializarse, procura por esa humanidad en resguardo a la que alude
Morin, cuestién que nos aleja de mantenernos al margen de nosotros mismos.

Sloterdijk (2012) al referirse a los seres ejercitantes, sugiere la estética de la subjetividad
como soliloquio indicando producir para uno mismo, enfatiza en el secesionismo espiritual, en
tanto se constituye en el paso hacia una vida dedicada a la ejercitacion que indica salir de la
corriente de la vida para elegir la orilla y cultivar la atencion, con lo que sefiala, que hay que
cambiar nuestra vida estando prestos a desconfiar hacia lo de afuera, es el hombre como ser que
se practica, se produce y se trasciende a si mismo. Este autor refiere como secesion, lo que
repulsa lo habitual que rechaza lo pasado y lo propio y con lo de afuera, que asi mismo los de
afuera no entienden. Usa el concepto de secesidon como enmascaramiento, pero también como
oportunidad para lograr que el empefio de cultivarse a si mismo no quede en egolatria.

Una real estética del subjetivarse indica la potencial/inédita estética del subjetivar-se, ya
que no es una objetualizacion sino una obra abierta que es potencial porque se acerca, y hace que
también nos percatemos que siempre hay algo por hacer, es decir, nos permite desarrollar el
sentido de la inconclusidn y es inédita porgue ese paso es nuevo, por lo tanto, lo que sugiere es
que se esta aleccionando constantemente y emergiendo gnoseoldgicamente. La tarea es la
dedicacion desde nuestra propia yoidad hacia nuestro si mismo, que nos ayude a comprender los

enlaces entre la reflexion sobre la individuacion y la subjetivacién, donde ambas dimensiones se
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encuentran en el reflejo “se”” y se descubren. Esta pista es fundamental para comprender la
cuestion de la educacion en la universidad y los adjetivos que se le atribuyen a la educacion:
superior, de cuarto nivel, etc. El encuentro de ese subjetivar-se —que esta mas concretamente

simbolizado en la particula “se "— hace posible leer que entre esos dos pensamientos del

individuo/individuacién y sujeto/subjetivacion, no solo hay una relacion de comparecencia, sino
unas vecindades o anudamientos a raiz de lo que la historia de los seres ofrece, no se trata de que
durante diez afios fuimos individuos y durante otros nos subjetivamos, sino de como el trayecto
abierto y la obra de vida le van permitiendo al “se ”, como particula reflexiva, ir amalgamando
matices, conquistas y faltantes aspiraciones o carencias en relacion a estas dos dimensiones, el
“se”” como disposicion espiritual de comprension, o estilistica de comprension que no pretende
una totalidad, sino mantener el espiritu en el camino del comprender y que tiene que ver en su
esencia con el escenario educativo que continta llamandose universidad.

En el contexto universitario actual, el individuo y la individuacién han de verse desde sus
riesgos y apresamientos, asi mismo, hay que ser capaces de comprender la subjetivacion positiva
y negativa que sefiala una contribucion a la configuracion de la subjetividad del estudiante
universitario gestada a partir de la interaccion y la continua conformacion de relaciones
intersubjetivas entre quienes intervienen la comunidad educativa, los que contribuyen al
desarrollo del pensamiento critico.

La formacidn universitaria encarna el mayor desafio de civilizacién en medio del riesgo,
lo que implica los mundos de vida de nuestros tiempos, que se perfecciona y define a lo largo de
la vida, en un continuo proceso de elaboracion subjetiva. Son las relaciones de interaccion que
emergen por la proximidad con los otros, las que permite el despliegue de las particularidades y

la configuracion de la subjetividad en una relacién dialdgica que ocurre en un espacio particular,
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cuya existencia lo constituye en lugar de encuentro de las diferentes subjetividades y espacio
para la construccidn de relaciones intersubjetivas que aportan a la elaboracién de la subjetividad
misma. Es decir, es a partir de las continuas y maltiples interacciones con otros, que la
subjetividad comienza a constituirse, transformarse y configurarse.

En este sentido, hay que precisar que los fendmenos psicoldgicos no solo son
individuales, sino que abarcan unas subjetividades que atraviesan lo particular y lo colectivo,
esto indica que la subjetividad es la mediadora de las relaciones que se construyen en el &mbito
de vida universitaria. Asi entonces, lo que entra en juego es el hecho de preguntarnos acerca de
cdémo nos producimos como sujetos bajo unas Idgicas reinantes y cdmo éstas estructuran una
realidad ideoldgica. Como es sabido, el fenémeno del siglo XX sigue siendo preguntarse acerca
de como el genio humano se convirtio en sujeto de persecucion y acoso, por lo que es urgente el
Ilamado a desfamiliarizar y desontologizar el pensamiento para poder pensar lo nuevo y
deshacerse de acciones pacificas como la tolerancia y el multiculturalismo depositarios de
etiquetas comerciales de orden global que camuflan la responsabilidad por la tragedia humana e
impiden la auto-colocacion ante las propias circunstancias, asuntos con los que no
necesariamente se abren las posibilidades para las relaciones, porque en ellas se gesta la muerte
por la expectacidn, la inquietud autobiografica y la convivialidad por el planeta que anulan la
posibilidad del ethos.

Multiversidad: (complejidades/desafios de civilizacion)

El &mbito de vida universitario en su crisis conceptual y representacional, necesita
reconciliar lo epistemolégico con lo ético segln lo expresa Braidotti,(2020) cuando se refiere a la
pragmatica de la transversalidad que compromete un esfuerzo ético, gnoseoldgico y un cerebro

humano. Esto significa la creacion de alternativas que se unan en una especie de cordon de
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transversalidad: el nodo de las sismicas- nocion de biosujetho, edlcere del porvenir y semiosis
de mundo.

La busqueda de herramientas nuevas, debe impulsar la episteme y el innovus a partir de
los significantes elaborados por los autores consultados con su semblanza renovada y cuya
ensefia empuja la conciencia a colocarse de manera que haya lugar para pensar en la importancia
de estar exhausto ante la gran variedad de asuntos que vienen generando una masiva crisis de
agotamiento. La crisis de ese cansancio ha tenido lugar en las universidades debido a la enorme
variedad de temas y objetos de estudio sobre lo humano; y a la erudicion con los métodos de
investigacion interdisciplinarios productos de la metafisica racional que sigue tan arraigada en
diferentes latitudes del planeta, y que nos ha constituido como civilizacion y como humanidad.
Esto, hace necesario encontrar las maneras de expresar un pensamiento sensible, olfativo, nuevo
y vincularlo con varios de los asuntos que hoy nos preocupan, se trata de salirnos de esa
economia de los significados cristalizados y los paquetes de conceptos acumulados para
conquistar la suavidad en nuestra mente y liberarnos de la racionalizacion de la mente y el
espiritu, pudiendo despertar el pensamiento hacia una ventana perceptual, para que, no solamente
podamos mirar, sino abrir la mirada en modo de angulo que se despliega sobre el real material
que entendemos como el afuera y poder ver si ahi, en ese afuera de la mente, cabe lo vivo de lo
humano.

Lo que advierten estos autores, se ratifica en asuntos como la tension acerca de las maneras
como se puede salir esa heredad derivada de las relaciones con la red, en este tiempo al que
Bourdieu, P. (2018) en La reproduccién, muestra como esa seduccion inicia con el

establecimiento de los dispositivos tecnoldgicos que remplazan no solo al hombre sino también
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el deseo natural de comunicacion, porque estos dispositivos establecen nuevos modelos de
relaciones.

Turkle, S. (2017) dice que no solo existe ese obstaculo inherente al propio dispositivo sino
que el asunto es con ese poseidon global, por lo que descubre que no solamente habria que dar
una batalla fuerte contra el caracter del dispositivo global de la comunicacidn, destructor de
charlas y cotilleos de barrio, sino que seria supremamente necesario, volver a educar la
sensibilidad humana. Ella descubre esas tensiones que también le van dejando al lector ciertas
ventanas con el fin de no quedarse encajonados, sino en la necesidad se ser capaces ir a la
potencia de nosotros mismos y a otros, para encontrar modos de hacerle frente. Este llamado es
una alternativa que permite encontrar modos de movimientos para superar el peligro de la
extincion de la conversacion y también superar la tension insistiendo en que lo que nos mantiene
es el propio preguntarse.

En lo que hay que trabajar es en las necesidades comunes que tenemos como especie
porque limitan el nos-otros. Como constata Morin (2011) la esencia comunitaria de la ciudad
esta siendo eliminada del pensamiento y la sensibilidad humana. Esto, alude a una
desintoxicacion de eso que ha contribuido a irritar la mente y ahogar la sociabilidad, por lo que
se requiere de aprender a conversar y hacer eco al sonido sutil de lo humano. es la tension entre
la seduccidn por la palabra es decir a la fascinacion estética o subjetiva y la seduccion que por el
contrario enmudece Y retrotrae la palabra.

A esa construccion histérica de hombre que cambia por la influencia de las redes de
comunicacion interpersonal, Joél De Rosnay (1996) en el Hombre simbiético, llama Cibionte,
con ello insiste en ese copamiento de toda la esfera humana por esta suma de dispositivos, a

manera de un cerebro digital planetario, compuesto por los hombres, las maquinas, las redes y las
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sociedades. En esto mismo, insistieron Foucault, Deleuze y Guattari, cuando hablaron de las
sociedades disciplinarias como antesala de las sociedades de control, en las que todo el mundo
estaria conectado, alambrado al cerebro artificial mundial e interrelacionado a través de la
nanotecnologia, tan evidentemente cotidiana y tan inadvertida al peligro sutil y seductor que
impide percibir el mundo de remplazo al que nos estamos enfrentamos.

El paso desde esa noosfera humana, descrita por Morin (2006), entendiendo la noosfera
como la organizacion hominida de las ideas a sabiendas de que ellas tienen el poder de no
dejarse organizar por lo humano, hacia la tecnosfera que indica particulas lingisticas
electrénicas que sefialan la tecno-realidad, es una de las tensiones que tiene su encuentro real en
la universidad y que debe ser significativo para los estudios de las humanidades.

Aunque la universidad ha podido conocer los desafios de civilizacién a los que tiene que
inscribirse, todavia esta en el camino de abordaje del por-venir del socius, que pone en juego el
porvenir del saber, de la vida politica, juridica, estética.

La universidad del presente y del porvenir tiene que entenderse como una multiplicidad, en
la que esta en juego la obligacion ética de no homologarse, lo que indica a manera de las cabezas
de la Hidra, comprender las complejidades y los desafios de civilizacion que constituyen la
universidad en sentido de multiversidad, lo que contiene los tiempos advenientes con los que se
afrontan las tensiones de todo orden entre lo homogéneo y heterogéneo. Es multi porque difracta
la aprehension e incorpora la eu-Optica y es asunto de estética de la mirada en palabras Virilio
paisajes de/en acontecimiento. Ante la diversidad de asuntos que convergen en la universidad, es
necesario asumir la responsabilidad de mirarnos a partir de las condiciones y relaciones de poder
que pueden estar limitando nuestra ubicacion, para descubrir una posicidn no unitaria 'y en

cambio cuestionadora de todo arraigo estacionario.
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De esta manera, la llamada universidad actual, debe interrogarse radicalmente frente a la
produccion de titulos y el autoelogio que la distrae de su esencial condicion educadora en la que
intervienen de los mismos caracteres fundamentales de humanidad, porque no se esta planteando
en serio los problemas globales y los errores historicos cometidos al enfrentar moderadamente el
espiritu del capitalismo consumista contemporaneo. Parece ser que se esta asistiendo a la
universidad a disponer de redes y enfrentar todos estos acontecimientos convulsivos y
contradictorios de la sociedad de hoy de manera poco contundente. La universidad esta en el
punto del salto, en ese umbral para hacer esa transicion desde la enciclopedia vital, mistica y
utilitaria hacia perspectivas en mirada prospectiva lo que ha de convertirse en su tarea principal.

La universidad del presente y del porvenir descrita por Derrida en Las pupilas de la
universidad (1997), presenta las concepciones en torno a la esencia de la universidad en relacion
con larazény con el ser, pero también con la destinacion de la universidad. La razén de ser, que
pregunta por cuales son las vistas de la universidad, advierte la importancia de no cerrar las
vistas, porque hay que analizar qué se ve desde la universidad. El espacio universitario y su
naturaleza social trabajado también por Boaventura de Sousa (2007), ilustra que la universidad
de hoy tiene que entenderse a partir de esa multiplicidad de aspectos y todo lo que esta detras de
la plataforma experimental que viene dejando la experimentacion con la especie. En esa
multiplicidad de se puede observar el rostro visible de la medicina de experimentacion; la gran
tecno-experimentacion que se esta llevando a cabo al conferir titulos a sabiendas de lo que
representa el poder sin inquietud autobiografica, que eleva ain mas cierta capacidad de
mistificacidn para apropiarse del comun; una siguiente cabeza, muestra el destino de lo humano
en el mundo, lo que todos los pensadores de lo humano, desde la década de los treinta, se han

preguntado: hacia dénde va lo humano en el mundo y cudl es el lugar de lo humano en el mundo.
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La universidad contemporanea y las mil formas que ha ido adoptando, son descritas por
Brunner (2019) cuando ilustra la lejania existente con la matriz europea dados los multiples
trastocamientos sufridos. Eminentemente una de las tareas urgentes al pensar la época tiene
estrecha relacion con la lectura del contexto universitario y la construccion de lo que ha de ser la
universidad del futuro y su educere del porvenir, cuestiones que se relacionan con la vida activa,
ya que no es mas ilustracién o mas disciplinariedad o adopcidn de paquetes de informacién, sino
movimiento o praxis del sujeto en el mundo, es lo que se llama ampliar el mundo en tierra, que
es aproximar al sujeto a una praxis en donde él no se quede por fuera sino que sea el centro
pivotante de una colocacion que permita no conformarse y rezagarse sino continuar en Ilamado
de su condicion humana en movimiento.

La alteracion de los espacios académicos con las redes globales de conocimiento y las
nuevas ecologias del aprendizaje; el cambio en las velocidades de los resultados mas que de los
procesos, el acceso, el fraccionamiento del saber; los trastocamientos de las interacciones a
través de dispositivos, sus interfaces con todos sus matices y las experiencias de aprendizaje
caleidoscdpicas, corresponden a los cambios que debe pensar la universidad contemporanea en
pro de la necesidad del salto entre una racionalidad clasico-moderna y una contemporanea.

Ahora bien, cuatro sefiales pueden dar pistas para entender el significado del salto que debe
producirse en el espacio universitario: estudiante cliente, depdsito/estudiante cursante, sujeto;
racionalidad clasica/racionalidad contemporanea; significados estandar/significantes emergentes
y aula declinante/aula umbral, a través y sobre los cuales hay que insistir agudamente con la
busqueda de espacios para sostener la indagacién y someterse continuamente a debate,
exposicion, lectura, analisis. Estos cuatro asuntos hablan de lo que significa la tensidn, en tanto,

el salto se funda en ese posible que esta en constante procura de comprender el embudo del
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razonamiento obtuso y las provocaciones del modo complejo de las racionalidades post-
paradigmaticas o racionalidad de angulo.

Las sefiales inmersas en el aula universitaria con todas sus producciones conceptuales,
tienen que considerar el inicio de una natalidad como un paso necesario que lleva a renunciar al
aula declinante promotora de ideas de letargo absolutista contenidas en la vision serial que
irrumpid en las aulas a manera de torbellinos de informacion, con lo que se arrasa todo impulso
de indagacion inherente al aula y se fractura el interés por la inquietud vital porque actia como
disipadora de la conciencia impidiendo la capacidad de distincién de lo irrelevante sobre lo
importante. El espacio universitario tiene que refundar el conocimiento para constituir el aula
umbral, que colocay a la vez aparta, ademas es el Unico escenario donde el cuestionamiento se
hace palabra que se sale de esa especie de subconsciencia maquinica global peligrosa que
constrifie el mirar e impide la busqueda de alternativas para ampliar el horizonte.

En el mundo de afuera, se acepta todo en la medida en que se lo cree bueno y por el
beneficio que representa, 0 quizas porque coloca en la comodidad de no querer eliminar barreras
gue se oponen a su accién, sin embargo la universidad es el escenario donde el si mismo puede
darse cuenta de que todo eso no es suficiente y aungue hemos entrado y permanecemos en la era
del culto a las actividades psiquicas superiores, hay un halo de esperanza, que llama a estar en
actitud permanente de alerta ecobidsica que salvaguarda de concedernos esa ciega superioridad
endiosadora del si mismo. Esta aparente ceguera, esta interiorizada con tal fuerza al punto de que
todo tipo de informacion puesta a circular tiene la facultad para hacer creer a los sujetos, que
puede ser seleccionada y lo que es peor aun, que se puede ser capaz de manejarla. Harari (2018)
expone la magnitud de este asunto, y explica lo que significan las nuevas maneras en que se

concibe la informacién y su naturaleza imparable, por lo que es necesario pensar en dos

117



cuestiones asociadas a la entrada que hacemos al cibermundo: por un lado, se debe aclarar que
quien usa este tipo de informacion puede estarse fusionando con la falsa idea de que si esta
leyendo lo que le interesa y que utiliza este recurso a su acomodo; y por el otro, ese alguien
puede estarse disolviendo en una especie de fantasmagoria que le hace creer en la superioridad
del cerebro artificial por encima del cerebro vivo, por lo que asuntos como obra de vida,
subjetivacion se ven como innecesarios y de poca o0 ninguna validez.

Una educacién del porvenir tiene que acercar al estudiante a realizar aproximaciones en
equilibrio de fuerzas que le permitan discernir, cuestionar, inquietarse. Es necesario analizar la
educacion a la par de los dispositivos, dado que han entrado a hacer parte de la vida de todos los
ciudadanos llegando a todos los niveles. El nacimiento de la internet como un fenémeno militar
que tuvo que ver con las estrategias, las tropas y con el desarrollo del armamento, representd ese
paso del armamento de asalto, al armamento de control ideogréfico y hoy en dia de control
bioldgico, lo que sumado a la abundancia y la accesibilidad a la informacién ha venido creando
el interés por empezar a estudiar el fendmeno con detenimiento. Este fendmeno de la
informacién del mundo contemporaneo, que ya es conocido como el noveno océano y el cuarto
poder, dado el desbordamiento de los paquetes de informacidén sumandole a la expansion de
inmediatez en todos sus &mbitos, representa la necesidad de comprender que las herramientas de
la educacion actual no pueden seguir siendo extrafas al fendmeno de la informacion porque este
asunto tampoco es ajeno a la cuestion del sujeto, ni a lo mas intimo del si mismo, ni a las
hipétesis de figuras de educacién que avanzan hacia el progreso.

Distintos autores se han preguntado acerca de como hacer que hacia adelante se pueda
comprender el fendmeno que estamos viviendo, en el que el educere deje de ser una categoria

mas que se percibe como agregada y se pueda disponer como una praxis auténtica. Foucault
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(2002) presenta una idea que ilustra el transito desde la era de los solidos hacia la de los liquidos
atravesada por la labilidad, alli se comprende ese sutil fendmeno de desaparicion definitiva del
kratos vivo del hombre o la performacion de esa realidad en el hombre, su posibilidad de tener
lugar, destino y sentido en el mundo o su absorcidn definitiva por la maquina de poder. Para
muchos estudiosos del presente pueden haber dos salidas: la que obliga a filiarnos al poder
global a través de un dispositivo o la otra es la que se dirige hacia la categoria del si mismo que
es autobiografia y de subjetivacion. Este magma o nucleo de informacion sujeto/tecno-poder,
perspectiva bidsica/kratos, necesariamente hay que comprenderlo y hacerlo entrar en una
textualidad para que pueda pasar a un tiempo de gerundio y permitir la colocacion delante de lo
que significa el propio paisaje en la comprension de la degradacion del tiempo de lo sélido, al
paso de un tiempo otro.

En las Gltimas conferencias de Zemelman en Colombia (2007), se hizo evidente su interés
por el conocimiento humano, en relacion con el significante que tiene que ver con la inquietud
acerca de como escribimos el presente y como lo impulsamos, pensando en el peligro de lo que
significa ser hombres y mujeres en los dias presentes, pero esclavos del pasado teorico. Este
pensador refiere el desfase que existe entre muchos corporas tedricos y la realidad dado que, el
ritmo de la realidad no es el mismo para el momento de la construccion conceptual. Asi mismo,
plantea la constante resignificacion de las ciencias que tienen que ver con la construccion de
conocimiento porque el pensamiento y el conocimiento se estaria organizando dentro de marcos
que no son los propios de esa realidad que se quiere conocer y tal seria la magnitud que por ese
desfase se estarian inventando realidades.

Para Gaviria (2021) existen muchas verdades incobmodas sobre la universidad actual por

lo que se ha hecho de ella un espacio donde el dialogo esta desligado de la produccion académica
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dejando de lado el mundo universitario interior al punto de estar prescindiendo de la autocritica,
abandonando su funcién social y limitando el ejercicio de la escritura de articulos que nadie lee y
negandole ser el territorio propicio en el cual la sociedad se mire y reconozca desde sus propias
fallas.

Hay que mirar la universidad en su revés problematico, por un lado, como escape u
oportunidad para salir del aprieto dejado por las grandes fracturas sociales y las brechas de
inequidad social, pero también, por otro lado, esa posibilidad de escape y desarrollo ha traido
consigo infinidad de situaciones generadoras de fuertes ideas de inmediatez privilegiada y
peligrosa a su vez porque continuamente esta sometida a lo que se aprueba y desaprueba al
instante. Es una especie de esperanza e incertidumbre juntas.

Es asi como la universidad debe ser el viaje acompafiado del aun, un descubrimiento de
preferencias y talentos para transformacion en pro de una vision propia de la vida bajo una cierta
rebeldia en contra de mucho de lo que presenta el mundo. Es también espacio para el
entendimiento de la vida con su optimismo tragico y su optimismo vital, ambos invitan a celebrar
la vida en colectivo, al asombro del aln y de transitar en el propio t iempo para mirar las
trayectorias de atras y adelante.

Asi mismo la universidad es lugar para la comprension del posibilismo y catastrofismo
mencionado por Gaviria (2021), la confluencia permite que nos hagamos capaces de construir
algo sostenible y compartido sin sacrificar nuestra dignidad, esto exige cambios radicales en
nuestras formas de consumir, producir y pensar y esto nos ha de llevar a entender y celebrar
nuestra conexion con todos los seres vivientes, nuestra pertenencia a una intrincada red de
conexiones improbables y maravillosas y a una forma diferente de habitar y descubrir

permanentemente el mundo.
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Esa multiversidad, debera sostener una formacion universitaria que considere el post como
horizonte abierto a la solidaridad intergeneracional y la responsabilidad hacia los venideros. El
asunto deberd concentrarse en leer el presente en funcidn de la escala la velocidad y la estructura
de las transformaciones de lo que estamos dejando de ser y de lo que estamos en proceso de
devenir, esto sugiere para la universidad la implementacién de unas précticas donde se hagan
interconexiones transversales a través de las distintas disciplinas y la sociedad, a partir de las
cuales se pueda componer un sujeto colectivo que es un ensamblaje de un nosotros compuesto
por redes computacionales, humanos y no humanos. Braidoitti (2020)

La nocion de multiversidad plantea la urgente necesidad de transformacion que abarca la
interaccion entre la responsabilidad civica y el espacio académico, ya que esto permite crear un
ethos colectivo que constituye una nueva entidad cuyo papel es ser articulador de red de
relaciones bajo el principio de reticularidad social. La dimension civica de la multiversidad, se
funda en la combinacion de competencias técnicas y responsabilidad civica, el cuidado de la
sostenibilidad social y medio ambiental y la relacion critica con el consumismo. Finalmente la
multiversidad segun refiere Braidotti (2015) es:

Una institucién, en crecimiento y expansion que afirmara una posthumanidad constructiva.

(...) Nosotros debemos entender el no- profit como valor central en la produccién del saber

contemporaneo, y su gratuidad debe ser conectada con la construccion de horizontes

sociales de esperanza, por consiguiente, se trata de un voto de confianza en la

sostenibilidad pura del futuro. Braidotti (p. 218).

Siendo el futuro solidaridad intergeneracional, responsabilidad hacia los venideros, y un
suefio comun, nos corresponde actuar como custodios de una herencia intelectual compleja, que

requiere futuros sostenibles posthumanos.
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Para que la universidad haga esa transicion hacia las perspectivas posthumanas de la
multiversidad, requiere de la convergencia posthumana: partiendo de hacer reajustes mutuos para
aprender a mirar la teoria como cartografias criticas con las que se crean nuevos conceptos y
valores afirmativos; asi mismo, hay que descongelar los iconos canénicos para permitirles entran
en juego en el presente, transversalmente desde una perspectiva planetaria; ademas es necesario
incluir otros estudios que dan cuenta de la convergencia posthumana, porque constituyen la
manera como piesan las epistemologias radicales y éstas deben tomarse en consideracion;
también, es necesaria una alianza entre las posthumanidades criticas y las ciencias de la vida, las
neurociencias y las tecnologias de la informacion para hacer frente a las complejidades actuales,
esto solo sera realidad si hay un trabajo que se oriente hacia las ciencias menores®® sobre un
marco de resistencia a la apropiacion de un capitalismo cognitivo teniendo como premisa la
desaceleracion y alejamiento de las velocidades malignas del capitalismo.

El post tomado con cuidado, no es estrictamente un después, es el &ngulo de razonamiento
que ante todo, permite situarse a partir de la comprension del posible, como herramienta que
libera de las traducciones de ese humanismo autocentrado que define a ese sujeto humanista sin
puntos de anclaje y de apoyo y a riesgo del ocaso. Este post amplia el ambito perceptual del
humanismo a través del cuestionamiento de que se esta frente a un humanismo que procura una
humanidad en resguardo, que se rehistoriza y toma fuerzas en la misma deflagracion. Es a partir

de esa doble faz, como se concibe el post-humanismo y esto significa una post-mirada para

30 ciencia mayor como algo contiguo a las territorializaciones del capital impulsadas por la ley del
beneficio, y la de la ciencia menor, como algo heterogéneo sin &<nimo de lucro y guiado por la curiosidad. Braidotti

(2020. p, 191)
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aprender a pensar de otra manera y mas a fondo en el estatuto de lo humano y en ese nuevo
humanismo, que se protege de ser resultado de la combinacion entre un humanismo clasico y la
ontologia producto de fragmentaciones de la época que transformé al humanismo en un estandar
de civilizacion, y en cambio significa una perspectiva que nos posibilita un lugar para colocarnos
en un angulo de razonamiento distinto que propicie la amplificacion de posibles resonancias.

Negri (2020) nos lleva a pensar de manera esperanzadora cuando alude a que estamos
pasando por esa impresion de ya no existir, producto de la apropiacion del comun al que dan vida
las subjetividades, hacia el aumento de nuestras posibilidades de resistencia, es decir, estamos de
cara al posible, y en transformacion de ese sitio de produccion al que la universidad le ha seguido
el juego, hacia al espacio de resistencias posibles.

La tension que hay que advertir aqui, incluye a la universidad ideal, que no solo se auto
idealiza a si misma, sino que también enaltece al que pasa por ella, porque al entregarle todos sus
legados confiere un permiso, simbolizado en un titulo, para que eleve y mantenga un estatus de
poder. En el otro lado esta la universidad territorio, escena, vivencia y espacio de vida, que se
anima por la influencia de los otros, es el ambito de lo sugerente en el cual se esta siempre en
busca de completud, lo que indica que cuando yo me acerco al otro me conjugo con él y cuando
el otro toma la decision, desde su lugar vivo de conjugarse con el mio, hay alli un educere que
ocurre por deseo consentido o también por circunstancia obligada, con lo que se concluye que el
educere conjuga esa doble dimensién y es alli donde la universidad se funda como territorio
multiverso para la palabra.

El pensar complejo (lo post)
En Braidotti (2020) el sentido de lo post indica la oportunidad para pensarse a si mismo,

esto exige una especie de suspension o cierre de esos doscientos afios de totalizacion bajo el
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mandato de la soberania racionalizadora. En otras palabras, para esta autora lo post da la
posibilidad de examinarse a si mismo en completa libertad, porque el individuo deja de tener una
vida meramente aceptada y surge en nuevas posibilidades de vida. De esta forma, el si mismo se
ubica en el bios para abrirse hacia las gramaticas (graphein) de la creacion. Estas dltimas son el
punto de confluencia para el encuentro con lo posible histdrico-existencial y con la colocacion en
disposicion para cuestionar la devocion al paradigma y la obediencia.
Los principios de lo post visibles en el graphein expresan en la expectacion
autobiografica multitud de pistas para comprender el presente. Veamos algunos planteamientos:
a) En Nussbaum (2005) ese impulso aparece como el principio de ciudadania sutentado en:
la vida examinada, la capacidad para vernos como seres vinculados y la fuerza para tomar
el lugar del otro.
b) En Morin (1995) el principio de complejidad®!, se explica en razon a lo multidimensional
y multirreferencial como una manera del pensar que traduce las distintas y variadas
interconexiones existentes en las dimensiones de lo real.
¢) En Bloch (2004) se destaca el principio esperanza y el entendimiento de la persona
humana como constante pregunta que se aclara solo en el camino por el mundo, este

principio es expresado en la frase: Soy, pero no me tengo. Por eso ante todo devenimos.

31 Decir complejidad es decir, relacion a la vez complementaria, concurrente antagonista, recursiva y
hologramética entre estas instancias co-generadoras del conocimiento. Solo esta complejidad permite comprender la
posibilidad de autonomia relativa del espiritu/cerebro individual, que es lo que hace que el espiritu individual pueda
autonomizarse con relacion a su determinacion biolégica y con relacion a su determinacion cultural. Morin (2010)
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d)

9)

h)

En Arendt, seguin Barcena (2006) hay un principio en su escritura que nos recuerda que
estamos en este mundo con la facultad de comenzar significando la accion como el
nacimiento que es a la vez conocimiento y capacidad de insertar nuevos inicios en
nosotros y en los otros. Con este principio se reafirma el comprender ligado a la
capacidad de actuar, es decir, lo que precede y sucede al conocimiento para que este
tenga sentido.

En Barthes (2009) el principio es semioldgico, en tanto ciencia ampliada de los signos,
este autor exhorta al desprendimiento del pensamiento adherido al desarrollo masivo de
la cultura de imagen en su &mbito del consumo obligado y disefiado a todas las capas con
poder adquisitivo, porque es necesario un cambio en la psicologia de las masas, en tanto
supone emisiones de todo tipo de mensajes.

Braidotti (2020) relne: tension — civilizacion — barbarie, para indicar el principio de
critica y creacion a partir de una ética afirmativa que permita movilizar las capacidades
activas de la vida en el modo afirmativo de la potentia.

En Gonzalez (2017) el principio insiste en la subjetivacion al lado de la categoria de
subjetividad y el sentido subjetivo, la concepcion de un sujeto activo y reflexivo que lo
ayuda a tomar distancia del determinismo psiquico y desde la psicologia Humanista la
separacion del reduccionismo cognitivo y la comprension sistémica sobre la relacion
entre lo cognitvo y lo afectivo y del hombre como un ser complejo y orientado a la
autorrealizacion cuya conexion .

En Barthes (2009) el principio es semiolégico, en tanto ciencia ampliada de los signos,
este autor exhorta al desprendimiento del pensamiento adherido al desarrollo masivo de

la cultura de imagen en su ambito del consumo obligado, porque es necesario intervenir
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el ambito psicoldgico que se dirige a las masas, en tanto supone emisiones de todo tipo

de mensajes que tienen una fuerte influencia por ser disefiadas para multitudes.

El asunto, que se ve reflejado en el pensamiento de estos autores del post, reitera que el
plano de la naturaleza humana y social es un campo en el que no solo hay desfases
paradigmaticos, sino también desobediencias y que esta especie de atrevimiento compartido que
se asienta en la escritura como lugar vivo, es el gesto de la fuerza bio-estética necesaria para salir
del apasionamiento desmedido hacia la cultura cientifica y del intelectualismo que mediante las
ideas de actualizacion tecnoldgica permanente, ha opacado al bios y a cambio, lo impulsa a
lograr la total compatiblidad con el tecnocosmos digital, restandole el lugar que tiene como
posibilidad de pervivencia de la escritura, en tanto es el salvamento para no morir como grandes
paradigmas.

La urgencia de observar este asunto abre una ruta educativa, la cual consiste en enaltecer
los espacios de conversacion, discusion, lectura, interacciones para protegerlos bajo el territorio
vivo que es la universidad, porque ante todo ésta es lugar para salvaguardar la palabra y
escenario para debatir y decir las verdades de manera clara y lucida, sean incomodas y
cuestionadoras de su dignidad y su capacidad (Gaviria, 2021). Ademas, la universidad se
constituye en el territorio para desarrollar la potencia para la escucha, el desacuerdo y aprender el
valor del intercambio de ideas.

El acercamiento a la gran enciclopedia que propicia el inicio de los estudios universitarios
es el primer paso hacia un movimiento, ese momento para el posible al que pocos acceden, es el
Unico espacio en el que se abona la palabra agrupada y el Gnico lugar en el que se inicia un
pensamiento diferenciador sobre el cual fundarse, sea, en las gramaticas para la creacién o las

gramaticas para la l6gica. Ese movimiento inicial, tiene que dar cuenta del proceso hacia el
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nuevo paso Y reflejar una especie de desobediencia y atrevimiento compartido, gestado sélo en el
espacio universitario y vislumbrado en la escritura como fuego intelectual que anima el transito
por las dimensiones semanticas de la propia natalidad. Cuando Blanchot (1976) habla de escribir
para no morir reafirma la exigencia de escribir como forma de creacidén a manera de salto, incita
con esto, a no morirnos sin haber experimentado ese atrevimiento compartido de la escritura, que
es lo que fundamenta el nos-otros en la relacion constructor y transeunte. La escritura es
entonces el escenario del posible, actia como el lugar que protege el nos-otros, el espacio para
identificar con quiénes se cuenta y los cambios que siguen estando pendientes en esa natalidad
constante con el otro y lo otro.

Para Morin (1995), lo complejo, entendido como multidimensional, que esta en estrecha
relacion con lo contextual, es lo que permite hacernos conscientes de que hay en cada uno de
nosotros una cercania a la enciclopedia representativa de la zona de evitacion conducida por el
miedo, que sujeta al sedentarismo y obliga a permanecer en la actitud para formular problemas
de conocimiento, pero también hay una necesidad bidsica que estremece y abre el horizonte que
evita reclinarse hacia las epistemologias para lograr evolucionar en mirada de epistemes.
Zemelman (2021) constata en lo que él llama las dos aulas , la gran tensién vivida en los
rencintos universitarios: el aula clasica, asentada en el ejercicio clientelar que tiene su base sobre
las dindAmicas econdmicas, epistemoldgicas, de adhesion tedrica e ideoldgica, creada para la
produccion,los patrones en serie, aceptados y difundidos en nombre del estatus alcanzado por la
universidad; y el aula contemporanea que simboliza posible, en tanto esta abierta a la posibilidad
subjetivante y poiésica, ademas de resistir las ldgicas de distribucion de paquetes de significados
y superar la condicion de cliente porque deviene sujeto activo que comprende y dispone de esos

paquetes de informacion, para ahondar y transitar por sus significantes. El aula contemporanea,
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descrita por Zemelman, es la que forja un rasgo y una rasgadura en el sujeto educable, la cual le
permite deconstruir y reconstruir y lo hace apto para asomarse a las semanticas de su propia
potenciacidn. Esta tension, nos acerca a entender el significado de lo que implica el rasgo, en
tanto esté ligado al salto que tiene su natalidad en el posible.

Comprender el salto, obliga buscar los significados de lo que involucra pasar de la
racionalidad clasica fundada por Bacon, Descartes, Kant a la de esos hombres y mujeres que se
atrevieron a transitar hacia el modo de una racionalidad contemporénea. La magnitud de lo que
conlleva el salto es evidente en muchos autores a partir de sus rasgos creadores: Morin (1994)
descubre la necesidad de afirmar su si mismo y sus ideas para dar ese paso retrospectivo e
introspectivo de afirmacion tras experimentar el inconformismo y el malestar; para Steiner
(2016) el rasgo esté simbolizado en el privilegio del encuentro con lo nuevo y el pensamiento de
estar siempre de viaje en el mundo. Asimismo, Sloterdijk (2012) advierte de no caer en el
extremo hasta el punto de creer que ya no hay nada por hacer o que el hombre tiene el poder para
renovar la faz de la tierra; por el contrario, alude a la necesidad de una lucha consigo mismo, de
la que deriva el ser humano cambiante, que ha ido pasando de la repeticidn que le significo el
siglo X1X, la reflexividad del siglo XX, al hombre que se ejercita del presente siglo.

La gran apuesta, se concentra en el pensar complejo porque abarca la permanente
expectacion acerca de nuestra postura frente a lo que se perdié cuando se sustituyo el pensar en
funcidn de la aceleracion del tiempo social agitado por la idea homogeneizadora, por encima del
tiempo biogréafico que funda el pensar complejo.

Para Fornet (2004), habitamos una época en la que estan enfrentados la informacion vy el
conocimiento. Esto incita pensar que la clave de este asunto es salvaguardar el permanente

indagar acerca de qué significa el pensar, porque esto obliga a colocarse y adoptar una posicion
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que vaya en contra de los quebrantamientos con los cuales se esta reaccionando cuando se
responde a la inmediatez de una época que exige estar en ritmo cronolégico. Entonces, el pensar
complejo, conlleva a preguntarse permanentemente ¢qué significa para mi posicionamiento
como ser humano el pensar? Y la respuesta debe ser estar de frente al cuestionamiento de los
desafios que nos convoca la época actual, comprendiendo este fendmeno de tal manera, que
podamos ser capaces de redimensionarlo y aportar recursos perceptuales, que acaben con la
cadena de ideas tributarias y reproductoras, solapadas entre la multitud de fenémenos
multifacéticos y contradictorios que caracterizan la actualidad. Se trata de forjarnos maneras de
leer el mundo y nuestra propia historia, por medio de esos alfabetos que nos ofrece la diversidad
de realidades y los modos relacionales, es decir, a partir de analisis que incluyan la dimension
planetaria en su totalidad con y desde los otros.

La dismension planetaria, se constituye de la convergencia cuyo reto consiste en abrir
caminos para pensar en qué tipo de humanos estamos en proceso de devenir: sujetos pero
también de devenir: nosotros, impulsado por la ética afirmativa.

Una permanente expectacion por el pensar, centra la accion hacia tres angulos: meditar,
recapacitar, ponderar. En Fornet (2004) el pensar meditativo, indica un esfuerzo mental
originariamente contemplativo, que ha presenciado determinados cambios en su indagar, para
pasar a preguntarse por la naturaleza de las cosas, el paradigma de la conciencia, la certeza del
sujeto, el preguntar del sujeto y el paradigma del giro lingtistico. Esa pregunta por el pensar,
desde el &mbito de la complejidad, necesariamente incluye mirar la época, lo que implica
detenerse a descubrir los cambios, visualizarse a través de las “ruinas” y lograr ver lo que hemos
arruinado. Es para Fornet (2014): “la posibilidad de ver como pensamos los cambios de la

época” y considerar dos perspectivas: las despedidas, es decir, las renuncias a las que se ha
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asistido y lo que se ha tenido que dejar atras, asi como las multiples pérdidas con las que se han
mediocrizado muchos asuntos vitales, en nombre del progreso. La cuestion radica en mantener
ese reflexionar acerca de lo que significa cada pérdida. Pensar la época permite analizar que cada
despedida significa perder una herencia para entender las ruinas que quedan, es decir, como se va
dejando atras lo que somos. Desde la perspectiva de los sustitutos, se requiere mirar que ellos
siempre van en detrimento de la dignidad humana porque invaden a manera de un
constrefiimiento de la conciencia. Todo esto, sugiere pensar que estamos en la época en que se
nos ofrece un mundo precisado lleno de dispositivos atractivos a los que la convivencia no
siempre puede resistirse los cuales sustituyen lo esencial: es la comunicacion interpersonal a
costa de la organizacion andnima en las empresas, las oficinas la vida urbana y hasta el ocio.

Tal como lo diria Braidotti (2020) se trata de empezar a pensar a partir de la
transversalidad, para salirnos de los pardmetros cognitivos determinados por normas de las
culturas y tradiciones nacionalistas y chauvinistas que sesgan el hecho de poder vivir en el mayor
namero de culturas posible.

Esta época nos obliga a pensar en todo. La tecnologia, aunque nos ha provisto de una
ventana al mundo junto a todos los aparatos de precision tecnolégica, también ha colonizado la
investigacion viva haciendo de la vida social una gigantesca maquinaria automatica que sacrifica
todo lo que no obedece a la l6gica de competitividad. La continua introduccion de dispositivos
en la vida cotidiana obliga a pensar como en la época actual se intenta por todos los horizontes,
sustituir el conocimiento vital, por un saber funcional y tecnicista que, por ser un saber rapido,
suple esa nueva necesidad construida de la inmediatez.

A ese ejercicio de pensar, se adhiere la pregunta acerca de como se nos piensa la época.

La cuestion, establece que hay una estructura dindmica, reflejada en un poder que no es
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analfabeta y que representa un dominio desde el cual se piensan grandes poderes. Asi entonces
seria como se explican muchos de los peligros actuales: los conflictos de las ideologias que se
manejan desde el mercado y la publicidad. Nuestra época es un tiempo de control sin
conmiseracion que estd provocado por sistemas de necesidades colonizadores de nuestra
sensibilidad. Es una época en la que facilmente se podria entrar en guerra, dadas las carencias
imaginarias a las que se nos esté arrojando continuamente y a la ruptura de las interacciones y de
los limites de convivencia.

Ahora, ¢qué hacer frente a la manera en que se nos piensa? La tarea consiste en acudir a
esa fuerza espiritual y perceptual de nuestro bios, que desde pedagogias del desencantamiento®?
puedan a través de ese olvido al que hace alusién Braidotti (2020), subvertir la arrogancia del
inconmovible positivismo que atrofio el papel del método haciéndolo esencialmente,
cuantitativo, descriptivo y experimental, obstruyendo el espacio para fundar el posible de
natalidad que encarna el aula universitaria. De lo que se trata, es de dar existencia a lo real para
impulsarlo, partiendo desde el pensar regresivo, es decir, en colocacion de poder volver hacia
atras y mirar continuamente lo que esta pensado antes de lo positivo. Esto indica, abandonar lo

positivo que abarca esa zona de seguridades para discernir entre lo positivo y lo real, porque a

%2 critica a la ensefianza en las universidades, donde predomina la informacion en lugar de la preocupacion
con la totalidad y la individualidad de cada ser humano. Sefiala, por el contrario, el valor de préacticas donde la
imaginacion se potencie, con la ilustracion de los libros infantiles, resaltando al mismo tiempo que "el nifio exige al
adulto una representacion clara y comprensible, pero no infantil, mucho menos aquello que el adulto concibe como

tal". Resalta el valor de los juegos que se dirigen a la pura intuicidn de la fantasia. Gadotti, M. (2003)
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mas positividad mayor unilateralidad y menor pluralidad. Es decir, el regreso a este pensar es
necesario parapoder realizar el ejercicio de cuestionar la unilateralidad de lo positivo.

La respuesta al interrogante acerca de qué es lo que podemos hacer, sefiala la necesidad
de no parar el permanente cuestionamiento de la heredad positivista®®, porque si bien es cierto
que la realidad no tiene sentido fuera de las representaciones teoricas, si se requiere comprender
que la configuracion teorica del sujeto cognoscente aprehende elementos esenciales del objeto,
imposibles de seguir linealmente por el sujeto cognoscente. Gonzalez (2017). Esta debe ser una
renuncia que declara no permanecer anclados a las diferentes formas desde las que estamos
siendo pensados, que no son mas que la continuidad de un enfoque que niega al ser humano
como portador de una visién histérica cambiante, integrado por multiples sistemas de relaciones
de la realidad. Este modo de conocimiento que da prioridad al descubrimiento de la l6gica real
del objeto, ha dejado un sujeto pasivo que obedece a los apetitos del cuerpo y se somete a la
manipulacion de todos los espacios cotidianos y bioldgicos, que alcanza hoy, hasta el santuario
de los genes. Morin (2006).

Se trata también de poder pensar en lo que dejo el hecho de poner fronteras entre las
disciplinas porque ello significo la fragmentacion del conocimiento y la decadencia de la

universidad como universum.

33 Entiéndase como el paradigma que hegemonizo el pensamiento cientifico, hegemonia que se apoy6 en su
efectividad para el avance de las ciencias naturales en un momento concreto de su desarrollo. A la luz de Gonzalez,
F. (2017) representarse la ciencia como algo puro es negar su caracter de proceso objetivo regulado por la
interaccion activa del hombre, portador de su condicion histérica, con un objeto igualmente histérico y cambiante,

integrado en multiples sistemas de relaciones de la realidad (p.234).
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Eminentemente la tarea de esta época, consiste en denunciar que el academicismo por
estar centrado en el eurocentrismo encarna una violencia epistemoldgica que le ha robado la
pluralidad denominativa a las cosas del mundo y con ello ha imposibilitado otras lecturas de esa
pluralidad como riqueza cognitiva clave para el conocimiento y como manera de participacion
activa viva. El anélisis de esas l0gicas que imperan en el espacio universitario, obliga el pensar
en sentido amplio y abre el espectro para el florecimiento de las realidades de esas
denominaciones ampliando el camino por el cual poder transitar para llegar a lo que nombran.

Asi mismo, es necesario comprender que el pensar también es una continua capacitacion,
por lo que es un constante recapacitar-se y ello no solo implica capacitarse de nuevo, sino una
permanente iniciacién con uno mismo y con los otros y a través de ellos. Es una especie de
reaprendizaje que incluye el doble sentido de capacitar y recapacitar. Este modo del pensar esta
atado al tiempo historico del sujeto, se relaciona con la posibilidad de pensar lo que se ha hecho
con los seres, como seres humanos. Entendida en un doble sentido, la recapacitacion del ser
humano consiste en plantear una alternativa antropoldgica que no solo cuestione al tipo de
humano generado por el sistema maquinico, sino también, actle en razén a la idea de pluralidad,
para que ésta no sea solo una perspectiva abstracta para el uso y el entretenimiento tedrico de
pocos, sino por el contrario, que pueda verse como una practica humana que debe encarnarse en
las personas para salir de ciertos analfabetismos y devolver la actividad filosofica a los simbolos,
porqgue ellos estan cargados de organizacion de la vida.

Por ultimo, el pensar complejo demanda ponderar la época para comprenderla y
cuestionarse respecto a esa mutacion antropoldgica del ser humano a la que estamos asistiendo.

En tal sentido, la inquietud debe indagar sobre ¢Qué caracter ha desarrollado nuestra

época con su edad? Y ¢por qué ha adquirido su edad ese caracter? porque estas son preguntas
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centrales y rectoras en el ejercicio de meditar sobre nuestra época; ademas de su discernimiento
depende el alcance que se pueda lograr como humanidad. Es mas, de su aclaracion depende
incluso la condicidon de posibilidad para referirnos al tiempo en que vivimos como a un tiempo
que es nuestro 0 no, como a un tiempo al que pertenecemos con pleno derecho o como un tiempo
cuyo curso central y caracter nos margina.

Ponderar estos tiempos, demanda un constante preguntarse, es una especie de voluntad al
cambio que hiere una biografia y es ella misma la que en su intento por sanar genera una
pregunta. Ponderar la época indica una especie de expansion de inquietudes que limiten las
fragmentaciones sociales dejadas por la idea de crear un mundo unificado en estructuras de
produccion y reproduccion de la vida; aspectos que generan grandes tensiones que deben ser
pensadas en la universidad como espacio, escenario y lugar para lo vivo.

Finalmente, la comprension de lo que significa el territorio de las racionalidades indica
que existe un movimiento articulador entre dos ambitos de dominio que hay que pensar: por un
lado, la dimensidn clasica de la racionalidad representada en una especie de embalsamamiento de
la universidad, que bajo la idea de protegerla por ser el recinto del pensamiento ha perpetuado
todas sus ideas centradas en la razén, convirtiéndola en un supremo codigo con el que se ha
catequizado su horizonte. Por el otro lado, la racionalidad contemporanea cuyos pasos esbozan
su conquista en la colocacion interrogadora en alerta, protege el espacio universitario en tanto,
permite reconstruir la discutibilidad necesaria para el ejercicio de la indagacion permanente.

Las dos grandes formas de la racionalidad: lo homogeneizador y lo complejo, no agotan
lo humano, sino que lo abren para ponerlo en la historia y continuar trabajando en el encargo de
esa hominizacion inconclusa que esta a expensas de la infinitud: lo hominido bajo su forma

técnica y bajo su forma espiritual abierta. Estar expuesto a la historia implica abrir sus ventanas
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para inscribirse en ella, es decir el producto sujeto, individuo y universidad, han de ser
nuevamente lanzados a la historia, aln mas en este tiempo de peligro y confusién por el que
estamos atravesando. Inscribirse en la historia tiene que ser un perseverante convocar a los
diferentes grupos humanos que pueblan el planeta para abrirse al entendimiento de que este
transitar no ha concluido, sino que se constituye en el permanente llamado del bios a encargarse
de la hominizacién, en tanto, es la posibilidad de comprender el mundo de vida de los tiempos de
un sujeto al que hoy en dia hay que leer bajo las gramaticas de lo ético y estético para establecer
la forja existencial/historica del si mismo durante las temporalidades abiertas y plurales de la

contemporaneidad que estan emergiendo dentro del &mbito universitario.
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Capitulo 111

Subjetividades emergentes y universidad

La vivencia en continua indagacion, es la fuerza que incita la pérdida del miedo a
abandonar las certezas y arma de perceptualidad viva y de coraje para iniciar el transito entre el
modo de escribir I6gico al estético. Su cualidad esencial trabaja con los riegos de la creacion y el
atrevimiento en la suma de relaciones con esos otros cercanos, dandole fuerza al presente, para a
partir de alli, comprenderse en armonia frente al pensamiento consumible masivamente y las
claves atrayentes de hegemonias representacionales y empcionales que impiden prepararse ante
la vida reldampago que estamos afrontando en nuestros tiempos. Como se cita en Ruperthuz, H.
(2017):

El hombre moderno vive en una “(...) aceleracion exigida de sus deseos (lo que)
aumentara su aprisionamiento y, que una vez realizada, sus reclamaciones marcaran el término
de su libertad, sus distracciones e independencia” por lo que los ayores niveles de
industrializacion y racionalizacidn del trabajo introdujeron un nuevo agente de control social: el
reloj, el que marcaba una nueva forma de produccion.

Este capitulo presenta un nucleo de discutibilidad viva ocurrido en y provocado por el aula
universitaria como espacio de la palabra y lugar de disquisicion, cuyo ejercicio dialdgico
permitio ir tomando contacto con el asunto del humanismo en relacion con la universidad y las
subjetividades emergentes. Los tdpicos y categorias expuestos al consenso, ampliaron la
comprension frente a la necesidad de cuestionamiento de los cambios que estan operando al
interior de la universidad, los que a la par con el fenémeno de la abundancia de informacién y las

tecnologias, fueron la inquietud fundadora de un tipo de conciencia para estar/entrar en alerta

[Escriba aqui]



ecobidsica, (diferente a la neuronal, o dependiente del cerebro sinaptico), donde se involucra la
vigilancia, el detenimiento o desaceleracion y el cuidado. Esta fuerza de interrogacion radical
junto a la necesidad de la actitud de alerta que excede el sentido de los muros, salones, imagenes,
escrituras, preguntas, es terreno fértil para el posible porque instaura la condicién de cursante
fundando el estar siendo constituido por el estado de inquietud en movimiento.

La metddica se constituye de tres nodos a partir de los cuales se forja la indagacion. Estos
tres dominios se articulan para fundar la escritura en clave epistémica: una figura formal de
imagenes de pensamiento, una imagen viva de las artes de la indagacion y una figura que
prospecta en volumen de desafio la prosecucion de la hominizacion y el educere en porvenir.

Las subjetividades emergentes como obras en curso de construccion de nuestros tiempos,
al estar situadas a lo largo de multiples fracturas (acceso a la tecnologia, flujos migratorios,
desplazamientos, disparidades econdmicas, violencia estructural, cambios climéticos) y
diferencias de poder, estan siendo afectadas por las condiciones de una época que deja a su
paso: un subjetivarse mercantilizador que interrumpe la propia emergencia subjetiva al estar
empapado del mundo material y de la idea de que lo que nos define es la venta de servicios y el
mercado laboral; asi mismo, un subjetivarse promulgado por la teoria cultural, econémica,
sociologica que encuadra al sujeto en una especie de boceto, para disipar lo subjetivo y lograr la
homogeneizacién; un subjetivarse ero-vital que batalla contra las imposiciones y trabaja con su
propia materia para recomponerse y reconfigurarse en cada instante de su ser ahi; otra forma que
toman las subjetividades emergentes se presenta como un subjetivarse original que sefiala lo que
viene, el aln, aqui se creuzan tres fuerzas potentes y potenciales: el educere (espacio educativo),
el territorio vivo para el subjetivarse (la universidad) y los conjuntos de tiempos que se juntan

(pasado, presente y futuro).
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Algunos estudios®* acerca de las subjetividades emergentes dan cuenta de la fuerza que
tiene la trama, lo inédito y lo emergente en las construcciones de sujeto y la configuracion
subjetiva de los estudiantes universitarios. Los acelerados procesos de cambio, las trayectorias
académicas y los contextos de aula/comunitario que confluyen en el espacio universitario, exigen
una constante afirmacién por cuanto se entrecruzan en el aprendizaje y el propio proceso de
formacion ciudadana.

Estas aproximaciones a las narrativas sobre como las subjetividades juveniles se expresan
permiten re-pensar la educacion superior a manera de lo que esta por-venir, y comprendiendo a
su vez, que la universidad al ser espacio en el que confluyen todas las fuerzas en su movimiento
constante, se constituye en un campo de densificacion moderna de la subjetividad que al estar
conformada por todo tipo de subjetividades se convierte en repotenciadora para trabajar desde lo
humano captura (estacionado), hacia lo humano como bioterritorio realizacién (actuacion
constante).

Aproximacion a la expectacion
La universidad entendida como complexus (entretejido, comprension de lo que esta tejido
junto) en bioterritorialidad, es lugar de afluencia en el que, por debajo de la decision consciente,

convergen todas las manifestaciones de lo vivo para interpelar por el sentido de pertenencia,

3 revision documental de estudios sobre subjetividades emergentes en educacion superior. Alvarez, G. & Vélez,
C.(2015). Escobar J. & Acosta, F. y otros (2015). Lazzaro, E. Hueso, L. Rocha, M. Salazar, M. Ortiz, G. Curadelli,

Y. Vercelli, B. Mora, E. Flores, G. y Riquelme, F. (2021).
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identidad y resguardo de lo humano. En este nodo de contexto, la universidad representa —en
sentido plural— los &mbitos para la interaccidn subjetivante en los cuales se construyen procesos
gue van a la par del conocimiento. La universidad se comprende a partir de tres formas de crisol:
como territorio textos-mundo de vida (auto); como espacio fundacional del conocimiento
constituyente del biosujetho autoboigrafidndose (bios) y como lugar donde se gesta la
comprension de lo vivo desde una Gestalt del Eu-mirar (graphos).

La categoria de crisol esté constituida de una intensidad vital diferenciadora compuesta
de la mediacion que es fuego vivo y que contiene tres rasgos: el primero, indica la toma de
distancia de lo que dejaron las reformas curriculares, pedagogicas, didacticas y evaluativas, por
cuanto, hace parte de una categoria perceptual que no se inscribe en el lenguaje técnico que
dichas reformas le significaron al ambito de la academia, tras los intentos de fusionar el
conocimiento. Como categoria perceptual, el crisol armoniza las cualidades hominidas para
perfeccionar el modo como se afrontan los desafios mayores de civilizacién, de conocimiento y
de sentido. Esta cuestion lleva a comprender la tension entre categoria intelectual y categoria
perceptual (esta Gltima categoria entendida como uso de la paciencia a través de la cual la
hominizacion realiza el deseo de conocer) que constituyen la educacion, a la vez que ofrece la
posibilidad de verla como diferente de los datos, la informacion, la enciclopedia o los algoritmos
y extiende el impulso a la busqueda de mas y mejor humanidad.

El segundo rasgo del crisol es la ubicacion, dado que como lugar de esta humanidad que
esta en riesgo actual por su policrisis, significa una oportunidad histérica de salir de estos
trances. Este escenario, a la vez que implica cierre, también simboliza oportunidad ya que el
transito indica prosecucién de la perspectiva de sentido. El crisol entendido también como fuego

interior, ayuda a percibir un doble sentido, tanto los emblemas industriales de la crisis de la
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humanidad en peligro, como los emblemas de la humanidad en oportunidad. Se trata de afrontar
el fuego interior de esa busqueda de sentido de la propia vida que se traduce en el impulso
civilizatorio y asi mismo confrontar la conducta con ese sentido en procura de no escapar a la
tarea concreta de la vida y volverla consciente antes que se mude hacia cualquier asomo
neurdtico.

El tercer rasgo perceptual es de raigambre estético por pertenecer al orden creador.
Cuando la categoria de crisol actda en un sujeto en su &mbito micro, meso y asociado con otros,
no se orienta hacia objetivos epistemologicos instrumentales ni utilitarios, sino estéticos para
proponer otras salidas al impasse de las ambivalencias y contradicciones. Como lo menciona
Braidotti, las nuevas generaciones que afirman un tipo constructivo de panhumanidad libre del
provincialismo de la mente y el sectarismo de las ideologias, la deshonestidad y el miedo, son la
expectacion de una universidad que no solo sea un lugar epistemoldgico de produccion del saber
cientifico, sino lugar del deseo de aprender a los fines de la mejora que proviene del
conocimiento y que sostiene nuestra subjetividad (2015. p. 23). El crisol es una dimensién
actuante por sus destinos estéticos, por lo que en la educacion representa un amplio territorio,
dado que contiene la necesidad de potenciar a la novedad de humanidad y forjar rostridad.

El &mbito de vida universitario como territorio-transito y oportunidad de textualidad, es
crisol fundacional bidsico, por cuanto, alude al deseo de potenciar que se constituye de
vitalidades sumadas y lugar por donde camina lo vivo, simboliza impulso y civilizacion en
sentido de ampliar espacialidades en movimiento en unién con la historia que esta habitando su
interior y sefiala la vida problematizandose constantemente en el continuo paso por los mundos
de la vida. La universidad como crisol dindmico en el que emergen diversas maneras de

relacionarse de los individuos y donde se estan reconstruyendo continuamente modos de
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interaccion, es la esfera de lo cambiante y gama de todas las formas, funciones y reproducciones,
conjugadas en posibilidad abierta a la elaboracion del bios con su esencial atributo del
movimiento y como conjunto de saltos y al mismo tiempo conjunto de prosecuciones. La
necesidad de comprender la universidad como un territorio de transito, radica en que se
constituye en el escenario mas propicio para el didlogo y espacio para decir la palabra el que se
funda el pensamiento critico, permitido a través de la vivencia y la discusion, producto de la
interaccion humana. La construccion y deconstruccion de las formas de relacion siempre se dan
en permanente tension intersubjetiva, que resulta significativa en la configuracion tanto
individual como social e institucional (\Vargas, 2006).

Contrariamente a lo que afirman las ideas que ponen al individuo como origen y punto de
Ilegada de las relaciones sociales, siempre se necesita de los otros y lo otro para reconocerse,
para afirmar la propia subjetividad. Dicho en otras palabras, la universidad es el territorio vivo
donde se salvaguarda la posibilidad del auto-reconocimiento y el auto-posicionamiento, en el
que se gesta el horizonte para el bios.

La universidad es territorio de esperanza entendida ésta como elemento clave en la
apertura del porvenir del ser humano que se extiende hacia los limites de lo que puede sery no es
todavia. La esperanza en cuanto disposicion antropoldgica que le abre al ser humano su
temporalidad al porvenir, es lugar de transitar de lo humano, ambitos del estar siendo, el espacio
de continuo cambio que comprende al ser humano no acabado y como un ser siendo, existiendo
en el mundo, con posibilidades y, por tanto, por ser todavia.

La universidad en tanto lugar educativo se concibe como crisol bidsico por donde transita
la vida problematizandose, contiene el deseo de potenciar el bios en continuo transito, significa

el horizonte de historicidad que a su vez indica el despliegue de la historicidad en perspectiva

141



civilizatoria més alla del impasse constitutivo de las barbaries y concentrada mas bien en la
responsabilidad por la civis, la polis y los ciudadanos. La mirada desde este horizonte
corresponde a una visién del mundo desde una perspectiva historiografica que no es
determinista, dado que indica un proceso que sigue una tendencia de humanizacién posible y no
garantizada, algo asi como el no-lugar, y por principio necesitada de la accion humana
civilizatoria. Simboliza eso que Bloch (2004) llama metafora del crepdsculo, en la que se recalca
la necesidad de abrir horizontes de esperanza frente a la politica de salvataje actual, para no
naufragar en una sociedad de consumo comercial o mediatico. El principio esperanza, trabaja en
relacion con el sujeto, los obstéaculos, el tiempo, los modos de la asociacién humana, la cultura 'y
representa el momento cumbre y la teoria de la vigilancia del pasado hominido-humano como
optimismo militante (lo que hemos sido) y vigilancia del porvenir humano-humano (lo que
habremos de ser, el ain bidsico temporal): el juego entre retrospectiva y perspectiva en pragma
vivo de la vida, esto es, en dimension de comprender el horizonte de historicidad en esperanza.
Ademas, este principio aborda la gran ensefianza del concepto de crepusculo, de civilizacion
como concepto de identidad de occidente junto al de barbarie por cuanto, en todo rasgo de
civilizacion esta presente la barbarie.

El creplsculo, en cuanto deseo de navegar en el territorio de lo nuevo y, por otro lado,
estar en vigilancia del peligro; insinta mirar hacia el pasado y el porvenir en compromiso
civilizatorio, pero también es el trance de los sujetos, de sus construcciones, de sus suefios de sus
creaciones y de comprender qué tiempos estamos atravesando, qué esta declinando delante de
nuestra mirada y que esta emergiendo.

El punto de partida es que la realidad humana no permanece inmovil, que cambia en tanto

existencia abierta que transita por el ain y no acaba. La existencia humana siempre tendra
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delante de si la posibilidad de permanecer o de echarse a andar, de temer o arriesgar, quiza hasta
se decida a recorrer caminos de utopia. Este horizonte, se presenta como el posible de
posicionamiento y de transcurrir a un estado de colocacion constante en el mundo, que da paso a
elaborarse como lugar vivo que se hace subjetividad a traves de cuerpo, intérprete de su propio
tiempo, lo que significa el alcance de un biotopoi, en tanto es un estar colocandose para lo vivo,
es decir, lo vivo no en sentido de la funcion de la especie sino como expresion de conexion
planetaria.

El significado de la universidad como crisol bidsico, muestra que es lugar para expansion
del bios en su necesidad de darle continuidad a la forja existencial/historica del si mismo. Esta
concepcion, contrasta con las ideas actuales, que producto de la herencia de la gran modernidad
centro-europea, parecen mostrar la universidad en direccion a tres puntos: como agencia de
comercializacion de saberes formalizados que se dedica a la mercaderia profesional, como
institucion tramitadora de patentes que formaliza, regulariza y sistematiza investigaciones
mayoritarias y como gran complejo arquitecténico, enquistado en las ciudades sin extender sus
limites.

De igual modo, la universidad como espacio para la construccion de conocimiento,
también es crisol fundacional gnoseoldgico. Representa el deseo de conocer espacialidades al
conjugarse la critica y creacion, autoridad y guia inaugural del “Dasein de conocer”, que
simboliza el estar ahi para darle fuerza al presente, se constituye en el viatico que conduce el
deseo y la voluntad de conocer en ritmo estético, clave para mover las fronteras del
conocimiento, la técnica y la apropiacion de las habilidades particulares de cada profesion, es
decir, lo educativo mas alla de estar en funcion de adquisiciones con fines académicos y de

profesionalizacion.
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La voluntad de conocer en ritmo estético de nuestra contemporaneidad, puede leerse en las
tonalidades que se descubren en la escritura social y humanista del siglo XX en la que aparece la
manera en que se funden la voluntad de conocer con semblanza estética y el trabajo de lo
humano, mirando de frente los procesos de desagregacion societal actuales y el asalto imparable
de la vanguardia tecnoldgica.

Es la universidad, en tanto ambito para formar una persona mas universal (multiversidad),
el escenario donde se ha de ser capaz de aproximar la vida desde la capacidad de pensar, antes de
que entre irreflexivamente a manejar los instrumentos de precision de una disciplina. En otras
palabras, es espacio de refugio donde los que llegan reflexionan del mundo antes de que éste los
devore. Esta es una mirada de la universidad que va mas alla de ser instrumento de produccion y
de la voluntad industrial, comercial y de trasmisién de catecismos, que reconoce la necesidad de
no solo avanzar en vigilancia del adelanto tedrico, sino en funcién de espacio que acoge los
procesos académicos y guia las acciones del quehacer profesional. Su sentido trascendente, ubica
la universidad como espacio-tiempo que protege la voz-palabra, lo que significa el lugar donde la
palabra se hace susurro, es decir, lenguaje. En la voz propia, hay un posible que permite plasmar
otras voces, esto entendido como ese murmullo que teje proximidad entre unos y otros porque
acude al eros vital compartido, lo que precisamente ha de irse fraguando en la universidad. La
construccién misma del conocimiento a voces, salvaguarda la escritura en la que esta presente el
bios del sujeto que se resiste a desaparecer, lo que se comprende en temporalidad distinta a la
accion escritural digital, en la cual no hay sujeto que se piensa y se escribe, sino sujeto de
consumo que emite respuestas cargadas de inmediatez.

Lazzarato (2006) y Steiner (2016) aluden a la palabra y su aroma, para indicar que en

ellas hay una especie de retorno ludico vivo, que pone a salvo de dos tensiones a todo sujeto que
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convoca la palabra: el brazo analdgico y el acoso digital al que se le hace frente. El poder de la
palabra indica que estamos siendo en tanto un dejar de ser, que de lo que se trataes de ir a la
consciencia profunda, sondearla y recuperar el valor para retornar y vigilar el vivir.

Las demandas actuales del quehacer universitario estdn enmarcadas en la adquisicion de
conocimiento, lo que ha gestado la idea de la educacién orientada en la obtencion de saberes y
técnicas, bajo la concepcidn peligrosa que algunos autores han descrito como un sentido de ser
persona solo si se logra adquirir determinado conocimiento, lo que ha conducido a cierta apatia
respecto al conocimiento desligado de postulados tedricos que resulten del saber cientifico,
cuyos efectos negativos intervienen en la sélida construccion del sentido individual y social. La
razon por la cual los legados que operan al interior de las universidades, aln se encuentran
situados en la tradicion educativa que da preferencia a un tipo de educacion que prioriza la
informacion sobre la formacion, la rentabilidad sobre la cobertura, el éxito individual sobre el
beneficio colectivo (Ruiz, 2007). Esta vision tiene su arraigo en la mirada que amputa la
comprension radial del acto educativo que despliega el potencial cognoscitivo amparado en la
capacidad para el quehacer técnico o profesional. El espacio educativo universitario es el Gnico
escenario creado para posibilitar ampliar el espectro de comprension de los aspectos de lo
humano vivo, en tanto se considera una parte esencial de la realizacién personal de todo ser
humano (Nussbaum, 2005).

Segun Santos (2009b), la globalizacion nos ha obligado a entender que la circulacion de
la informacion es solamente la base del conocimiento, y que esta informacion debe ser
transformada por los seres humanos, en lugares como la universidad, en una serie de modelos
cognitivos sistémicos de comprensidn fisica y espiritual de la ubicacion metafisica del ser

humano en el conjunto infinito que entendemos por cosmos. Una comprension de la universidad
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en sentido amplio consiste en sacarla del limitado espacio de accion curricular y ejercicio de
planes de curso, para situarla como territorio de vida y escenario en el cual se construyen
diversidad de relaciones determinantes en la construccion de conocimiento colectivo en
sociedad.

La universidad como crisol gnoseoldgico, indica posibilidad en dimension revolucionaria
que solo se cristaliza en el hecho de poder decir la palabra, accion con la que Freire (2005)
insiste porque los seres humanos se hacen en la palabra, en el trabajo y en la reflexion. Decir la
palabra indica el derecho de todos al encuentro con otros sujetos en sus posibilidades de
transformacion del mundo.

El didlogo es el encuentro de los Seres-Sociedades-Naciones, mediatizados por el mundo,
para pronunciarlo sin agotarse en una relacion yo-ta. Si al decir la palabra con que al pronunciar
el mundo los hombres y mujeres lo transforman, el dialogo se dispone como el camino mediante
el cual los sujetos ganan significacion en cuanto tales. Por esto, el dialogo es una exigencia
existencial que tiene lugar en la universidad como territorio para la critica y creacion. El didlogo
es en si un acto creador; la conquista implicita en él es la del mundo por los sujetos dialégicos,
no la del uno por el otro (Fernandez, 1999). Con esto hay que insistir en que la universidad es un
lugar privilegiado porque es el Unico espacio que facilita las relaciones entre conocimiento y
sujeto, es decir, la universidad como espacio para irse posicionando y fundarse un lugar en el
mundo, situando nuestro pensamiento en el mundo y comprendiendo el presente en movimiento
y en un permanente continuum que permita elaborar aquello que estamos dejando de ser y lo que
estamos en proceso de devenir. Estos dos niveles de conciencia, van a permitir abordar las
injusticias y violencia de nuestro tiempo para nutrirlas de nuevos sentidos y comprometerlas en

devenir. Es a través de la colocacion en el mundo, es decir, cuando fundamos un biotopoi
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gnoseoldgico, como nos situamos de manera tal que no nos estancamos en la critica de lo real,
sino que al situarnos de manera viva podemos hacer actualizaciones creativas de lo virtual y
direccionarlas hacia lo que estamos en proceso de convertirnos bajo el sentido renovador de
contencion en planetariedad y la toma de conciencia de nuestra comin vulnerabilidad.

Esta nucleacion gnoseoldgica tiene como horizonte, las relaciones entre el conocimiento
vivo y el sujeto, teniendo presente el entendimiento del conocimiento en dos &mbitos: aquello
que socialmente esta codificado y el conocimiento comprendido como emergencia, que produce
el estremecimiento del sujeto y lo protege de continuar convertido en deposito de codigos y
administrador de los repertorios de la racionalidad clasico-moderna de la ilustracion. La fuerte
tension entre lo codificado y lo emergente, conlleva la significacion subversiva que introduce el
sentido del conocimiento como lo que protege al sujeto de continuar convertido en el depdsito de
categorizaciones y administrador de archivos industriales de codificacion. Asi entonces, el sujeto
que transita por la universidad, debe ser una subjetividad en disposicion a contribuir con su
conocimiento universitario a la renovacion de las miradas —propia y de otros— en ese proceso
introspectivo por la vida. Al afirmar que la universidad es el lugar por donde se transita en union
comun con ese total, lo que se quiere resaltar es que es necesario empezar a comprender la
universidad como ese espacio para estarse situando en pensamiento critico y poder ejercitarse en
comprende el auge y la caida, la crisis y la regeneracion, la extincion y los saltos evolutivos. todo
eso en aras de pensar el presente y poder percibir qué es lo que vemos cuando vemos, y poder
sobrepasar las condiciones inmediatas que habitamos y poderlas trnasformar. Esto simboliza la
famosa frase Aristotélica de “una vida feliz es una vida de contemplacion” Araiza,J. (2009) en la
que hay un llamado a ser capaces de detenerse y examinar de manera continua todas las

acciones: la vida contemplativa en su bios thedrgtikos que indica el transito por el acto propio del
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intelecto que se mira. Esto, significando que la contemplacion es algo que se recompensa con el
mismo acto en si, que para este caso refiere el estar siendo en la universidad, que se traduce a la
configuracién subjetiva bajo la vigilancia consciente, posible en el espacio universitario en
cuanto territorio para lo gnoseoldgico vivo. Los topoi gnoseoldgicos renovadores hacen parte de
esa sismica que ubica al sujeto al interior de la universidad en relacién con el propio desafio de
conocimiento y lo instala en el mundo para elaborar su propio proyecto ético de lo que ha de ser
su vida.

La dimension fundacional gnoseoldgica, orienta el horizonte del educere hacia la
natalidad en su sentido de alimentar y guiar hacia afuera, por lo que representa la potencia
ecosofica ética y estética que deviene obra de arte, se constituye de las trayectorias éticas y
estéticas de las fuerzas de la individuacion y los individuos en tanto parte de significar tres
cuestiones fundamentales que acontecen en el contexto de la universidad —contexto, no
significando delimitacion sino horizonte: la natalidad semidtica y la natalidad simbdlica en modo
despertar, (sentido del zuhandenheit, y el vorhandenheit) y el enlace productor de los tres planos:
afecto — concepto — precepto.

Los tres asuntos se constituyen en el circuito indagador, que guia el horizonte del educar
como espacio de expectacion vital, puente productor y camino de trance civilizatorio: hablar de
natalidad indica el presente como un registro el pasado y también como un despliegue del futuro,
por lo que da un sentido al post y aparta del pensar en un después simple con el que se pueda
caer en cuenta de que no se puede seguir encriptados en las semanticas positivas, sino mantener
cierta vigilancia para observar las cercanias con las llamadas semanticas de solo estructura o

formas léxicas.
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Como lo menciona Durand (1968) en sus trabajos sobre la imaginacién simbdlica, los
lenguajes del simbolo no son lenguajes absolutos en el sentido de que son lenguajes que
sugieren, abren rutas y proponen caminos que van mas alla de estar inmersos en la época técnica
que reduce al simple recurso informativo, tecnoldgico y de consumo, en cambio permiten un
estado de posibilidad y de apertura, para pensar sin las restricciones impuestas por la
racionalidad moderna.

Las semanticas de la natalidad simbolica, haciendo alusion a la imaginacion simbdlica
con la hermenéutica simbdlica, en tanto el simbolismo en tiempos del signo que encarna una
I6gica simbolica donde los signos se encuentran coherentemente encadenados entre si con un
estatuto distinto al del tiempo y su aparicién en distintos tiempos y culturas, permiten poner de
relieve su existencia universal con apropiaciones y desarrollos locales lo que permite el
reconocimiento y la apertura hacia si mismo. Se trata de pensar la educacion como accion
renovadora y contexto en el que se habita temporariamente bajo el signo de la natalidad, en el
sentido de la accién educativa como poiesis del comienzo, o de cada comienzo, y como gesto de
amor para hacer mundo bajo una pedagogia de mundo, Barcena (2006) que funda el
acontecimiento del pensar. Esto, ilustra acerca del nacimiento de lo humano vivo, nacimiento en
sentido de formacion humana para la accion y la palabra, lo que implica relacion y encuentro a la
vez que es acciodn politica de apertura y cuidado de la pluralidad, porque de eso se trata la
educacion en tanto es el cuidado de lo bello para crear cultura, que se traduce en la necesidad de
abrazar cada mundo que viene cuidando en cada nacimiento humano esa posibilidad de apertura
al porvenir para proteger la libertad en pro de la transformacion de un mundo comun y plural,

que se renueva por obra de los nuevos y en esperanza de ellos (Guzman, 2007, pp. 256-258).
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El conocimiento permite nacer para elaborarnos como hombres y mujeres creadores. Se
asoma una doble dimension de la natalidad: la natalidad semidtica, indicando la entrada del
humano en los circuitos vivos de la interpretacion para que desde su si mismo se comprenda
como un enjambre potente de disquisiciones; la natalidad simbolica, en tanto es la fuerza que
excede de las simples percepciones por lo que es perceptora, entendiendo esto como paquetes de
sensaciones que se relacionan entre si y que se mantienen en aquel que las experimenta mas alla
de la breve sensacion, organizadora y creadora que impulsa la sismica en el sujeto para despertar
la necesidad vital de un ethos.

La pareja de conceptos de vorhandenheit entendido como ser a la vista y zunhanderheit,
en cuanto lo que se nos presenta a la mano, indican el circuito heideggeriano que se presenta
como voluntad de conocimiento, quiere significar el entendimiento de que el conocimiento
disciplinar, referido a los instrumentos y herramientas de cada disciplina tiene un contexto, una
situacion, una estructura, que se debe entender como poder ver las cosas mas alla de la 16gica, en
sentido transitorio que nos viene a la presencia no como las cosas en si, sino como ellas refieren
a otras y el modo como estamos comprendiéndolas para sacarlas del nivel en el que solo
representan la técnica. Se trata de poder mirar en perspectiva la profundidad, como esa
dimension que escasea en los tiempos pornograficos donde la palabra, despojada de toda erdtica,

deviene en informacién, consumo e intercambio de datos.

El tercer asunto indicador de un enlace virtuoso y protector se centra en tres planos de
comprension: afectos, perceptos y conceptos, siempre en estar dandose y a manera de bucle.
Como el conocimiento humano que hoy esta en circulacion, viene siendo reducido a la l6gica del

dato, ha dejado por fuera estos tres planos. Es decir, el conocimiento debe dejar de ser una
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bateria conceptual, medida por la autoridad de saberes parciales, disciplinares y mono-
linguisticos. Esto, en direccidn a que tenemos la obligacion ética de comprender las tres l6gicas
conjugadas como maneras renovadoras del conocer desde el afecto, desde el percepto y desde el
concepto, que se orientan segn Guattari y Deleuze (1985), hacia una ética del entendimiento y
hacia una mejor comunicacion entre los asociados de la especie. Para Guattari (2015), lo que
importa es la composicidn, el gesto, la voluntad; para €l la creatividad, no se agota en el
acontecimiento. Es decir, no se esta en el mundo, se deviene con el mundo, se deviene
contemplandolo por lo que todo es vision, devenir, en tanto se deviene universo. La légica del
dato imperante esta enmarcada en las competencias y objetivos, dado que estos neutralizan
sutilmente el conflicto y la comunicacion, cosa que no ocurre con las tres légicas porque no

Ilaman a la neutralidad ni a la negacion sino a fundar conocimiento en amplitud.

La universidad en cuanto lugar para la comprensién de lo vivo es crisol fundacional
semiohermenéutico, contiene el impulso y sefiala que es espacio para la produccién de sentido a
partir de la categoria nodal del deseo de comprender, deseo en tanto impulso vinculado con la
huella de lo bidsico y las eroticas de la vida desde la conjugacion sensible de las miradas en
volumen.

La brevedad del siglo XX sustentada en los incontables hechos ocurridos significa el
drama entre la brevedad del siglo y la densidad de los fendmenos que dentro de esa brevedad
ocurren y como al colocarlos nace un tipo de comprension que solo en lectura radial, puede
ayudar a la comprension mas alla de enlistar unos acontecimientos comprometiendo la

apreciacion un poco exigente y osada. Para Zizek (2007), la comprension de estos fenémenos del
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breve siglo XX no solo requiere esmero sino también exageracion, por lo que ésta es la apertura
de la comprension que deja de ser sindptica para convertirse en acontecimiento vivo.

El elemento del deseo, conservado en cada crisol fundacional, quiere expresar la
interaccion que liga en miradas en volumen, presente en la llamada “cualidad humana”
constitutiva de la educacion. Lo semio/hermenéutico como indicador de los signos y haz de
significaciones, hace énfasis en el permanente cuestionamiento y apertura a la interpretacion. Asi
mismo, el impulso en cada crisol se manifiesta como un permanente llamado interno y la
necesidad de sentido se traduce en recibir a los otros en tanto, potencia y juego de signos, pero
advirtiendo el riesgo de caer en la reduccion del otro cuando se lo comprende como un
condensado, mas no, como ese conjunto de signos enigmaticos en solidez que exigen ser mirados
en su potencia.

Esta categoria se expresa como lugar de comprension, que encuentra su esencia en el
ambito universitario, por cuanto, potencia las miradas en torno a las experiencias de lo vivo en 'y
desde el mundo bajo tres tensiones vitales en cercania con los principios del humanismo en el
ambito educativo universitario desde los conceptos de ciudadano en dimensidn etho/politica;
persona; y, por Ultimo, las perspectivas alrededor de la nocién individuo.

La seméantica hermenéutica del concepto de comprension, al que Gadamer (2000) le
asigna una fuerza particular al establecer un puente entre el comprender y la formacion, significa
la gramatica del comprender como concepto mas alla de lo ilustrado —no centrado en la
explicacion, herencia de la ilustracion— que permite una actitud diferenciadora entre lo que
significa el cerebro limitado del recibir, que alberga el conocimiento, al sujeto capaz de mirarse
en actitud bidsica con sentido estético-emergente y guiado por el sentido hermenéutico. El salto

hermenéutico sefialado por Gadamer implica poder ver la tension entre: razon légica que explica
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y racionalidad atenuada que comprende. Cuando se habla del sujeto que comprende, claramente
debe entenderse que es la referencia al sujeto estético con posibilidad de inscribirse en la intima
comprension de lo vivo en y desde el mundo. La comprension en tanto autocritica o necesidad de
someter a examen la verdad propia y como una forma de repensar las interpretaciones que se
hacen en nuestra actividad. El comprender que contribuye siempre a perfeccionar la conciencia
de la propia eficacia histdrica, por lo que la retrospectiva historica, permite reconocer aquellos
principios de la interpretacion que de hecho se han mostrado eficientes y hacia los que se recurre
para la comprension y permite la fusion de horizontes.

El pensar hermenéutico incluye la intencion de comprender, que necesariamente ocurre Si
se participa en lo dicho. La comprension siempre como apertura “es una comprension
participativa con el otro, porque el que cree que sabe todo no pregunta; se trata de que el que
pregunta deje en suspenso la verdad de su referencia y momentaneamente deje de lado la certeza
de lo que parecia comprensible” (Montes, 2013).

En el ambito semio/hermenéutico se acomoda el horizonte del formarse en el cual el
concepto de Formacion en el espacio universitario concierne a lo que en Gadamer (2000) se
conoce como: porvenir del hombre, por considerar al hombre como un ser en desarrollo, en
evolucion y en constante transformacion y en su sentido mas cercano el hombre en tanto,
concepto fundamental de las ciencias humanas, que trasciende lo racional y biolégico. La
formacion entendida como transformacidn propia de la esencia humana indica el devenir en tanto
significa el ir siendo y promueve una reorientacion sustancial del ser. En el humanismo el
concepto de formacion, indica evolucién en la educacion del hombre y toma sentido en relacion
con el devenir en tanto significa el paso de una a otra situacion del ser, significando posibilidad

de que nada desaparece, sino que se guarda. Esto indica la trasformacion del ser del sujeto a
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partir del conocimiento en su despliegue de la capacidad de ver, en tanto sensibilidad y expresion
abierta del espiritu; asi mismo, la transformacion del caracter significando la firmeza del ser para
sobreponerse a su propia condicion, ligada a todo aquello que es el sujeto en devenir. La
formacion se acompafia de la conciencia en el sentido de que siempre se estd en proceso de
sabernos no terminados. En nuestro medio, varios son los intelectuales de la educacion que
reconocen en la formacion la conversion (Humberto Quiceno , Rafael Campo y Mariluz
Restrepo) del hombre en sujeto; es decir, en autor de si mismo, a cada ser humano le corresponde
hacerse humano y, al lograrlo, continuar el proyecto de humanidad en el que esta inscrito
(Villegas, 2008).

No hay “formacién para”, sino un formandose en constante comprension. De ahi, que la
comprension es un aspecto propio de la formacién, lo que indica que para comprender-se hay
que encontrarse en la comprension comdn. La formacion como apropiacion de aquello para lo
cual se forma, coloca ante si la tension entre la apropiacion y apertura abriendo el posible
espiritual general, que se nutre de lo extrafio en el otro para hacerlo familiar.

En el crisol fundacional semio/hermenéutico se puede vislumbrar el horizonte del
formarse, Ilamado horizonte no letrado y horizonte ero-vital, indicando su dimension reflexiva
que se expresa en el ser de manera colateral a los otros, en el sentido de que no nos formamos
estrictamente en soledad sino siempre acompafiados.

En el nodo contextual, comprender la universidad como crisol donde se funde el impulso
de civilizacion, de conocimiento y necesidad de sentido, significa el posible que se tiene en
frente para indagar por el horizonte de historicidad, del educere y del formarse. La Gltima regién
de analisis es la de las expectaciones vitales, por cuanto, muestran la idea de humanidad del

porvenir, que resulta de dos movimientos de encuentro entre el texto y el lector y simboliza un
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ejercicio que transita por los planos recurrentes o emergentes: desde lo autobiografico particular
y como una didactica vital compartida en relacion con los tres crisoles. Esta ultima dimension,
insinda la recuperacién de una cierta forma de esperanza, que abre la existencia en el porvenir y
se vuelve tarea indispensable cuando la accion y el sentir se encuentran atrapados en el aqui 'y en
el ahora. Entendiendo la esperanza como disposicion antropoldgica que le abre al ser humano su
temporalidad al porvenir.

Para lograr profundizar en el si mismo, es necesario acudir a cuatro ars interrogadoras
que son atractores, en tanto sistemas complejos y dindmicos que poseen una capacidad
espontanea para organizarse, representan un conjunto de sefiales bio-semidticas que son signos
relacionados con la materia viva y con el ser humano vivo que se autobiografia. EI término
atractor referido a la conciencia inteligente humana y definido como la dimensién ero vital o
conjugacion entre las interrogaciones que involucran la voluntad tanto para desear comprender la
interrogacion como para asumir elaborarla. Estos atractores autobiograficos simbolizan un
camino para la conformacion de lo autobiogréafico vivo desde el que hay que preguntarse por
cuatro cuestiones fundamentales: quién estoy siendo; quién estoy siendo en tanto me puedo
llegar a reconocer como un dejar de ser constante; quién puedo llegar a ser en tanto que me auto-
reconozco como un destino en in-finitud y, por tltimo, cual habra de ser mi inscripcion-signo en
el mundo en tanto me configuro como territorio de no asimilacion.

El indicador tiempo como constituyente esencial de la pregunta por el quién estoy siendo
que esta originariamente abierto a si mismo, corresponde a lo que Miguel de Montaigne, el
Ilamado creador de la modernidad, sefial6 como la busqueda del lugar del humano en el mundo
encarna la cuestion acerca del sentido de ser que, aunque constantemente negada, se mantiene

omnipresente en cada persona y de ningun modo inoperante. El declive del gran movimiento
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humanista como experiencia profunda, significé el paso del furor resultante del humanismo hacia
el comienzo de la gran modernidad racional auténticamente renacentista. Esta cuestion suscito
gran preocupacion en los pensadores humanistas, por cuanto este movimiento cultural no podia
ser cuestionado en su promesa como senda a la igualdad o como una gran ilusion o un espejismo
que opacara la superioridad de lo humano. La ruptura causada por este asunto se vio reflejado en
el pensamiento de quienes fueron llamados humanistas con los pies en la tierra producto del
renacimiento racional, hecho conocido como la época del nacimiento de lo humano con la razén.
La pregunta por el quién estoy siendo, universaliza esos dos grandes rasgos de la época: sintoma-
razon y el sintoma-humanidad.

Frangois Chatelet, (1989) en Historia de las ideologias, afirma que las ideas del siglo
XVII contienen las del siglo V' y a su vez las del siglo XXI, con esto hay que indicar que el
esfuerzo hominido no es estrictamente repetitivo, sino que estamos siempre comenzando y que
en algun sentido llegamos a cierto destino, pero desde un durante como una conjugacion de
tiempos. La inquietud por el quién estoy siendo hace relacion al permanente individuandose,
pero también contiene el horizonte que lleva a la configuracion subjetiva. Es la repotenciacion
del sujeto y su giro y su prospectiva, se constituye en la potencia interpretante del sujeto en
relacion con su colocacién en el umbral de sus tiempos para recoger su pasado y a partir de alli
hacer el giro hacia adelante y anticipar su porvenir para configurarlo, no como realidad sino
como un rizoma interpretativo.

La necesidad de conocimiento, gesta el estar siendo en movimiento y agita el propio ser
por cuanto lo autobiografico siempre esta enunciando el ejercicio de permanente interrogacion.
Lo autobiogréafico vivo, entendido como una estética (lo estético en cuanto poder trabajar

libertades), o como acontecer segin se comprende en Nussbaum (2010), cuando refiere la
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educativa en términos de posibilidad para cultivar la capacidad de reflexion y pensamiento
critico y con ello la facultad de pensar idoneamente; natalidad desde la vision de Bércena, citado
en Bagadelli, P. (2011), donde se expresa que los hombres no son mortales sino que son
«natales» en tanto no vinieron al mundo para morir sino para estar permanentemente hacia
nuevos comienzos a través de la accion a semejanza del nacimiento por lo que para la autora es
el milagro que salva el mundo; y estar siendo en Heidegger que segin Lozano, (2004)

el Ser serd abordable si partimos del ser humano, unico ente que se pregunta por el Ser.

Todos los entes son, todas las cosas tienen ser, pero s6lo un grupo de entes, los seres

humanos, preguntamos por el Ser, y ello indica que tenemos una cierta precomprension

de él, una comprension confusa y poco clara, ya que preguntamos por el Ser sin que
acabemos de ver exactamente por lo que preguntamos, pero real, pues en caso contrario
no podriamos ni tan siquiera hacernos la pregunta. Nadie se imagina, por ejemplo, a un
caballo o a un &rbol preguntandose por el Ser.

La pregunta por el estar siendo tiene dos sefiales poderosas: necesidad de indagar por la
consistencia de lo autobiografico vivo en el espectro complejo del tiempo, en tanto, se refleja el
deseo de hacer un alineamiento de las cuatro estaciones y las etapas de la historia para
comprender uno de los misterios mas apasionantes del ser humano: el tiempo porque estamos
constituidos de éste mas alla de nuestro organismo, el tiempo es nuestro ADN, nuestra
consistencia celular, nuestro bien vital el agua y como hemos terminado rindiéndole culto a lo
corporal, estamos en deuda frente a la elaboracién de una sabiduria sobre el tiempo propio, pero
que esta en puro devenir en tanto es un asunto inherente a la estética autobiografica. Octavio Paz
en EI mono gramatico (1998) se pregunta por el tiempo del viaje propio y hace un llamado a

elaborar una sabiduria del tiempo, no como objeto sino como vivencia o constitucion radical de
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nuestra auténtica sangre. En el nacimiento del tiempo, llya Prigogine (2021) describe cuatro
maneras de entender el tiempo: tiempo como una linea 0 como medida del movimiento donde los
momentos que la componen pasan o transcurren; el tiempo como equivalente a la dinamica de
los sistemas fisicos; el intento de matematizar el «tiempo interno» de los sistemas dinamicos; y
el tiempo como creador o fuente de novedad que es productor que engendra la vida compleja 'y
multiple a la que pertenecemos. Este ultimo tiempo, considerado como impulso vital consiste en
una exigencia de creacion que debe ser elaboracion .

La clave de esta primera pregunta no esté estrictamente enmarcada en quién soy, sino en
el indagar por la sabiduria del tiempo y la consistencia en el tiempo como una constitucion
radical.

La segunda sefial esta relacionada con la estructura ontoldgica del Dasein que se indica
como el acontecimiento de existencia, que en la traduccidn aparece como ser-ahi, estar siendo de
Heidegger, (2001) enfrentado a los desafios que contiene la comprension de los dos verbos: el
sery el estar. Este autor fue testigo de las disquisiciones del siglo XX Ilamadas: linguisticas
estructurales y ontoldgicas abiertas, que fueron estudiadas en su analisis linguistico del sery
tiempo, donde aborda el asunto del ser y el estar. Estamos ante la gran trampa ser-estar en
tension, que al parecer incluye un deseo de anular la constitucion temporal del ser vivo en el
régimen donde solo importa una micro-particula del tiempo que solo es valida cuando se habla
de poder decir si he recibido, desconociéndose la dimension de lo que viene, del poder llegar a
ser el desde donde, reduciéndose a una simple operacion maquinica de recepcion. En el sentido
de recepcidn, lo que nos mueve es una especie de régimen en el que se pueda decir si he

recibido, es decir solo va a ser valido si hemos recibido, anulando el hemos vivido, con lo que a
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la par, también se anula el poder llegar a ser, el hemos sido o el desde dénde, es decir el durante,
se estaria reduciendo solo a la recepcion.

Estos aspectos referidos al tiempo, sefialan la necesidad de traspasar cierto limite desde
un tiempo equis hacia otro tipo de tiempo. Son dos sefiales que alli se manifiestan: la cuestion
tiempo es el indicador constituyente a ese conjunto del: quién-estoy-siendo, que se sale de lo
genealdgico de la sola descripcion del profesional o clasificacion acerca de rasgos de
particularidad, porque no se trata de descripcion sino de un movimiento espiritual hacia la
misteriosa figura del tiempo. La segunda sefial del Dasein, reconoce en su composicion que éste
a la vez que es planetario y trascendente y que no nos amarra de manera mezquina a la casa
terrestre, también tiene al lado la condicidn terrestre e inmanente. Asi mismo, hay que partir de
que nuestro lugar en el mundo no es un lugar encerrado y eso sugeriria la bondad de detenerse a
trabajar las libertades, porque esto mismo, indica que no es un condicionante, sino un espacio
que ofrece la posibilidad de abrir la mente a nuestro curso planetario de la existencia. Hay la
necesidad de comprender, que no somos solo de una region ni de un continente y que nuestro
existenciario pertenece a una planetariedad, es decir, tenemos una casa comun en la que hay que
aprender a ser, vivir, compartir, y comulgar como humanos del Planeta Tierra. No solamente ser
de una cultura sino también ser habitantes de la Tierra. Debemos dedicarnos no sélo a dominar
sino a acondicionar, mejorar, comprender. Debemos inscribir en nosotros la conciencia ecoldgica
y la conciencia civica terrenal. Morin.(1999). El Dasein es como el encuentro de un alguien que
se mira en el espejo y es reflejo, reflejador y enervador. Se trata, de hacer el pare y detenernos a
mirar al si mismo con uno y con otros, sin temerle a la mirada del si mismo sobre el si mismo,
donde la universidad se presenta como el cruce de territorios visuales, corporales, linguisticos

para el pensar-nos.
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La necesidad de comprensién de lo que significa la universidad actual, lleva la mirada
hacia el transitar por esos territorios vivos de encuentro, de raices vitales y oportunidad, en
medio de la religion de la virtualizacién y de la extrapolacion de los cuerpos, hablas, lenguajes,
gestos, cuyo fin Gltimo esta en direccion al atasco en los codigos cifrados universal y
globalmente clasificados.

El vinculo de la universidad con lo autobiografico, desarrolla la mirada o cruces vitales,
hacia lo que significa la universidad, en tanto espacio donde se fundan el percepto perdurable,
trascendente y sensible, tan descrito por Deleuze (2002) en el sentido de hacer rizoma, “ampliar
nuestro territorio por desterritorializacion, extender la linea de fuga” (Deleuze y Guattari, 2008,
p.9) y ensanchar la mirada hacia formas posibles de resistencia contra las sociedades de control.
Al concebir el espacio universitario como lugar de relaciones que se mantienen y contienen,
como territorio creador que se niega a desaparecer tras la pérdida del campus territorial se puede
establecer la clara diferencia con el concepto actual de universidad en tanto encriptada,
descriptiva y publicitaria en una época de idolatria al silogismo y a la virtualizacion que ha
acelerado todos los asuntos de la vida.

Santos, Boaventura de Sousa (2009a), enfatiza en la mismidad, en tanto, unicidad del ser
que incluye la mirada del si mismo con los otros y hacia los otros, donde la universidad se
constituye en el lugar fundacional de la igualdad de posibilidades.

La universidad consiste en el transito de los signos atenuado a una semiosis viva que no
anule el lenguaje creador, sino que lo proteja en cercania del valor de lo humano vivo. Esta
presente la cualidad existencial del tiempo por un lado y por el otro la delicada y poliscopica
mirada y comprension plural, signo del espejo en relacion con una pareja de asuntos: el

reconocimiento del si mismo y el posicionamiento del si mismo ambos en dimension de

160



equilibrio. La figura del espejo en vinculo con la necesidad de auto-eco-reconocimiento y la
necesidad de auto-eco-posicionamiento. Eco, indicando pertenencia y convivencia sensible
fundada en las interacciones, entendido en cuanto la necesidad de reconocer en donde estamos
situados, que no somos duefios ni administradores del planeta, como se intuye en el discurso
sobre la dignidad del hombre, donde Pico Della Mirandola (2004) convoca al hombre a
reflexionar acerca del poder consciente de su propia gloria con su capacidad intelectual y
espiritual de escoger como vivir. Sus novecientas tesis llamaron la atencion por su lenguaje
insubordinado en torno a los riesgos que lleva la libertad humana, dado que con ella se pone en
juego a si mismo.

La segunda inquietud relacionada con las expectaciones vitales corresponde a ¢quién
estoy siendo en tanto me reconozco como un dejar de ser constante? Este potente
cuestionamiento, presenta una primera sefial que tiene que ver con percibir, delinear, aprehender
y elaborar una cercania comprensiva con la tension entre bios y nekros que es en si, una
necesidad de dejar de ser constante, percibida en el si mismo que se esta auto-biografiando.
Estamos en el extremo uno u otro, quedando atrapados en cualquiera de esta tensidn siempre en
conjugacion, la sugerencia para lo autobiografico no es una armonia, sino lo que nos salva de
reconocernos como dejar de ser constante que nos libra de convertirnos en paradigma. Es mas
bien, la tension de conciencia de imperceptibilidad constante y perfecta. Dicha tension, se
produce entre bios o nekrds (el vaivén entre los horrores de la violencia y la destruccion pero
también de la transformacion de las pasiones negativas en praxis sostenibles) por razones de tipo
tecno-cultural, tecno-politico o de orden ideoldgico. No se trata de una armonia sino, de ser
capaces de un elevamiento de nuestra condicién de seres vivientes perceptuales, que transitan

desde esa comprensidon de la alianza bios o nekrés hacia una capacidad que no nos vuelva
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esclavos de los extremos o de la alianza. Esta mutua batalla entre bios y nekros, indica ser
capaces de levantarnos de alli para poder rendir tributo al desafio de la civilidad. Se trata en si,
de dejar de ser como constante comprension de lo que somos y estamos dejando de ser, en tanto
nos comprendemos como aposentos de bios y también de nekros.

Esto en términos de educacion del porvenir tendria que estar en la base de la ensefianza
de lo que viene o “ensefianza educativa” que segiin Morin (1999) se trata de encontrar
comprension de las afinidades de figuras de educabilidad del porvenir que, en la educacién de
tercer nivel, va mas all& de avanzar en conocimientos.

Una segunda sefial presente en el estar siendo en tanto me reconozco como dejar de ser
constante involucra la conciencia de la finitud, o el “olvidado asombro de estar vivos” del poema
Piedra de sol de Octavio Paz, relacionado con poder capturar la idea de la mesura en nuestro
sujeto vivo. Dejar de ser constantes, indica ser fieles a nuestra condicién de iguales y diferentes,
respecto al otro u otra que es proximo. Es una conjugacion sutil entre igualdad y diferencia, es el
abono para erigir la soberania que no es la libertad ni la independencia excedida, es autenticidad.
Eso que esta sociedad hipervirtualizada, viene sacrificando, lo que destruye el umbral de
soberania que reside en cada uno de nosotros y nos somete a fetiches, idolos de tipo cultural,
politico, ideoldgico, tecnoldgico. El dejar de ser constante, se trata de la conciencia plena de
emparentar con la igualdad y comprendernos en la diferencia en cada uno de nosotros, en cada
uno de nuestros proximos y al mismo tiempo, desemparentar la igualdad y la diferencia en cada
uno de nosotros. Estos dos primeros cuestionamientos conciernen al orden del
auto/eco/reconocimiento en el que la universidad como bioterritorio es determinante.

La tercera inquietud responde al ambito de las expectaciones vitales de un quien sujeto

Vivo, ésta se centra en: ¢quién puedo llegar a ser en tanto que me auto-reconozco como un
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destino en in-finitud?, es decir, abierto, donde el nlcleo corresponde al poder llegar a ser, que no
significa destino ya determinado, sino destino animado, encarnado y capitaneado situado en el
capital bio/existencial que es la persona que estd mas alla del nombre y todo lo que tiene que ver
con la identidad individualizante. Es el juego entre las propias itinerancias del ser siendo, se
comprende como la identificacion de cierta propiedad y la identidad singular dentro de una
multiplicidad, asi como el rango de pertenencia a lo que es existir como ser vivo, que es al
mismo tiempo acogedor y constrictor. EI nombre, por ejemplo, indica un cierto estatus fatalista
que estratifica y ubica en la sociedad, de manera que constrifie y sirve a las clasificaciones
universales de registros, codificaciones globales, pasaporte, etc. EI nombre tiene que ver con la
identidad individualizante dentro de una multiplicidad, indica cierta propiedad de identidad, en
tanto, establece categorias para administrar la bondad, la maldad, el buen destino o para reducir,
etiquetar se diria en psicologia, 0 como codigo de acceso, identificacion o algoritmo chip. El
destino, no en el sentido de fatalidad de algo determinado, consiste en aceptar que al estar
dotados de un nombre no se puede reducir la existencia, sino que por el contrario se tiene la
obligacion bio/existencial de pasar del auto-reconocerse al auto-posicionarse porque destino no
implica fatalidad sino potencia y potestad. Como la cadena de constrictores esta ligada a los
roles, las creencias, el cuerpo con érganos y limites, traza lo que podemos ser y llegar a ser que
determina el locus vital y funda el primer paso para el transito del reconocimiento al
posicionamiento en el mundo.

Esta tercera pregunta, inicia con la gran tension del auto/posicionamiento que indica
cémo me elaboro como un sujeto capaz de colocarme frente al propio si mismo, mas alla del
muro de ese destino que es una nocién eminentemente dramatica y estética, en el sentido de que

quien dirige su destino también puede modularlo. Es decir, el paso del podere a la potestas o
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paso de la posibilidad al micro, meso y macro acontecimiento. Indica una sutil obertura que
entusiasma para pasar de una sismica a una ritmica. Es algo asi como un llamado de vida que se
acepta y se adopta como obra de arte abierta.

La no verbalizacién del ain bidsico significa un entre, por lo que el auténtico tiempo
autobiografico es de orden vivo o tiempo posible, indica el tiempo como algo imperceptible, que
situamos en el tiempo legado y el que deseamos legarnos. No verbalizarlo, indica no nombrar el
tiempo autobiografico, sino poder encarnarlo o sentirlo y situarlo entre el cuerpo con 6rganos y
el cuerpo sin organos, presente como el devenir imperceptible que Braidotti nombra, cuando se
refiere a esta categoria de borde, que sitda el tiempo entre el cerebro sinéptico electrénico y el
cerebro cuerpo; entre el movimiento formal y el movimiento exoformal, de ahi que el devenir es
una conjugacion y un juego infinito entre esas microparticulas del tiempo que invitan al bios a no
quedarse atrapado en el ahi y en el ahora, sino entrar en tensién permanente.

La ultima interrogacidn que se constituye en el atractor de posicionamiento del nivel de las
expectaciones vitales ya no se pregunta sélo por el reconocimiento dado que demanda situarse
en un lugar para empezar a elaborar su colocacién en el mundo. Indagar acerca de ¢cual habra
de ser mi inscripcion-signo en el mundo en tanto me configuro como territorio de no-
asimilacion?, interpela por la forma como se ha de vivir la vida en el mundo en comprension de
un permanente situandose. Esto indica cierto tipo de gramaticas de la no-asimilacién, que
permiten huir de las coseduras formales destructoras de las signicas de ese ontos que ancla y
situa en el ensamble. Este tipo de gramatica- sefialética nos habla de mirar la multiplicidad de
signos sincronicos, sincronizados y diacrénicos para hacer una lectura interpretativa por niveles,
relatando y comprendiendo lo que une en el y al mundo. El ejercicio se emparenta con una

semidsis viva que indica el ya y lo impostergable de inscribirse, para disponerse a estar en el
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mundo en condicion de semiodlogos leyendo, interpretando y configurando sentido, frente al gran
desafio del permanente potenciar de la capacidad dindmica que tenemos. La gramatica
indicando, estilo y encuentro frente a la necesidad de soltar amarras, que es el posicionamiento.
Para poderse inscribir en el mundo, se necesitan ciertos enlaces que indagan por los
acercamientos entre la inquietud autobiografica y la lectura de los signos del mundo, lo que en
su mayoria se malogra porque, esa fuerza vital se debilita debido a la existencia de potentes
ataduras formales con las cosas del mundo. La inscripcién en el mundo, esté relacionada con la
madurez de entendimiento, ésta actia como mediadora entre el desgaste de invertir energia en la
batalla contra esas cadenas formales y el arte de despojarse de ellas y de todo tipo de
apegamientos para ganar serenidad, sensibilidad y humanidad. Las coseduras formales estan
vinculadas con la seguridad, tranquilidad y el estatus, que percibe cada persona de su si mismo,
lo vital es el poder asumir el riesgo a renunciar de manera consciente, comprendiendo que son
finalmente ataduras. El primer paso para el desligamiento es comprender la tension existencial
de la pregunta que ya no sélo indaga sino que invita a la coloca-accion, lo que sefiala el
desprenderse de todo tipo de posesiones ideoldgicas que apresan al si mismo bajo la creencia de
producir progreso creando distancias intimas en el si mismo para lograr aumentar el capital con
lo humano. La segunda tensién, indica que para poder devenir un si mismo némada y viajero se
tiene que estar acompafiado de un ethos fundamental, capaz de engranar el auto/conducirse
(direccion del propio si mismo hacia el mundo) con el co/conducirse (indicando las vecindades
con la alteridad). La meseta de elaboracién del ethos auténticamente humano, que aleja del
peligro de ser una obsesion egoista, consiste de cierta forma en escoger unas cuantas mesetas
para, en ellas y desde ellas sembrar la amistad con el ethos. Es decir, las proximidades siempre

se fundan en el viaje, durante el cual se comparte la compafiia en otros y con otros y lo otro, que
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son los que configuran el ethos y con ello lo social que adviene, en el sentido de la presencia que
se reconoce y funda al biosujetho en su expresion maxima de alteridad.

Inscribirse indicando, el emparentar con una semiosis viva, es un estar en el mundo en
condicion de semidlogo leyendo interpretando y configurando sentido, renovando el mundo, el
gran desafio frente al semeion mundo que no es estatico sino dinamico. De aqui que la
universidad es lugar donde se configuran los semidlogos del mundo en esa bio/territorialidad
propia y diferenciada del campus arquitectonico. Lo autobiogréafico vivo es una auténtica
estética porque ahi reside la posibilidad de trabajar libertades sobre la base de materiales
ductiles que no pueden ser clasificados homogéneamente en tanto aparecen bajo la
heterogeneidad emergente y constante. Lo autobiografico, no como una fisica simple,
compuesta por materiales de control y dominio de lo vivo que esta atiborrado de estructuras
mentales politicas que enajenan. Es una tension entre estética y fisica.

Hilatura y enlaces germinales

El nodo epistémico como categoria liminar comprende tres asuntos: humanismo,
subjetividad e individuaciéon y ambito universitario como conceptos estudiados a profundidad y
comprendidos de diferentes modos, que se entrecruzan desde un foco complejizador y por un
interés radial que se interroga por las subjetividades emergentes de la universidad actual.

Para comprender el nodo epistémico, hay que detenerse en la nucleacion perceptual
compuesta por las categorias: humanismo, individuacién/subjetividad y universidad. La
interrogacion radical que se pregunta por la configuracion de la subjetividad en tanto sujeto como
cuestion compleja en el espacio de la universidad, parte de comprender la gran crisis
epistemolodgica universal de la que somos producto, a la que occidente no es ajeno y desde la que

se han desprendido las demas crisis: politica, social, industria, tecnoldgica, de la civilizacion y de
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la especie misma, reconociendo en ésta la oportunidad para ampliar el angulo de miradas y
enfrentarla, acudiendo a la salida epistémica. Este tridente constituido por perceptos, evita el
peligro de la segmentacion en las relaciones que emergen entre la dimensidn sujeto y sus
horizontes educativos, dado que la nucleacidén no admite abordarlas separadamente porque
trabaja en perspectiva y retrospectiva desde territorialidades epistémicas, favoreciendo en el
sujeto de historicidad y existencia, situarse en posibilidad de un edicere que lo coloca del lado
de la diferencia y lo potencia en el encuentro con otros en cruces vitales que lo ponen en actitud
de firmeza para ampliar la propia existencia.

El nodo epistémico contiene un nucleo de cuestionamiento vital que se mueve con fuerza
diferenciadora para intuir la tension entre lo epistemologico y lo epistémico. Esta potencia
intuitiva favorece ponerse de lado de la diferencia a través de una episteme desde el presente.

En este sentido, lo epistemoldgico como la gran espada de Damocles representa para la
humanidad el peligro inminente de no poder encontrar sefiales que indiquen cémo se comprende
el problema de conocimiento de su si mismo, por no salirse de los encuadres tedricos absolutos.
La radical diferencia con la postura epistémica es que ésta, acude al lenguaje doblemente
articulado para representar la realidad y no quedarse atrapado en las conceptualizaciones que
acarrea la epistemologia racional clasica. Lo epistémico en tanto, episteme de la diferencia,
puede leer los matices de los horizontes en este caso: historicidad, formarse y educere
comprendiendo la manera como éstos se anclan en ese

En este sentido, lo epistemoldgico como la gran espada de Damocles representa para la
humanidad el peligro inminente de no poder encontrar sefiales que indiquen como se comprende
el problema de conocimiento de su si mismo, por no salirse de los encuadres tedricos absolutos.

La radical diferencia con la postura epistémica es que ésta, acude al lenguaje doblemente
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articulado para representar la realidad y no quedarse atrapado en las conceptualizaciones que
acarrea la epistemologia racional clasica. Lo epistémico en tanto, episteme de la diferencia,
puede leer los matices de los horizontes en este caso: historicidad, formarse y educere,
comprendiendo la manera como éstos se anclan en ese sujeto en constante engranaje, que se
nutre y asume en su lugar bios para comprenderse como un sujeto particular. En este sentido, lo
que ocurre es que, a través de esta episteme de la diferencia, se hace frente a todo lo que ha
dejado la industria global del anonimato y se cuestiona frente a si todo ese cimulo de asedios
aparecen operando de igual manera en todos los seres, o si por el contrario existe todavia ese
principio de esperanza al que se le debe apostar para hacer frente al desvanecimiento del si
mismao.

La nucleacion se constituye en una enunciacion epistémica que no es una prolongacion,
ni un antagonismo de lo epistemoldgico heredado, sino una manera de asomarse al terreno de la
diferencia con la cual poder desentrafiar el panorama epistemoldgico actual con ojos epistémicos,
que ubiquen al sujeto en una posicion acorde con estos tiempos y en consonancia con esos otros
que vienen haciendo frente atreviéndose a dar el salto, para lograr ponerse del lado de la
diferencia y proporcionar sefiales fuertes.

Trabajar desde esta nucleacion, permite ver los enlaces germinales en compromiso de
episteme. El adormecimiento de lo vivo, percibido en la historia de la humanidad, muestra el
pobre ofrecimiento que la sociedad moderna tiene para el ser humano, cuyo Unico camino abre la
entrada a ese sistema industrial del no ser y la permanencia como un sujeto anénimo reducido a
una existencia con un aparente sentido.

La larga noche que representaron los doscientos afios de modernidad, sefiala tragedia y

drama en lo humano, pero también simboliza la transicién por el creplsculo y advenimiento del
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amanecer en tanto es posibilidad de recibir el presente y darse a la vivencia plena de la
conciencia que permite la experiencia de hallarse en relaciones de coexistencia con los otros,
semejantes y no semejantes. A partir de esa decision de recibir el presente, la conciencia fisica
recurre a la memoria intima que tiene el conocimiento para comprender el como y darle sentido a
partir de la actitud para aprender y desaprender de la vida.

El presente entendido como “la oscuridad del instante vivido”. Bloch (2004) admite que
esa oscuridad es la posibilidad de operar, ejercer con fuerza la resistencia, subvertir el orden de
lo real de acuerdo con lo posible que todavia-no-es, y que puede ser en el futuro.

El compromiso humano que nos pertenece es el cuidado del pensamiento y para ello es
indispensable hacer conciencia de esto, partiendo de la comprension de la existencia profunda
que hay dentro de cada uno, porque ello incide a favor o en contra, y de lo que se trata es de salir
del limite del cuerpo y experienciar los sentidos para permitir hacer conciencia y comprender que
el constante despojarse de aprendizajes, es conocimiento silencioso y éste produce cambios en la
percepcién de tal manera que organiza la existencia humana, siempre elaborando nuevo
conocimiento en actitud de caminar hacia adentro en unicidad para descifrar c6digos de cuidado
de las relaciones con todos los seres y bajo la decision de agruparse con otros.

La fuerte tension del nucleo epistémico se concentra en el tridente perceptual que
corresponde a la dimensién sujeto, situada de manera transversal ya no paradigmatica ni
sintagmatica sino como a manera de las nuevas formas de comunicacion entre los sujetos,
maneras no organicas, ni verticales sino desde una relacién con la dimension histoérica viva del
sujeto.

La pregunta por el lugar del sujeto orienta cada uno de los horizontes (historicidad,

educere y del formarse) a dar cuenta del devenir de lo educable. En el fondo, el nicleo
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imperdible es la pregunta por la educacién universitaria, la que en correspondencia con el
espacio de los horizontes, se considera como el ambito posible para la sismica —cualidad
relacionada con la osadia de lo humano vivo, en resistencia a ser ignorado por el propio si
mismo— Yy espacio donde confluyen las fuerzas integradoras de la potencia necesaria para no
permanecer inmadviles ante el peligro de los tentculos del anonimato y hacer frente a ellos,
través de la interaccion con los otros y bajo la comprension del sujeto en posibilidad de
transversalidad con sus maltiples ejes.

La dimension historica viva del sujeto, que tiene correspondencia con el horizonte de
historicidad que se pregunta por el llegar a ser un lugar singular en el mundo, se sitlia a partir de
dos perspectivas: el lugar singular y el que se ha de ser. Este nucleo de problematizacion,
advierte la relacion entre la subjetividad y la perspectiva del educere, que ocurre al interior de la
universidad con toda su dynamis histérica. La acogida que la universidad hace a los sujetos vivos
que deciden pasar por alli, puede negar o confrontar esa busqueda del llegar a ser el que se ha de
ser y reducirla o subjetivarla. En ese movimiento de confrontacion seria que se produce en el
campus de la universidad a raiz de la llegada de esos sujetos que estan en la busqueda de sefiales
0 perspectivas, es que se produce la posibilidad de abordar epistémicamente las relaciones
multivalentes y polivalentes entre la dimension sujeto y el educere. La dimensién sujeto, vista en
dos sentidos: sujeto como cuestion compleja, cuestion en el sentido de constituirse en un asunto
en permanente evolucién y sujeto como ensamble entre historicidad y existencia. En este sentido,
el sujeto vivo que decide ir a la universidad se abre paso a un posible en el que se confronta con
la interrogacion fuerte de que no lo hace porque quiere ilustrarse o elogiar la historia acumulada,

sino porque quiere forjar su propia historicidad y enrumbarse hacia una existencia para ampliarla
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y cruzarla con la de otros y otras. Ahora, no necesariamente con llegar a la universidad se
asegura la interrogacion vital, solo ocurre que ha llegado su tiempo.

El corazdn epistémico del tridente, radica en poder comprender los enlaces entre: la
perspectiva civilizatoria resultado de la friccion historica detras del concepto de humanismo en
relacion con el posible horizonte de historicidad; el magma tiempo presente como complejidad
constituida de diferencias y repeticiones, asi como de agregaciones y desagregaciones, influyente
en la configuracion de la dimension sujeto que trabaja desde la ontologia fractal,*>del horizonte
del formarse en sus vecindades y proximidades del devenir persona; y el horizonte del educere
como oportunidad ético — estética, entendida en el sentido de que puede asfixiar o salvar la
necesidad de humanidad en su dimensidn/potencia ecosophica del Educere, y la estrecha
relacion con el ser individuo en el ambito de una multiversidad por venir. La via de sintonia que
entrelaza las tres anteriores dimensiones en horizontes sociales de esperanza en movimiento de
interrogacion radical es la episteme creadora representada en constante provocacion y traducida

en el desafio de humanidad en tanto apuesta y oportunidad frente a los tiempos desagregados.

3 comprendida desde Mandelbrot (1997) como esa dimensidn que cambia incesantemente y que excede los
canones logicos de enmascaramiento de lo real; designa lo real —real no estrictamente como una solidez sino como
vaivén de irregularidades, que simbolizan una forma de complejidad en la que el orden y el caos conviven
perfectamente. El autor sugiere, que la experiencia de la humanidad se repite indefinidamente siempre a distintas
escalas y en dimensiones mas pequefias por lo que al ser aplicado este concepto en términos de la significancia de la
humanidad, revela una necesidad apremiante de comprender que la realidad no es lineal ni estatica. Esto representa
la vasta amplitud de la escala social, en la que el individuo se pierde indefenso en la insignificancia, si no esta lo

suficientemente fuerte y formado para hacerle frente.
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En el nodo epistémico, los tres horizontes preguntan por el lugar singular. Poder
acercarse al lugar singular, prepara el advenimiento del horizonte de historicidad, situado en
medio de un presente que es, tiempo de fuga, desconcierto, desagregacion, carente de halo de
esperanza, en tanto poco aporta para salirse del lugar comun y llegar a ser un lugar singular en el
mundo. Este asunto, indica la necesaria toma de distancia por lo que hay la necesidad de
observar el humanismo en su anti y post, cuya consecuencia ha de significar poder diferenciarse
de la idolatria del ego y lograr situarse singularmente en vinculo con una dialdgica de la
provocacion ecosophica, que entiende al hombre como parte de una biosfera en equilibrio
armoénico, compuesto por las multiples facetas productoras de subjetividad. Esta dimension de la
provocacion ecosofica, claramente se constituye en una gramatica de apertura en tanto se aleja de
las discusiones dialécticas, industriales y resolutivas del miedo y por el contrario compromete la
dimension inteligente de la episteme, en cuanto lo contradictorio, lo excedente y lo
complementario. Es decir, hay la necesidad de salirse de las sintesis estructurales que proponen
las epistemologias I6gicas, para mirar a partir de lo inagotable y trabajar las gramaticas
dialdgicas que reclaman la humildad epistemoldgica y abren a pensar las epistemes en dimensién
voluminica.

La tension radica en esa necesidad de conciencia a la que Zemelman (2007) en EI angel
de la historia, hacia referencia respecto a pensar sobre las categorias transferidas desde los
centros de pensamiento europeo, enquistadas en las mentalidades y en las espacialidades de
conocimiento latinoamericano sobre todo en las Ciencias Sociales desde los afios cuarenta,
porgue han sido éstas las que no han dejado anticiparse al horizonte. En esta direccién, el valor
de la contradiccion se mide por el papel en la construccién de la voluntad de conocimiento que

indica el despliegue vivo del sujeto, el valor es el choque provocado frente a lo evidente y lo
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obvio en oposicién al cartesianismo logico-aritmético, algoritmico. Lo complementario, tiene
que ver a la vez con aspectos excedentes de lo real, que no siempre aparecen visibles y es dificil
que la razon logica los detecte ya que no tienen siluetas explicitas y no suelen presentarse bajo
ropajes evidentes, por el contrario tienden a camuflarse y permanecer ahi por lo que no se debe
dejar de leer. Lo excedente, que aparentemente se ve como lo que sobra y debe desecharse, no se
percibe que esos gérmenes de realidad deben ponerse en estudio. Esa mirada en conciencia que
abarca un pensar en complejidad, debe interrogar desde multiples &ngulos porque los ambitos de
la vida estan relacionados con la complejidad existencial y vivencial, y estos a su vez, se deben
trabajar con dialégicas de la apertura en las que el conocimiento debe salir de las concepciones
mercantiles globales, -que no solo incluye al ser humano sino que se ha extendido a otros
organismos vivos-, para concebirse como donacion y entrega.

El llegar a ser un lugar singular en el mundo, demanda lo histérico y enfrenta la tension
entre el nacer como acontecimiento somatico y el nacer como acontecimiento de humanidad,
hecho que interviene en la manera en que se fundan las estilisticas de una personalidad. La
tensidn entre lo singular y plural, tiene su centro en el encanto egolatrico del nivel singular o
fundarse desde la sabiduria ecoséfica que abre la comprension en torno a una natalidad
permanente a partir de la pluralidad y el contacto con los otros, lo que sefiala la oportunidad
abierta de ese humanismo que significa un posible pos/tedrico plural de la humanidad.

Hay cierta inquietud por comprender por qué el humanismo con todos sus principios no
dio los resultados esperados en la educacién y como esto fue el desencadenante del surgimiento
de lo anti y lo post, en respuesta a la degradacion histérica y debilitamiento de ese humanismo
notable que fue perdiendo su fuerza a pesar de tener tantos defensores. Asi mismo, queda la

pregunta por la funcién de las asignaturas humanisticas presentes en los curriculos universitarios
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y su coherencia con las necesidades de la universidad a sabiendas de haber puesto toda esperanza
en esto, porque resultaba prometedor mas aun si desde el siglo XVI11 'y X1X se funda el curriculo
humanite, cuando los ilustrados europeos se dieron a la tarea de poner en el centro a la
“humanitas racionale”, construyendo el curriculo humano que significo los ciento cincuenta
afios de éxito en la posicion de primera fuerza en el ambito de la educacion. La gran oportunidad
de trascendencia del humanismo fue perdiendo su estatus tras el gran trance histérico declarado
por Auschwitz, que desemboco en el fracaso del curriculo humanista y el hundimiento de lo
humano. La pregunta final, se orienta hacia la necesidad de reconciliar los viejos paradigmas de
los que son devotas las universidades y con los que se mantienen atrapadas en las categorias
epistemoldgicas, con lo nuevo que le orienta como salir de ese socavon histérico y pensar en
algo diferente para poder hacer eco y llegar a los lectores de lo humano. La importancia de la
universidad radica en que es posibilidad para poder sentir la tentacién a una navegacion en
compafiia del cerebro de la divergencia, del deslucimiento y del volumen que es modo de pensar
diferente de la literalidad del texto y de las proposiciones ancladas al sujeto.

El tercer asunto que generd la inquietud por el humanismo ocurre ante la degradacion
sufrida por las ciencias humanas que por no responder a lo que se esperaba, generd el auge de las
ciencias positivas y la explicacion del mundo a través de éstas, como reivindicacién y blasqueda
de nuevos horizontes que dieran respuesta al fracaso del humanismo ante la tragedia producida
en Auschwitz. En tal sentido, la pregunta gira en torno al hecho de si hubo o no, un proceso de
reconciliacién historica que haya dado respuesta a lo que hay después del hundimiento del
curriculo humano. Braidotti (2020) indaga por estas cuestiones y se pregunta por ese

desmoronamiento del curriculum humanite, aludiendo que podriamos estar en negociacion de un
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nuevo ensamble y que estamos pasando a un tiempo nuevo y diferente para plantear una
educacion centrada en los aspectos humanos.

Cuando se comprende el juego entre lo singular que deviene pluralidad y lo plural que
eleva lo singular mas alla de lo egolatrico del individualismo posesivo, se produce la emergencia
de fuerzas que se concentran en el nucleo de la subjetividad y la individuacion favorecedoras de
espacios de apertura en los que se configuran roles y codificaciones sociales del espacio que
configura el horizonte del formarse. Este horizonte que, respetando el pasado, se aleja de las
metodologias de la competencia, los logros y los datos que reducen al educando a una cifra, se
remite al aula del porvenir cuya esencia trabaja con las ontologias fractales donde se privilegia la
busqueda de los matices de los estilos de los educables para no llegar a ellos con un pobre
ofrecimiento de formulas de homogenizacion donde lo educativo excluye a otros y no abre el
espacio de acogida en pluralidad.

El horizonte del formarse es una ontologia fractal que estad acompafiada de la complejidad
del magma tiempo donde juegan su papel las diferencias, repeticiones, agregaciones y
desagregaciones cuyo sentido se encuentra en las vecindades y proximidades desde/entre
personas. En el nivel letrado, este horizonte esta marcado en todo lo que denota lo ilustrado que
tiene que ver con las rutas intelectuales, construidas desde la Paideia a partir de las figuras del
maestro y el discipulo, del alexio (aléxein) y la disputatio y mas adelante la figura de las
dialécticas.

El horizonte del formarse sefiala lo educativo como oportunidad para encontrar lo
singular a partir de un continuo colocarse o biotopoi en el mundo, entendiéndose éste, como
lugar vivo de un quién, que se corresponde con el lugar particular alcanzable, hacedero solo a

través del cuidado de lo plural que se encuentra en las interacciones con los otros. Este horizonte
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del formarse en los tiempos presentes demanda la afioranza conservadora del tiempo ontoldgico
fundamental y la comprensién de que ya no son tiempos de pedagogias, ni didacticas ni
curricularidades, sino de ontologias existenciales, limite o fractales que deben dar seguranzas. En
este horizonte debe haber un constante preguntarse por los roles de codificacion social que
configuran las estilisticas de la personalidad.

Por Gltimo, el horizonte del educere, involucra el atreverse a comprender el colapso de lo
educativo y lograr ver que lo realmente manifiesto alli es una multiversidad, en la que se aprecia
la fuerza favorecedora de la contencion que hace un otro posible en esa educacion que abraza la
vida y se piensa en futuro como forma de alejar las actitudes de posicion unitaria. Asi, la
educacién no solo en términos de potenciar lo singular para separarse de lo comin, sino a
manera de reconocimiento y posicionamiento en correspondencia con esos otros con y por los
que se funda lo plural en solidaridad y responsabilidad intergeneracional.

Cuando se indaga, por educere del porvenir, hay la necesidad de comprender el llegar a
ser en relacion con el que se ha de ser, esto representa los campos de trabajo en apertura
temporal e historica que reanime a pensar de nuevo y mas a fondo los modos de ser del
biosujetho para abrir y expandir su mundo en tierra y hacer confrontacion con el presente.

Este educere del porvenir se mantiene bajo tres grandes tensiones que deben considerarse
para ampliar el &ngulo de miradas que conducen a dos caminos posibles: el ético/estético, que va
por el lado de las gramaticas de la creacion constante, donde estan el gozo y el deseo vivos
desde un ethos sostenido y en busqueda constante de conquistas y otro fabril que entiende la vida
como el poder ser para lo industrioso.

Las tres tensiones sefialan las pistas para ensanchar el foco y comprender el llegar a ser el

que se ha de ser, fuera de las cifras y el engranaje: la heteronomia/autonomia, el amo/esclavo y

176



lo apolineo y dionisiaco. La heteronomia y autonomia en relacion con el capitaneo de la propia
vida, enfrentando la fuerza constrictora de lo heteronomo en sacrificio de la autonomia, que
trastoca el llegar a ser. Consiste en el modo con el que cada quien se enfrenta a la tension de su
propia vida, sin llegar al extremo de oponerse a lo que le demanda su si mismo, sino de
establecer un equilibrio entre lo heterondmico y lo autonémico para no convertirlo en una
batalla.

La universidad del presente y quienes en ella habitan en transito, son subjetividades que
deben estarse encaminando hacia un continum, en el que la universidad tiene que ser
comprendida como bioterritorio. Esta comprensién debe estar comprometida con una
inteligencia voluminica responsable del movimiento de los sujetos, no de forma plana, ni
terrestre o de campus, sino en el sentido del espacio como volumen més all& de las definiciones y
clasificaciones de las l6gicas acumulativas, es decir una universidad como nodo planetario.
Braidotti (2020) presenta dos caracteristicas claves de la universidad del porvenir vista como
apertura y como complejidad epistémica: la multiversidad y la panhumanidad las cuales deben
comprenderse junto a la necesidad de reconstruir el concepto de unicidad en la universidad
totalizante del presente, para ampliar la posibilidad del paso hacia el percepto del unos contenida
en lo multiverso, dialogo necesario para ver las pistas de la multiversidad y poder introducir esta
vision contemporanea en la universidad de hoy, cuidando de no dejarnos absorber por la web, el
bit data y la nube.

Episteme poiesica

Las categorias de limite y de umbral son una pareja de perceptos que integran las

estéticas geodésicas de/en porvenir por lo que se mueven por los espacios de la inteligencia

hominida en, entre y desde los tiempos concéntricos/conjugados y desagregados fractales, como

177



por la pulsion poiésica bidtica que es fuerza viva de creacion. Estas dos categorias centrales en la
gnoseologia de Zemelman (2010), avalan el pensar en direccion a la movilizacién como persona
que elabora un angulo de atrevimiento para presentarlo a través de una enunciacién: situar el
transito del estado hominido de supervivientes y la humanidad —en— acontecer y advenimiento,
indica el paso del nodo eco-critico al nodo poiésico.

La singularidad del encuentro en la universidad como territorio y espacio de oportunidad
historica para configurarse, en despliegue y reconocimiento de la vida, la convierte en el Gnico
lugar donde es el si mismo individuo del cddigo situado en el umbral de partida de su llegar a ser
sujeto en oportunidad de encuentro con el si mismo de los otros en convivencia. Significa el
cruce de los si mismos, de los mundos de vida que por el cruce empiezan a nombrarse y ahi
emerge el concepto de despliegue, que no sélo es la identificacion sino, sobre todo despliegue de
la cualidad ética y estética, social, cultural y politica del mundo de la vida.

Es en ese espacio multiverso, donde se va tejiendo una praxis de comunicacion y elaborando
una obra de escritura territorio y tiempo de lo nuevo que ayuda a producir esa conexion entre
lenguaje y escritura como posibilidad histérica de comunicacion. Se trata de como nos
enlazamos con las dos esferas: el lenguaje como expresidn auténtica de transito entre lo
hominido y lo humano y la escritura como viatico para no desistir y no cerrar la escena. Esto
significa la entrada a esa multiversidad: es mediadora entre el desafio y la necesidad, es la
manifestacion de la sabiduria autobiografica. Ese desafio es eco-geo-ero-socio, en el cual eco es
construccién mesurada (no como manera de superar la de otros), en tanto significa la plena
conciencia de nuestros limites y consiste en comprender mi sabiduria autobiografica para poder
colocarme en dimensién de entendimiento con esos quiénes/cuantos/dénde en serenidad y

delicadeza. El percepto eco invita a confiar en la capacidad de nuestra especie para encontrar
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salidas colectivas optimistas y no resignarnos. Geo contiene las sefiales explicitas e implicitas de
la inmanencia terrestre de nuestra subjetividad, tiene que ver con la posicidn de nacer en la tierra,
pero bajo la condicion terrena de nuestra natalidad; pero significando la potencia para
complejizar horizontal y cercanamente nuestro bios, indica expansion del ciclo vital. Y socio,
refiriendo al principio socius al que Braidotti se refiere como “pueblo ausente” que sugiere el
transito de una sociedad caricatura hacia una socialidad presagio, indica un transito desde la
sociedad deformacion a la socialidad textura del adn. Es en si, la toma de distancia del codigo
homogeneizador.

Este nodo incluye todas aquellas poéticas para la vida, se compone del ethos ecosophico
para el educere y de esos lenguajes inéditos con los cuales cada quien pueda extenderse hacia
otros y su proximidad. Engloba la dimensidn poderosa de la escritura que es estética y
comprende la interrogacion radical y estado del arte ecocritico. Significa lo humano como
acontecer que observa su propia imagen en spectrum desde la comprension de ese estar en el
mundo bajo los signos-tiempos de la mundaneidad. El nodo de la episteme poiesica se constituye
en el espacio de las itinerancias y desafios desde los mundos de vida/tiempos, hacia el
mundo/tierra/territorialidades del bio-sub-jectum, el paso incluye moverse desde las globalisticas
totalizantes que indican apertura y clausura dado que se centran en educatividades del presente
como absoluto, hacia las perspectivisticas de lo singular que permiten pensarse siempre en
apertura desde un eco-bio-educere en presente biosico de historicidad y desde la perspectiva del
educando-se en posible de civilizacion.

La accion consiste en una semiosis expandida en el mundo, a partir de la conjugacion
entre un semeion bidsico y semeion mundo de los significantes de potenciacion: humanidad en

perspectiva de civilizacion e historicidad en perspectiva estética. La provocacion ética
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contemporanea compuesta por la ética de la existencia y la estética de la coexistencia que indaga
acerca de cual es el atrevimiento al que debo hacer frente y cual es la consistencia de mi poiesis,
plantea también la necesidad de comprender y superar el impasse hominido y caracterizar como
bioestética la itinerancia temporal del bios siguiendo las sefialeticas provocadoras del civil
desafio bi6sico autobiographico.

La metdphora constituyente, como categoria telUrica compuesta por las sismicas y las
ritmicas, es la figura llamada desde los lenguajes liminares a dar expresion epistémica y vital a
las propulsiones del sujeto en esfuerzo de conocimiento, se trata de un movimiento estremecedor
que sugiere y dice las sismicas de ensamble con el movimiento de conjugacion y organizacion
en, por y desde el marcador salud perceptual. Esta categoria telUrica se manifiesta y actta en el
biosujetho a manera de implosion de captura: lo invade una ignicion viva gnoseoldgica en sismo
y sismica con la tendencial tentacion despliegue de la pulsion que organiza y dispone la plenitud
del biosujetho en las lindes del innovus®®. Asi mismo, se compone de cierta fuerza de las
armonias delante de lo que viene: el ritmo en ritmica ensamble vivo, lo que se constituye en lo
trans-tecno-estructural entre lo producente y lo produciéndose. Compréndase este asunto como
la puesta en marcha del germen revolucionante del subjetivarse para estar en alerta de lo
estructural, el trans que significa liberar la fuerza del individuo para pensar en el aun y tener la

posibilidad de configurarlo.

3 seguin Bloch (2004) la novedad, que es manifestacion irrepetible, es incompatible con un sistema cerrado.
Bloch aboga por una filosofia abierta, no definitiva, que verse sobre un mundo en el que las condiciones materiales

sean abiertas y en el que puedan surgir nuevas condiciones para que brote algo nuevo.

180



Una segunda categoria liminar corresponde al efecto de composicion que tiene que ver
con el ensamble sutil y movil entre y desde la episteme eco-critica y la episteme eco-poiésica, el
cual consiste en el llamado a la creacion que inicia desde una propedéutica escritural en tanto es
punto de partida del efecto de composicion y puesta en escena de la capacidad de atrevimientos
en la que debe darse la semiosis de/en mundaneidad que es interpretacion abierta de las signicas
conjugadas. Esta segunda categoria, convoca a un aprendizaje semiolégico no finalista sino
acontecimental.

Otra categoria esencial tiene que ver con las artes constantes del bio-eu-movimiento
referidas a una voluntad para examinar la interrogacion desde el leer radial y dialdgico a través
de la cual auscultar tejidos de pensamiento de esos otros, quienes se estan colocando en la
cuspide de los acontecimientos del siglo XX, (siglo del presente como contemporaneidad rauda,
veloz experimental y desconcertante). Las artes, al igual que las ciencias y la filosofia, en el
sentido de la tarea de abrir grietas en la seguridad de lo ya pensado y atreverse a imaginar nuevas
preguntas para inquietar el si mismo. Sibilia, P. (2006). Un signo contemplado en el concepto
del eu de esta categoria, sugiere la necesidad de construir una inteligencia que permita
diferenciar entre movilidades y movimientos. Las movilidades nos estan siendo presentadas
como un artificio comunicativo seductor que nos coloca en condicion de intérpretes-
consumidores situados en la tentacion de calificarlas como plausibles e importantes. Dos
fenomenologias veloces contemporaneas que hablan de la movilidad: los catalogos globales de la
moda junto a los catalogos globales de las referencias de los dispositivos tecnoldgicos, que
pretenden ratificar que estamos en movilidad. Los catalogos ideoldgicos y administrativos no
estrictamente consentidos de la didspora, hacen parte de esa movilidad que es peligrosa a la

subjetividad, porque se nos presenta como impostura que moviliza los constructos de
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conformismo de la gran maquina de propaganda e incita a la construccion de subjetividades
estandar las que se adeclan a un cédigo global exdgeno, pero no movilizan las fuerzas de la
subjetivacion. El elemento comln a las modas y las didsporas tiene que ver con la violencia
simbdlica que es el pasaporte de la economia global de la asimilacion.

La categoria dramética del movimiento, se comprende en vinculo estrecho con el ethos
del despertar, que en constante afinidad con el tiempo provoca un sujeto auto- apropiado y
consciente del acoso de la masificacion y por lo tanto en constante elaboracion de vigilancia y
actitud poiésica pausada a los tiempos subjetivos. Es asi, como el sujeto moderno de la
movilidad entra a la organizacion social de la mano de los estandares, contrario a ello el sujeto
contemporaneo del movimiento preserva un principio ecosofico de diferencia que lo preserva del
rol que lo anonimiza. Las movilidades propician un cultivo egolatrico de las personalidades en
los tiempos del ya de lo obvio cuya praxis esta regulada por la légica de lo accidental, mientras
que los movimientos propician un cultivo que respeta las singularidades de las personalidades de
los otros, que son la materia prima para elaborar la figura de lo que adviene y trabajan con el
tiempo abierto, inédito y angular, aqui la praxis estd comandada por una gramatica de las co-
implicaciones y las emergencias constantes. La praxis de la movilidad es reductora y
simplificadora por ser receta, por el contrario la praxis en el movimiento es comprension en
complejidad dado que amplifica el horizonte del mundo de la vida que significa preocupacion
humana constante.

Los apuntalamientos expresivos y de umbral necesarios para elaborar una episteme
ecopoiésica, constan de unos principios o0 ensambles con los cuales potenciar: la semiosis de/en
mundo, el educere del porvenir y la organizacion del conocimiento. Para potenciar la semiosis

hay que recurrir al principio semioldgico, hermenéutico, de potenciacion, de complejidad y al de
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la imaginacion narrativa ya descritos. Para potenciar el educere del porvenir hay que dirigir la
mirada hacia los principios de natalidad, de esperanza, de conversacién y de imaginacién
simbdlica y para potenciar la organizacion de conocimiento es necesario acudir al principio de
subjetivacion ecosophico, de critica y creacion y al del magma.

Para poder hacer los cruces de los tiempos y las racionalidades hay que poder y querer
ver las racionalidades organicas raciocentradas que se concentran en los tiempos modernos
dentro de los que estan las racionalidades orgénicas globales. El logro de esos cruces necesita de
la descentracion que incluye la tension centrifuga y centripeta constituida por los tiempos
planetarios natales, las racionalidades eco-criticas, dialogicas y epigonales.

Una estética digna de los tiempos ha de contener la biofuerza necesaria para forjar la
pulsidn poiésica bittica que es fuerza y viatico, constituida desde un nucleus para la gravitacion
que lleva al terreno de la accion u accionismo del sujetho en mundo. Esa biofuerza que esta
compuesta de la inteligencia perceptual hominida en umbral ayuda a estar atentos al
acoso/impacto de estos tiempos concéntricos, significa un ethos para el despertar de esa
inquietud autobiographica que es inquietud para las maneras y modos de transversalidad.

En este Ars escriturandum, se conjugaron y desplegaron a modo de orquestacion las
ritmicas fundadas desde unos pulsos epistémicos al cruzar las figuras del pensar interrogador en
apertura de horizonte. Cuando el sujetho es capaz de colocarse en el drama vivo de la indagacion
logra comprenderse en el umbral de percibir el deseo vivo de conocimiento como un enjambre
de ocasiones bioterritoriales en y desde las cuales debe forjar su mundo y lanzarse a la voluntad
de descubrimiento —inherente a todo acto de indagacién— y hacia una voluntad de episteme en

vision de historicidad. Estas artes para la creacion actian en semblanza gnoseoldgica y estética
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por lo que permiten tomar contacto con algunos viaticos no instrumentales, estimulantes del vivo
pensar interrogador, que impulsan el esfuerzo de conocimiento.

Seis son los rasgos de estos viaticos: la salud perceptual del biosujetho, como viatico
coloca al sujeto frente al desafio de estar en mundo para conocer que puede decirse como bios-
gnoscere y la del sujeto frente al desafio de desplegarse a partir de su constitucion historico
existencial o del devenir sujeto en mundo abierto para nombrarlo nombrandose.

El biopragma observacién propulsa, encauza y perfila al sujeto la necesidad no industrial
de una estética de la mirada que desata el encuentro ver/mirar, volver a ver el verbo poiésico que
encarna el eco-bio-eu-mirar el cual es capaz de enrutar al sujeto por las bioterritorialidades del
indagar que implica el esfuerzo de conocimiento.

La Gestalt gnoseoldgica como viatico productor, es centro en el que se conjugan las
fuerzas de las metaphoras geodésicas experienciales con las fuerzas de las armonias sensuales
corporales, las fuerzas sinuosas voluminicas de la perceptualidad humana expandida en las rutas
de escribir las gnoseologias plurales radiales de la esperanza por las vias de las propulsiones del
tiempo gerundio como significado erovital. Entonces, todo acto humano de conocimiento es la
suma de gerundios vitales in perceptum, es decir en constante conocer conociendo. Asi mismo,
toda organizacion formal de conocimiento esta siempre abierta y su inconclusion anima en ella el
deseo implicito de movimiento. Ese mismo acto de conocer estimula, despierta e impulsa un
deseo de vivir mejor que anima comprender el movimiento de la vida misma con el bello buen
vivir en alianza con las ritmicas del conocer.

La estética telUrica cosmos-caos-mundo, es un viatico que pone en movimiento la pulsion
poiésica bidtica como fuerza que es existenciario, del inscribir a bios en el cauce de los tiempos

para movilizarlo en provocacion que conjuga al vivo conocer con el acontecer en mundo. Esto
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significando hacer el mundo, tener mas mundo, ensanchar el mundo en tierra es quiza la
ensefianza que permite a ese biosujetho domar la vida apresurada y tornarla obra de vida. El
punto culminante del devenir novedad que enriquece a bios a interpretar la huella estética desde
su propio ars innovus o artes vivas para acoger los tiempos en porvenir.

Los atrayentes liminares del tiempo son un viatico dramatdrgico que permite vencer el
esquematismo formal al que se hace alusion cuando se nombra el “todo es cuestion de tiempo”,
que indica que nos tomamos el tiempo pero a la vez éste también nos doma, adecuia y contamina,
por lo que el drama perturba el ensamble prodigioso cronos/aion y crea pasion por las
itinerancias ero-geo-vitales que ayudan a acercar a las categorias de lo liminar: alter-
conjugaciones, altertemporalidades y altercomplejidades.

La episteme en porvenir es un viatico que incentiva la conjugacion: necesidad de
conocimiento y posible epistémico, fundado en eso que dice: jal intentarlo sucede!, que
representa una tentacion compartida de comprender y destrabar el dilema hominido para superar
el dispositivo global seductor del tecno-copamiento cognitivo que lo resuelve todo desde la
trampa del consumo. En definitiva, hay que ir elaborando las siluetas de una episteme en
porvenir, con la cual holografiar el bullir/mundo y lograr palpitar la osadia trans-tecno-
instrumental o semiosis del mundo.

Las complejidades y sentidos de contemporaneidad que sirven como sefaléticas
provocadoras del civil desafio autobigraphico se constituyen en el horizonte desde el que se
funda el magma de conciencia en el cual nuevamente aparece en vibracion el posible para fundar
las gramaticas para la apertura o las logicas para la industrializacion. Las sefialéticas para la
provocacién podrian categorizarse en cuatro: la primera se direcciona a situar, posicionar la obra

de vida tiempos. Otra esta enfocada a impulsar en constancia civil las hechuras humanas de la
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colateralidad y alteridad. La siguiente indica ampliar el ars innovus consistente en las poesias
aun-no-dichas de lo humano vivo y la obra de vida como obra de arte. Una Gltima sefialética
insiste en proteger las gramaticas impulsoras del eco-bio-eu-movimiento que indica los juegos y
poéticas entre centros y periferias.

Todas estas sefialéticas son contenidas en el nodo de las oberturas, significan las artes vivas

para desplegar los tiempos en porvenir.
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Consideraciones finales y aportes

Hasta este punto se han estudiado las condiciones en las que las subjetividades emergen
dentro del ambito universitario para observar las semblanzas estables y cambiantes de la
subjetividad en el sujeto que transita por los territorios y los tiempos del claustro universitario.
De este estudio, se identifico que la forja existencial/historica del si mismo —que sélo es posible
dentro de la universidad— es un pragma de creacion que contiene cuatro dimensiones esenciales
que se consideraron, a saber, la dimension praxica, que se relaciona con el ethos del despertar o
de la conciencia despierta; la dimension historica relacionada con el proseguir del espiritu
estudioso y de didlogo con autores, documentos y obras. La dimension educadora que
actualmente reclama una inmensa necesidad de educacién en todos los contextos de region y de
continente. Y la dimensidn semio-hermenéutica que es una cuestion base porque sitla la
inquietud sobre el si mismo como el desafio de las fuentes vivas desde las que se desprende un
producto cuya esencia tiene que ver con el desafio bidsico en vinculo hermenéutico el cual tiene
la obligacion de extenderse.

Recapituladas brevemente, cada una de las dimensiones se puede comprender asi: la
dimension praxica, que tiene que ver con la conciencia despierta, habla de las complicidades que
estan en las lindes del significante en amplitud, ello significa la necesidad de comprender que la
especie esta al final de su carrera y que hay premura de adaptarse a condiciones que cambian
vertiginosamente. Esta dimension contiene el valor signo de la escritura y el origen de/para su
fecundacidn, que lleva a la pregunta acerca de ¢cuéles serian los motores de una voluntad de
escritura en el presente?, y ¢,cOmMo viaja esa escritura? Con la praxis expuesta al bio-territorio

multiverso, lo que se despierta es el atrevimiento y el vivo deseo gnoseoldgico, que es

[Escriba aqui]



conduccion de una arquitecténica no tautoldgica que desea comunicar esos puertos en novedad
ampliando el conocer que emerge por accién propia y de los otros y lo otro.

La dimension histdrica del proseguir insiste en la disposicion del espiritu estudioso para el
didlogo. La cercania que pueda fundarse con autores, documentos y obras de otros, forjan la
emotiva conexion entre el pragma vivo del indagar y el ensanchamiento del biotopoi
gnoseolodgico y remarcan el signo del atrevimiento y la interrogacion radical que se articula con
la operacion perceptual, en tanto es sensibilidad gnoseoldgica que aleja de la obsesion cognitiva.
Esta dimensidn significa el posible y lo que ha de venir, tiene de por si la garantia de constituirse
en la plataforma de observancia del tiempo en sus tiempos con todas sus modificaciones y
alteraciones. Esta dimension suscita en el humano entendimiento la necesidad de comprender
aquello que va desde la historia formalizada frente a la historia por escribirse que es apertura y
movimiento y ocurre tanto en el &mbito social como en el més especifico de la estética; ello
compromete la puesta en practica de una inteligencia del tiempo en relacion con los tiempos y
sus adulteraciones. Es la tension entre el hecho y el acontecimiento.

Esta dimensién obra como enlace epistémico en relacion con las artes vivas de la
indagacion. Tres son los asuntos que deben impulsar el movimiento intelectual de la
reconstruccion critica y deconstructora de la discutibilidad para el ejercicio de la indagacion que
representa el territorio de la multiversidad: en primer lugar, hay la necesidad de cuestionarse a
partir de ese logos civilizatorio de occidente que hace presencia como z6calo de la sociedad,
cuyo telos estimulador es alcanzar un estado de modernizacion industrial dado el impulso
logrado durante los siglos XVII1 y XIX, pero ademas ese telos obra como ideologia aglutinante.
En segundo lugar, se debe considerar la universidad en el mundo de esos dos siglos que se

caracterizo por estimular la alianza entre el avance de las ciencias positivas, la transferencia de
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conocimiento positivo-practico-util a las instituciones de la sociedad, a sus empresas, parques
industriales y a sus centros avanzados de desarrollo. Y tercero, hay que estar en actitud de
observancia del laboratorio cultural occidental, cuya norma universal esta marcada y definida en
la Paideia, perfilada en el corazén de las universidades por la positivizacién de los saberes, las
artes, las ciencias, las éticas, que han avanzado por las coordenadas de lo ensefiable y lo
aprendible.

La dimension educadora que integra la forja existencial/histérica del si mismo, debe
adoptarse como horizonte educador por cuanto contiene la hip6tesis de una imagen inédita, no
clasificada, no cooptada aun de aquello que pudiese ser comprendido como episteme del y para
el educar en porvenir proximo humano; es ésta una propension trans-tecno-intelectualista que por
mantenerse en observancia, es proxima al despliegue de lo vivo del bios, y cuyo cenit pudiese
expresarse bajo la ensefia provocadora de: educere del porvenir. Se solicita en los contextos
socioculturales e intelectuales la urgente comprension acerca de la necesidad de educacion en
todos los contextos de region y de continente; ello obliga trascender a través del aula viajera para
continuar interrogandose en el aula abierta, en la que haya el posible para cultivar interrogantes a
través de los cuales las mentes puedan frustrar la tentacion de caer en las definiciones y poder
ver el peligro que precisa mantenerse s6lo encontrando respuestas.

Y la dimensidn semio-hermenéutica cuya esencia es la de conservar el espiritu en alerta,
contiene el nucleus semantico provocador de la unidad globalizante trans-tecno-estratégica que
desafia la osadia del eu-mirar y el imperativo para salvar al bios de la idiocia generalizada. Esto
es lo que puede nombrarse una Gestalt gnoseoldgica del porvenir que contiene las rutas humanas

de la educabilidad inconclusa en compromiso de conjugacion con las conciencias en despertar.
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La escena viva de interpretacion contiene las materias decisivas para fraguar el ontos mévil del
biosujetho.

El civil desafio logrado a partir del encuentro con los otros en el &mbito universitario
permitié comprender las dinamicas de los espacios educativos explorados y las marcas
producidas en el paso de observadora pasiva a sujeto actuante en critica, que bajo el pensar
complejo junto a la capacidad de creacion fue la potencia para entrar en actitud intelectual de
humildad epistemoldgica. EI camino por lo autobiogréfico en/desde la propia Optica del
comprenderme como sujeto en continua subjetivacion, fue el inicio del auto/reconocer las marcas
producidas por el acervo intelectual de occidente, en permanente forja existencial/histérica de mi
si mismo femenino en continua inquietud.

El constante preguntarse por la inquietud autobiogréafica provoco la comprension de la
necesidad de mantener la mirada no cristalizada, lo que mantuvo en marcha historica la
expectacion sobre mi si mismo, por lo que el ejercicio de autobiografiarme dejo de ser la escena
de lo anecdético egocéntrico para permitir el salto a la escena etho-politica viva como
subjetividad en proceso de devenir.

La actitud de indagacion, por ser de tendencia civilizadora, significo la potencia para
percibir las presiones de todo orden a las que estamos sometidos: cientificas, legales,
tecnoldgicas, acompafadas de ideologias y utopias de progreso, colocadas por su inmediatez en
el lugar de las ilusiones, son asuntos que estan prosperando desmesuradamente y se vuelcan
sobre lo proximo y lo prédjimo para relegar el encuentro del “yo consigo mismo”.

Las dimensiones del nucleus de discutibilidad viva: contexto, episteme y obertura,
consideradas en el capitulo 111 cruzan el educere en un interés por un conocimiento renovado y

éstas a su vez, se entrelazan impulsando un conocimiento de nuevo orden, generador del paso
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desde un estatuto-codigo de estabilidad academica oficial provocadora de inaptitud para pensar,
hacia una expectacion —sentirme- en el borde de un educere estremecedor que me reclama ser
éticamente solidaria por lo que, es deber colocar estas intuiciones en dimension de horizontalidad
y colateralidad, para que no se limiten a estar bajo mi pertenencia como un solo sujeto, sino que
puedan iniciar el viaje del vinculo con los otros en pro de la transformacion de lo humano vivo.

Hay necesidad de parar por lo que tenemos que desacelerar la carrera del espiritu humano
para entrar en paciencia, esto significa no solo estar alerta a la velocidad de la propia vivencia
provocadora de fusién/confusion entre unos y los otros, sino también saber leer la carrera global
del consumo, moda, de esa didspora en la que estamos ensamblados junto a los maltiples
simuladores de proximidad que ya no permiten comunicar. EI llamado aqui es a superar el
imperativo industrial aceleracién para dar la bienvenida a la conquista de las artes de la paciencia
y las tonalidades.

Es clave, mantenerse en el tiempo del aln porque permite cultivar-nos en auténtico rasgo
del modo de ser en el mundo, es decir, mantenerme en permanente eco-pragma de observacion
para estarme indagando e indagando y desarrollar una sabiduria en equilibrio. Es indispensable
proteger el indagar de convertirlo en investigacion de archivo, el sentido debe ser sostener la
praxis. Es necesario estar en alerta frente a los cambios de la época que nos toca vivir,
comprendiendo el llamado de Heraclito “despiertos ellos duermen” que orienta la mirada hacia el
internet, la hiperfetichizacién y los dominios de la domotic-house, que vienen gestionando la
desaparicion de los espacios reales de interaccion a cambio de la tele y la tecno-presencia.

El viaje hacia la subjetividad y su retorno represento la posibilidad de una vigilancia
extrema de mi cuerpo vivo, a través del cual volver hacia el propio si mismo —sujeto-en-

indagacion- para el despertar de la conciencia y exploracion de la subjetividad. Este transitar que
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indica potencia para moverse por los tiempos intimos y estar en retornos de lucidez, genera el
impulso para colocarse ya no como pieza o engranaje sin cuerpo o lejos del cuerpo, sino como
biosujetho en plenitud. Poder ver los peligros que hay en la caverna del internet junto a todas sus
extensiones fuera de oposiciones dialécticas que disminuyen la competencia relacional y
deniegan la interdependencia vital con los otros, permite aceptar nuestra vulnerabilidad
reconociendo que tenemos instaurado en el “nosotros” unas maneras contranatura de consumir,
las cuales vienen invalidando nuestra capacidad para tener conciencia de nosotros mismos y
honrarnos. Cualquier acontecimiento cuenta dentro de si con el potencial para hacer el cambio y
movilizar recursos inagotables que amplian el rizoma de interconexiones de apertura 'y
disponibilidad con esos multiples otros, lo que sostiene al si mismo hacia una relacion ética
reciproca de las artes del subjetivarse y del empoderamiento afirmativo.

Para las artes del subjetivarse, hay que comprender el mundo de lo humano vivo y
dimensionarlo entendiendo que ese mundo terrestre...es planetario. Fue intuir el trdnsito de mi
condicion de mujer de tierra, a la condicién de planetaria que involucra a los otros por su
compromiso en la plena responsabilidad con el educere del porvenir, lo que traduce la amplitud
de comprension para desarrollar unos nuevos marcadores de existencia. Fue volver en apertura 'y
dejar la piel para confrontar la propia desnudez y hallar las rutas del horizonte del educere
transitado en esperanza y bajo la condicion de estar siempre en el borde, para indagar desde el
ser educadora y educanda testimoniante con intereses distintos a los trazados por los curriculos y
concentrar las fuerzas en la Gestalt del complexus del educere propio para entrar en actitud de
conocimiento como acontecimiento.

La indagacion acerca de como vincular al hombre con la tierra, traduce la necesidad de

responder a este llamado desde un educere que no desconozca la tension entre inmanencia y
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trascendencia por lo que se trata de no seguir en el arte de los fetiches y las falsificaciones
compuesto de artificios absurdos con su poder de persuasion, que oculta la esencia de lo real
humano, ya que esto nos relega a acudir al principio de oportunidad que tenemos con el tiempo
del aun. Este principio contiene la proximidad estética y la capacidad de receptividad que
permiten diferenciar aquello que esta bajo el dominio de la conciencia inmediata y procede de
ese saber instrumentalizado perteneciente al mercado mundial de la desaparicion. La oportunidad
presente en la tension entre Gaia/ethos indica cuestionarnos por ese lugar que ocupamos en el
mundo, para descifrar la 6rbita en la que vibramos y colocarnos en actitud de descubrimiento de
lo humano.

Un asunto algido que tiene que mantenernos atentos es la calidad en lo educativo, que al
igual que el progreso, se fue convirtiendo en estandar, patron/modelo, definiendo la unidad
organica de lo humano adiestrable, lo institucional, lo universitario, lo profesional, lo laboral y
en el estatuto de los saberes, por lo que todo lo humano durante los siglos XVI11'y X1X se
estandariz6 en un modelo ideoldgico global, con el cual se elevé lo humano a la condicion de eje
protagonista del credo organico de la religion del progreso. Estar atentos implica colocarnos en
el auténtico sentido del post y habitar estos tiempos en complejidad favoreciendo el asomo de
una pedagogia en afirmativo y la materialidad de las transversalidades junto a los lenguajes
multi/polivalentes, no en sentido unilateral sino ampliamente articulado.

La tension mayuscula de los tiempos contemporaneos encarna el civil desafio bidsico
autobiographico que le aporta a la configuracion de la subjetividad a partir de sus componentes
bidsico-vitales, etho-politicos y etho-estéticos frente a la urbanizacion tecnoldgico-industrial de

la conciencia hominida que por via del copamiento globalistico nos viene resignando al
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acabamiento programado del arte del retrato (sin rostro) y negando nuestro estado terrario,
origen, domicilio, identidad.

Puede ser arriesgado hablar de civilidad cuando aun no hay luces fuertes para comprender
el presente, sin embargo, resulta importante reiterar que necesitamos desacelerar las velocidades
de ese capitalismo cognitivo y académico que tiene el dominio en las universidades, a través de
la economia globalistica de la informacion.

La preocupacion por el educere del porvenir como transicion desde las pedagogias
legaliformes hacia las estéticas vitales y /o poiésicas, es una inquietud vital alimentada por la
voluntad de interrogacion. Resulta clave comprender la tension entre la mente de los engramas y
la mente gnoseologica de los hologramas que es la que sirve de abono para que la inquietud vital
no se diluya en el prospecto de lo que ofrece la universidad y poder asi atravesar el umbral. Lo
que Braidotti (2020) Ilama como la corriente subterranea vital puede comprenderse como la
capacidad para la expectacion, la que al encuentro con la inquietud sobre el si mismo y bajo los
dominios de esa curiosidad de interrogacion, colocan al si mismo en alerta para no reducirlo sélo
a la cuestién familiar, social, cultural o profesional. Ese contacto con los otros que abre el bio-
territorio de la universidad, es el posible en el que se pone en juego ese Dasein que no es
egolatrico, para dejar emerger el ser ahi del sujeto universitario que debe ser ecosoéfico.

Esto exige preguntarse por el ensamble, es decir, como me estoy colocando para
percatarme poco a poco de que en efecto estoy siendo una pieza en la que se cruzan tiempos,
aromas, humores, cuerpos, signicas o sefialéticas, no dominables por completo, pero posible de
establecer una toma de distancia respecto a las tipologias o clasificaciones estereotipadas de la
subjetividad proveniente de las disciplinas clasicas. Comprender que hacemos parte del

ensamblaje y estar alerta acerca de cdmo es que encajamos, es lo que tiene que considerarse
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cuando llegamos al espacio universitario porque éste no puede favorecer concepciones que lo
ubican como resguardo de lo excluyente. Hacer parte del ensamble indica entender que todos
estamos insertos en esto y que, por lo tanto, tenemos la responsabilidad de pensar en la basqueda
de salidas que respeten la complejidad siempre inédita y creciente de lo humano. El gran
engranaje del que hacemos parte se acompafia de diferentes matices de emocionabilidad que no
estan en nuestro manejo, pero si hacen que el ensamble sea una estructura solidificada, por lo que
intervienen y amplian la decision de ser ensamble no en sentido de algo definitivo.
Comprendernos a la par del ain es la esperanza para construir ensamblajes afirmativos y el
abono para que la inquietud sobre el si mismo se mantenga en sintonia sensible y dispuesta hacia
los cambios en expectacion de los otros y con capacidad para no romperlos. Ahora bien, se trata
de que la universidad como campo de fuerza no promueva un Unico ensamblaje en el que los
seres humanos sean oscuras e impotentes piezas, sino de entrar a reconocer la necesidad de
mantenerse en comunidades que cultiven la vision de sujeto de conocimiento éticamente
empoderadora (Braidotti. 2020) y mantengan en observancia de los distintos propdsitos
expansionistas habidos en la actualidad y en el mundo para que ese sujeto sea un ensamblaje
integrador del nos-otros.

La responsabilidad civil se corresponde con hacer un ensamblaje virtuoso, en el que cada
uno de los que transitamos por la universidad no lleguemos a mover las fronteras del
conocimiento y a cristalizar mas la hominizacion, sino a hacernos responsables de los desafios
gue enlaza lo universitario: civil, educador y humano. Concierne a todos hacerlo en
corresponsabilidad entre quienes transitamos por la universidad, que desde la llegada nos
encontramos con el curriculo y sus componentes tedricos y categoriales, la indagacion viva, el

cruce de los sujetos, el paso de la interrogacién ingenua a la indagacién que connota y finalmente

195



accedemos a la escritura para hacerla llegar a las subjetividades de los otros, haciéndonos
responsables de la ampliacion de aquello que hemos percibido. Se trata de esa pregunta trans-
sintactica de “quiénes, cuantos, donde”, cuyo gesto indica estar en permanente Gestalt social de
lo que viene. COmo nos percatamos y elaboramos ese ensamble y codmo aportamos en ese cruce
de transversalidad con esos otros que se mueven en diferentes direcciones, constituye la
indagacion central que anima a conservar el agon de la interrogacion vital para colocarse en
conciencia de una subjetividad ensamble y lograr que ésta se pronuncie.

El Ilamado es a cultivar las artes politeia en todas sus dimensiones. La dimension etho-
politica, estrechamente ligada a la pulsién biocrética de escritura, aleja de las tenazas sutiles y
explicitas que caracterizan al orden poder global como sistema general de absorcion y
neutralizacién de lo vivo de bios; lo etho-politico eleva el graphein a signicas de civilidad con
las que el acto de escritura adquiere un valor politico extensivo y germinante.

La dimension provocacién-promesa contiene y atrae la hologrammia de la esperanza cuyo
enraizamiento constituyente se funda en las fuerzas en reserva que detienen el fenecimiento de la
especie y cuya eclosién —ensamble de tiempo y creacion— se biotopologiza y también aguarda
en el biosujetho. Este poderoso y sutil elevamiento, virtualiza los transitos desde la civilizacion
cristal hacia la civilizacion porvenir.

La dimension temporal contiene las claves para acercar a la propia hechura de la
posibilidad autobiografica, de cara a los impactos y acosos del tiempo crepuscular inherente a la
modernidad-nedn cuya fuerza actua en direccion a la evocacion de emociones para concentrar la
energia en los estados de animo sobre la base de lo artificial que es la carta invasora del tiempo

que atravesamos.
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Los pliegues y despliegues del capital tiempo que también constituyen esta dimensién, se
conjugan en el biopragma acontecimental tiempo y en el drama vivo de constitucion del bio-
sujeto su auto/bios/graphos, los cuales impulsan y potencian el drama vivo del indagar que a su
vez sittan al si mismo en el cauce abierto y expectante de la historia. Estamos sutil y
poderosamente constituidos por el tiempo; al ser materia y encargo, este rasgo-dimension suscita
el paso del canon-patron-libreto hacia el pragma del bios como constituyente poderoso, poesia
aun no dicha de aquello que hemos de ser.

Las dos grandes adversidades que hubo que mirar de frente estuvieron enfocadas a la
comprension de la crisis de las ciencias de lo social y lo humano y las crisis de las
institucionalidades educadoras, intelectuales, comunicativas y de consumo cultural ligadas a la
racionalidad clasico-moderna y parte de la contemporanea.

Hay una crisis de lo humano que esta sustentada en la ruina axiolégica en su valor
constituyente por lo que se enfrenta a la identidad del capitalismo consumista. La crisis es
paradigmatica y pragmatica por cuanto nadie quiere moverse de los lugares de certeza, todos
estamos cristalizados y sin intenciones de reconciliar lo epistemolégico con lo ético, todos
quieren pertenecer al grupo de lo tecnoldgico, hay la visién de continuar congelando iconos y
mientras tanto estamos dejando de lado lo importante que reclama entrar en juego en el presente
desde una perspectiva amplia y planetaria.

Hay una especie de detenimiento de la ciencia de lo humano y social, dado que se
encuentra en un dilema provocado por las epistemologias. Este impasse por el cual estan
atravesando las ciencias sociales se debe a la abundancia de categorias epistemolégicas, que no
las deja movilizarse por ese exceso de teoria y de informacion condensada en los corpora

tedricos y los grandes paquetes de teorias que dejan ver la escasez de atrevimiento para pensar lo
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nuevo y lo otro y por ello hay escasez de episteme. Pareciera que no se quiere pensar lo nuevo
que terminaron reemplazando a las sabidurias y las simbdlicas de indole humano. No hay interés
ni desde afuera ni desde adentro por la configuracion de las subjetividades porque el mercado las
esta fabricando al tamafio del consumo y esto recae en que no hay cultivo del pensamiento. El
interés intelectual creador debe salir de su esclerosamiento hacia el cultivo del rostro y del
concepto vivo. No puede haber méas traduccion sobre traduccion.

La gran euforia de los 60s y 70s se diluyd y debilito radicalmente al punto de que hoy lo
que se encuentra es tautologia epistemoldgica debido a la crisis de las ciencias sociales. Esto se
traduce en la existencia de mercancia intelectual cuya primera caracteristica es que es una
prolongacion de la metafisica constitutiva de occidente, que fue tomada y reproducida
especialmente lo que tiene que ver con la representacion del teoroés. La reproduccion como dnico
relieve de la realidad para no salir del margen y mantenernos pensando en que somos centro del
universo donde se piensa o no de acuerdo con lo épticamente correcto (episteme-ilustracion y
doxa-oscuridad) y la violencia relacional (amo y esclavo). La tercera caracteristica de esta
epistemologia actual es que se aferra a las l6gicas dialécticas que defienden la exclusion del otro
a partir de la pragmatica dialéctica, lo que pone en juego el posible histérico. Esto nos enfrenta a
preguntarnos: ¢vamos a seguir o vamos a mirar el post? Hay que escoger un estilo de vida y una
ética del tiempo en el que haya la posibilidad de pensar porque ese tiempo como posible
compromete un pensar revolucionante radical y un movimiento organizado de lo hominido, que
lleve a ser cartdgrafos del porvenir.

Finalmente, el llamado que hace la especie concentra su energia en la necesidad de recorrer
las rutas de la indagacién en permanente inquietud autobiografica y en comprension intima hacia

el sentido profundo de itinerancia viva. El ocluir contiene las sefialéticas para romper el muro
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hominido-agencia, el impasse hominido y mantenerse en expectacion de humanidad. La
cartografia autobiogréfica contiene cuatro movimientos claves para la comprension de su
implementacién en el bio-territorio de las universidades: el desafio sobre el si mismo en vinculo
con la actitud de indagacion en torno al estar siendo, el llegar a ser y la inscripcion en el mundo.
La elaboracién de una sabiduria sobre el si mismo del auto reconocimiento y auto
posicionamiento, que requiere de la capacidad para producir el insigth del arrojo al mundo y no
tener que limitarse a responder a los esquematismos reprimentes de la sociedad. El civil desafio
bidsico autobiografico que nos impulsa a salir el cddigo de identidad con el cual nos adentramos
a este mundo para pasar a configurar nuestra rostridad. Y las artes del subjetivarse en
compromiso de projimidad devenir juntos en la tierra, dejando una inscripcion en quienes nos
rodearon.

Hay la necesidad de identificarnos desde esa proclama “quiénes, cuadntos somos” para
buscarnos en los referentes excelsos capaces de fortalecer ese poder de la vida contenido en la
potencia de los cruces humanos. Hay una luz en las formaciones alternativas subjetivas y formas
de vida, que no esta agotada por la insuperable condicion de emisidn/recepcion de mensajes. Esa
esperanza es la potencia para lo inagotable: lo humano.

El primer aporte que acta como apertura a movilizar la sensibilidad subjetiva, es la
metodica propuesta en la inquietud autobiografica. Esta metddica esta referida a la jviva
metddica productora!, donde no se clasifican datos, sino donde entra en escena el sujeto con todo
el umbral de potencia viva. Zemelman (2005) en VVoluntad de conocer, nos anuncia que en la
metddica esta contenido el deseo de que el sujeto habite y se sostenga animado por el innovus,
ese sujeto elabora una batalla permanente con el fin de no conviertirse en un sujeto atrapado en

formas preestablecidas que todos los regimenes de control macro y micro (que son los mas
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cercanos al sujeto) han creado. La metddica, inicia con la interrogacion que contiene la inquietud
vital acerca de como me estoy situando y que va al encuentro -en la universidad- con esos otros
quienes se estan preguntando las mismas cuestiones, para elaborarse como inquietud
autobiogréfica al contacto con los congéneres, esto produce un siguiente movimiento a la
inquietud de indagacidn permanente. Esta es la perspectiva final que ha de potenciar la
universidad para que el sujeto que emerge se mantenga en ese horizonte. Luego cuando se
atraviesa esa ruta de indagar se enlazan dos cuestiones: un enlace que liga el indagar con el
conocer y el otro que liga el indagar con el escribir. Es el transito desde la inquietud comercial
disciplinar hacia la inquietud vital o corriente subterranea y de ésta a la inquietud autobiografica
que se pregunta por el si mismo y el de los congéneres con quienes se da el encuentro y se liga
para finalmente mantenerse en inquietud interrogadora conservarla viva, percibir el ensamble y
los cruces de tiempos, cuerpos, sefialéticas. Este horizonte mantiene al sujeto erguido que
convierte su subjetividad en un trabajo constante, y en un interés por el sujetivarse al entrar en
contacto con sus iguales y diferentes. La metddica no como proceso de produccion del
conocimiento que cierra el horizonte, sino en referencia a la potenciacién de la transformacion
colectiva, por lo que no sélo tiene que ver con los procesos formales de la educacion sino con la
inteligencia de la interrogacion frente al tiempo societal, donde hombres y mujeres confluyen
para transformar-se.

Una segunda contribucion al despertar de la subjetividad contemporanea, es el llamamiento
al sujeto que hace su paso por la universidad, para que descubra el peligro y el acoso de la figura
tecnoinstrumental estandarizada de un proyecto de vida (una profesién lucrativa) ya establecido
que se matricula en la légica de la produccién. El llamado al si mismo que debe moverse por

entre las racionalidades, es a que ese sujeto se autoconfigure como devenir esteta
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(responsabilidad frente a los comandos del mundo de la vida) y se ponga al frente de la vida para
darle paso al plan obra de vida/tiempo, que indica la comprension para leer la época y
mentenerse en interrogacion. Este sujeto que da el paso hacia la universidad, se encuentra con la
fuerza de los signos del mundo y entra en el juego interpretativo — traductor y comprensivo que
le permitird situarse en mundo (Dasein) y poder realizar el “ahi”. Esta ruta conecta con el
compromiso de humanidad que significa el posible de humanidad, el cual incluye la dimension
del sujeto pero también la de humanidad como socius. Es pasar, transito que produce la
emergencia de sujetos que se alejan de la condicion de universitario y se dedican a configurar su
propio bioterritorio.

Una tercera contribucion, se relaciona con la figura del trénsito entre la subjetividad
emergente y la subjetividad tierra que se comprende en razén a poderse situar, lo que sefiala dos
escenas: un sujeto atrapado y autocomplacido en su egotizacion, o un sujeto que en efecto se
compromete con la obra de humanidad, no solo en el plano del plan obra de vida subjetivacion,
sino plan obra de vida tiempo humanidad asociada en sus covalencias y colatencias. El transito
no solo indica projimidad o inmanencia sino cercania que se vuelve alianza y compromiso. Es la
inteligencia conjugada de los tiempos subjetivos es decir, en alianzas con los otros. Se trata del
devenir tierra de lo subjetivo por lo que tiene que ver con la estética del mundo de la vida.

Por ultimo la universidad es lugar para la creacion de comunidades humanas de
conocimiento en vez de las concepciones de responsabilidad social y extension social. Proponer
un salto hacia el concepto de comunidades en responsabilidad de creacidn que se traduce a
pensar como el post, esto indica plantear la responsabilidad social utilizando la figura de
hombres y mujeres en voluntad de creacion, es decir, lo post universitario que no finaliza alli,

sino que lo lanza y lo direcciona en exigencia de la semiosis de mundo y también en compromiso
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transformador. Es urgente transformar lo social sin que quede reducido al ejercicio de las
profesiones porque esto seria cerrar el cirucuito de la transformacion. Hay la necesidad de una
voluntad apuntalada en la semiosis de mundo, habida cuenta de la complejidad de los escenarios
que estamos atravesando, por lo que es inaplazable la transfornacion para que lo local, nacional y
cotintinental no quede reducido al ejercicio de las profesiones que son plataformas para el
escenario comercial.

Proponer una mutacion en el educere del porvenir, implica salto desde las plataformas
curriculares hacia los nuevos signos de complejizacion del mundo en todos los despliegues del
educere para que quien emerge de la universidad bajo el signo de egresado no se desconecte del
campo universitario sino que se mantegan en interrogacion de nuevos signos. Esos despliegues
estan movidos por las complejidades de lo social humano que no puede ser clasificable porque
son lo inagotable dinamico. Braidotti (2020). Este educere representa el salto desde las
plataformas curriculares que asfixian con los llamados objetivos de formacién, hacia el horizonte
en perpectiva de lo posthumano.

El llamado es a comprender el educere como despliegue, movimiento y viaje lo que
compromete lo que va mas alla de toda formalizacién y de los patrones curriculares. Los limites
de la razdn estan en las plataformas curriculares donde hay un umbral de cierre, cuestion por la
que se debe trabajar con aquello que esta en el orden de lo transdisciplinar y lo transversal. El
sujeto que ya es gnoseologia tiene que dar el paso en compromiso de transformacion, sino se
produce ese después en el sujeto, éste se convierte en un depdsito. Lo rigurosamente nuevo, s
que en lugar del sujeto deposito se acuda al desafio ante la vida y se produzca el movimiento del
cerebro neuro al cerebro como expectacion. Esto es lo que estd emergiendo como nuevas

subjetividades.
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